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च्छ्क्द्रा न्रिक्छा 

और, यह शोव-प्रवस्ध प्रकाशित हो हा गया । भप्रत्याद्चित विलम्ब के कारण ननेक 
व्यक्तियों को इसकी सामग्री को अपनी सामग्री के रूप में उपयोग करने वा सहज अवसर प्राप्त 
होता गया। पुनरावृत्ति का सयोग जुटा नही सका, इसकी खेदपूर्ण चिन्ता सताती रही है । 
प्रकाशन में जो अप्रत्याशित विलम्व घटित हुआ, उसके कारणो में परिस्वितिजन्य विवश्ता के 
साथ ही मेरा सहज आलस्य भी महत्वपूर्ण रहा । पटना विए्वविद्यालय के तत्कालीन विभागा- 
घ्यक्ष एव तम्प्रति हिन्दी निदेशालय (दिल्ली) के निदेशक डॉ० विश्वनाय प्रसाद, एम० ए०, 
पी-एच० डी० (लन्दन) ने इसके शीघ्र प्रकाथन के लिए तत्परतामूलक बाग्रह प्रकट क्या 
था एवं अपने सहज सोजन्य के कारण विहार राष्ट्रभापा परिषद्‌ के अधिकारियों से वार्त्ता भी 
प्रारम्भ को, किन्तु उनके आगरा-प्रवास और परिपद्‌ की प्रशासकोय गति-विधि के कारण डॉ० 
प्रसाद की तत्परता ने मेरी विवश्ञता का रूप ग्रहण किया और यह प्रवन्ध इस विलम्ब के 
पश्चात्‌ हिन्दी प्रचारक पुस्तकालय' द्वारा प्रकाशित हो रहा है । 


इसके प्रकाशन में जो यत्किड्चित्‌ तत्परता दीख पडती है, उसके मूल ज्ञोत है---डाँ० 
हजारी प्रसाद द्विवेदी, डॉ० राम कुमार वर्मा और डॉ० केसरी नारायण शुवल । आचार्य द्विवेदी 
के सहज उन्मुक्त और डॉ० वर्मा के सरस व्यवितत्व के स्नेहपुर्ण वरदान का भागी में कंसे बन 
बैठा, इसका मुझे स्वय वोध नहीं। इतना तो स्पष्ट है कि इनकी मीठी सिंडकियों के अवसर 
नही आते रहते, तो मेरा आलस्य कितना चमत्कार दिखाता, इसकी कल्पना में भी में असमर्थ 
हैं । इस वरदान को हकृतज्ञता-प्रकाशन की वाट से तुलित करने की चेष्टा नही करूँगा । 


डॉ० दिवाकर प्रसाद विद्यार्थी (जिनकी अकाल मृत्यु के कारण सरस्वती की गोद सूनी 
हुई) और डॉ० राधाकृष्ण सिनहा (पटना विश्वविद्यालय के अगरेजी विभागाध्यक्ष) के माध्यम 
से विदेशों की कार्ये-प्रणाली का परिचय प्राप्त किया । उनके अनुभवों के आधार पर प्रक्रिया- 
निर्धारण में मुझे महत्वपूर्ण सहायता मिली । पटना विश्वविद्यालय उस समय तक डी० लिट्‌० 
उपाधि देने में पर्याप्त सकोचशील था (सोमाग्यवश उसका यह शील-सकोच अब दूर हो गया 
है, अत इन विद्वान मित्रो की सहायता जितनी महत्त्वपूर्ण दीख पडती है, उससे कही अधिक 
महत्त्वपूर्ण रही) , इनका प्रोत्साहन सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण या क्योकि उत्साह-भग के आधार कम 
गरिष्ठ न थे । 


हि मिन्नो की घनात्मक प्रेरणा से कम मूल्यवान्‌ विरोधियों और निन्‍दको की ऋणात्मक 
भैरणा नही रही, 'निन्दक नियरे राखिये' के वास्तविक सम का प्रत्यक्ष अनुभव उसी समय हुंआ। 


ऐसा लगता है कि वीसची छाताव्दी के खलो की बन्दना में तुलसीदास की भी प्रतिभा कुठित 
ही रहती । 'विन काज दाहिने-वाएँ' रहनेवालो के प्रति मेरा आग्रहपूर्ण नमन है । 

अपनी छालीनतापूर्ण कत्तेंब्य निष्ठा और जगरूक चेतना द्वारा कुचक्रियों के पड़यत्र 
को निष्कल करने में समर्थ पटना विश्वविद्यालय के तत्कालीन कुल-सचिव सुहृदवर 


श्री जगत नन्‍्दन सहाय एम० ए०, टी० डी० (लद॒न) के प्रति कृतज्ञता प्रकट करना मात्र 
ओपचारिकता का निर्वाह नही वल्कि अन्त प्रेरणाजन्य कत्तंव्य-निष्ठा का आग्रह है । 


घन 


प्रदन् के प्रस्तुतीकरण का में संइलिए शामग्री के ऐजोने प्रतिलिपि करने टंडिस 
प्रतियों के बाचन बसे कार्यों में मेरे कई पूर्प छात्रों का योग मवित्मरचीय है और बे ह--सर्वशी 
छिद्देलर प्रसाद एम ए (यंसइ-सरस्य) श्री दिताजर प्रसाद एस (७ (प्राष्यापक 
राँपी विष्बधिधात्षय रॉबी) श्री सम्द रिघोर पिह, एम ए० एम* एड० और श्री राजेख 
किप्लोर, एम० ए. (प्रास्पापक राजेंद्र कॉलेज छुपरा)। मरा आापीर्बाद एदे शा प्राप्त 
रहा है मौर इए अधिए्ार से इन्हें बम्बित रखने का कोई अपिराए मुफ्े प्राप्द गद्दी । 
अपमी कबि-सुसम सहझ सरपता के साष प्रफ धंगोषन जसे गीरत कार्य था छफास 
सम्पादन किया बसख्चुवर सालपर जिपाठी 'प्रयास्ती मे | यहि प्रूछ-संघोपन जैसे कार्ये का संपाइस 
मुझे ही करता पड़ता तो इसक प्रयाक्षत की अरवि राम फू बयाग की अप मे भी मिश्षित 
रूप में जमिक ही जातौ इरामे गम-रा-कम मुझ सम्देद गद्दी । 
हिम्दी प्रचारक पुस्तकालय के संचाप्क भी वृप्णबर्द भौर बरी-यरिबार विशेष कर 
इसके अनुज श्री ओम प्रकाप शेरी और सुपृत्र सौ विजय प्रयाण बैरी ने प्रणि हृतशता-शापन से 
शौपचारिष ता का निर्षाह तो अबएय होपा किस्दु इसके सदज सौजस्य प्रगाह़ भारमीपता जोर 
अम्मुषद साश्तीरता के प्रदि छउप्मान प्रकट करता पेसा रबेपा भ्रत' छोपचारिका के शिर्ाह 
का पेदट झेशने में बसमर्थ है रहता चहूँगा | बेरी-परिवार कौ धाप्तीनता से मुप्ते मुस्प विमा 
है और इसकी चैठता मुप्ते दा सजम करती रहेमी यह गिश्याप्त दिसाना चाहूँगा । 
झौमती पाष्डेय को बिरमृत करने पर क्षमा मायने का भी अधिकार भहीं रहेया घौर 
इसे सदा स्मरथ रकने का उन्हें मैंसमिक अधिहाए तो रहैगा हौ। निश्चिप्त हो कर सहज 
भाद से कार्य करने कै संयोय हो उरहोने पटित शहीं किए बरिक इसकी प्रेरछा के रूपराय में 
अपने चिर-सक्षा मासस्प का अबदोष भी मुझ में सम्मगतया नहीं बग पाता और उ्त शपा के 
जिर-पाहचर्य से मुक्ति नद्वी मिछ पाती। सेसत हार्य अभिप्ापमय बरदान अबगा घरदात 
मि्रित क्रमिधाप है इसका झगुभव तो भात्मौय णर्तों को हो होता है बत इस अवसर पर 
अपनी ज्पेप्ठा कस्पा छुभी मीना को पी स्मरण करता भाहूँपा जिसकौ कातर आर्से पिता कौ 
धापस्तता में बाश-सुन्तम सलाह के क्ष्ों की सार्कांप्ला पासते हुए भी मूक कादर रह थातौ भीं। 
छोर, में उमा कर भी सासमझ बसने की चेच्टा करता रहा। 
इए प्रबंध में कई भ्रद्धास्पद स्पक्तियों फे मतों दिचारों छिद्धाल्तों बोर विप्कर्पों के प्रति 
भ्रवाणु रहीं रह सका हूँ और बनके खप्डत में रहा सझग डकिन्तु ऐसा ऋम छौर पदृति के 
निर्षारण के क्रम में ही हुआ है। उनके प्रति मेरी भद्धा सदा सजप रह है जौर उतको जाय 
मिष्झ् के प्रति मैं सदा झास्बस्त रहा हैँ झूत' इसके प्रति मेरा छझूद-शत गमस विदेशित है। 
और भौ सनतेक व्यक्ति होगे बितका प्रत्पप्त अबभा परोश्ष मोग रहा होगा। फिस्तु 
यदि उसका हमरण इस समय नहीं हो रहा है ठो अपनी स्मरण-सक्तित के दोप के छिए झउतसे 
श्वमा माय हल रह्टा हैँ ।--इृत्पक्षम्‌। 
ज्क कम बय 
ह १७ ६४ दी --रामब्ेल्लाबम पाण्डेय 


अध्याय 


क्पिय-सूची 


विपय पृष्ठाक 
प्रस्तावना १-८ 
सामग्री और आधार ११-६६ 


मध्यकाल, ऐतिहारिक सामग्री, सन्त-साहित्य, पाठकी समस्या, पाठ, 
पद-शैलो, आदिन्यन्थ गौर भाषा-सस्कार, पूर्ववर्त्ती सन्‍्तो का पारस्परिक 
सम्बन्ध, सन्‍्त-समाज और सूफी मतवाद, पूर्वागत धर्म-सावना की परम्परा, 
कबीर . सन्त-मत के प्रवत्तक और प्रतिनिधि, अघ्येता और उनका दृष्टिकोण । 
समाज और परिस्थिति ६०-१६० 

ऐतिहासिक स्थिति, मुस्लिम आक्रमण के पूर्व भारत, मुस्लिम आक्रमण 
मरव आधिपत्य, शाहियों का निष्कारान, महमूद के आक्रमण और उसके 
पश्चात्‌, सामाजिक स्थिति परम्परा, साधारण जीवन, मुस्लिम आक्रमण, 
उच्च-वर्गीय समाज, अभिजात वर्ग, निम्त-स्तरीय जीवन, साधु-सगठन और 
उसका सामाजिक व्यवस्था पर प्रभाव, जन-जीवन, नागर जीवन, आशभूपण, 
घरेलू जीवन, घन का महत्त्व, कृपक-जीवन, धार्मिक स्थिति * वैदिक-पौराणिक- 
वैष्णवधधर्म - वौद्धर्म का मध्यकालीन स्वरूप, शैव गौर शाक्‍्त-मत, नाथ- 
सम्प्रदाय, दक्षिण की सन्त-साधना, सूफो सम्प्रदाय, सम्प्रदाय-सगठन, सर्व 
साधारण की घार्मिक भावना | 


नंतिक घारणा १६३-१८४ 
जाचार ओर दार्शनिक मतवाद, नैतिकानुशासन की समस्या, सदाचार 


का नियामक, तत्त्ववाद और सदाचरण, कर्म की कसोटो, सनन्‍्तमतीय नैतिकता 
ओर सदाचार, गार्हस्थ्य और वैराग्य, नाथ-पन्‍्थ और, सन्त-मत की नैतिक 


भावना, वैष्णवीय अहिंसा मर सन्त-मत, सनन्‍्त-समाज को धारणा, 


सन्त का 
स्वरूप, निष्कर्ष । 


सास्कृतिक चेतना १८९--२०६ 
स्वरूप, भारत का सास्क्ृतिक विकास, नवीन सस्कार, मुस्लिम-विजय 
और उसका प्रभाव, निष्कर्ष । 


फाव्यत्त 


२०९-२४७ 
काव्य और उसका स्वरूप, राग, बुद्धि और कल्पना, काव्य-परम्परा और 


सिद्धान्त-निरूपण, कवि और पाठक, विषय का विस्तार और सीमा, अनुभूति 


और राग, रस, दैलो, भाषा - अलकार-विधान, चित्रमत्ता, उन्द-विधान, 
गेयपद, निष्कर्ष । 


(२) 


अध्याम बिपय पृष्ठोंक 
६ प्रतीक-बिधात २५१-२८३ 
पमस्पा' प्रतीक मौर प्रतौकषादः प्रतीक मौर चित्त प्रतीकृत्म और 
स्यंत्रता-रातित' प्रतीक और साध्यकधात कपक' संछपक ( /अ०9०५ ) भौर 
कम्योक्ति- प्रटौक- प्रतीकोपासता' घामिक प्रतीक ओर सामाम्य प्रतीक भ्राति 
लिबिक प्रतीक पामास्य प्रतीक प्रतोकाटमक रूपक छांकेतिक छ्ब्ध बीजक 
संक्पक सम्मस्धात्मक रूपात्मक और ध्यापारात्मक" उदट बाँसी' परम्परा 
उद्टर्बांसी और दृष्टिकूट सत्वन्साहित्य में उचद बाँछी। 


७. चिश्ता-चारा २८७४-४०३ 


बिन्ता-पारा परम-तत्त्व और उसका स्वटस सृष्टि-तत्त्य माया ब्रह्म 
और बोब लीबत-छ्य मुक्ति भौर उसका स्व॒”प छात्म-प्रधोति के सहायक 
साधक' अधिकारि-मिशथय थीष-्कोटियाँ सापत औौर साथगा अद-स्तास्त 
पूणा-पाठ शेप मोज आरि को ब्यथत। ध्याद लाइरण सापना प्रेमा-्मस्ति 
सत्म कौ छो और सहुच-साधता प्रवृत्ति मौर मिवृत्ति ब्यापक मालगबाद' 
सस्द-मत और बेदात्त मोग पौराबिक पर्म समुथ-सम्प्रराय” पूफ्री-मत' सन्त" 
मद का मूछ एत्स' उन्त-मत और इर्धरिक सठदाद । 
८. प्रेमइक्षंतर ४ ७०४३८ 
प्रेम जौर रति' रति-साव भौर सोष” प्रेम धौर उसके स्वरूप प्रेम को 
विजिन्‍त स्विदियाँ प्रभ के सोपात प्रेम-मान कौ बागाएँ अमभ्पक्त प्रेम समु 
बोर सूफी प्रेम पर्व उत्त-पदौष्य प्रेप-इशश छप्पएर्मिक प्रेप उन्हर्ूण का 
श्षादर्स उत्त-कबियों का प्रेम-र्शन। 
९. रहस्‍्पभावता ड४४१-४६७ 
इतिहास कौ भूमिका में परित्रापा और स्वक््प साथत सापताः 
ख्राध्यात्तिक विभाइ और मिदन' खोक-रुश्याण रहस्पबाद ओर काम्पाष्मरुसा 
रद्ृस्पभादी पदति सन्हों कौ रहस्मात्मक कोटियाँ । 


१ जालत्द का अभ्मेबल ४७१-४९६ 
जुणात्मक सुख सुर के स्वक्षप श्ाधिभौतिक सुख संयमित सुक्ष-मोम 
प्रेम और पेय आातत्द तद्ूप अजबा कोष्चः घर्म-साथना में विपयोपभोग कौ 
प्रमूचि जातस्श कौर दार्शसिक सतबादः सब्त को आतक्य-छाथता आसत्द 
और मतोतिप्रह, झाउत्द-स्वकूप भोर आहत्दालुभूति । 
ढफ्तैह्ार इरुछ५ ५ 
परिक्िष्ट 


५ ९-५३१ 
(क ) विष्धिष्ट सम्दाबद्घो । (रू ) सहायक प्रश्पों कौ पूची । 


प्रस्ताव! 
० 


भारतीय विश्व विद्यालयों में हिन्दी के स्वतंत्र स्थान प्राप्त करने के कारण शोध कार्य 

की जो प्रगति हुई उसमें सत-साहित्य उपेक्षित ही रहा। डाक्टर बंडथवाल के श्रष्ययन 
के पश्चात्‌ किसी ने सम्पूण सत साहित्य का भ्रध्ययनन उपस्थित नहीं किया।" मध्यकालीन 
कवियों में सूर शोर तुलसी श्राकपण के केद्र रहे, विचार-घारा के प्रत्यावर्तन-स्वरूप 
जितकी श्रोर ध्यान जाना स्वाभाविक ही था। उदासीनता के कारणों में प्रामारिक 
सामग्री की विरलता, साम्प्रदायिक शब्दावली का बाहुल्य भौर प० रामचन्द्र शुबल के ध्वसात्मक 
निष्कर्ष श्रधिक महत्वपूर्ण हैं। शुक्ल जी की गभीर विवेचन-पद्धति श्र दुरूह शैली से 
प्राक्नात हिंदी का अध्येता उनके मानदरुड को त्याग सकने में समर्य नहीं हुम्ना। 
साहित्य के, शोध की निम्नलिखित स्थितियाँ हैं -- 

( १)  अलव्ध साहित्य की खोज और प्रकाशन 

(२) प्राप्त प्रतियों के वैज्ञानिक भ्रध्ययन के आधार पर पाठ-सशोघन । 

(३) सम्बद्ध साहित्य की परीक्षा-समीक्षा और तुलनात्मक पअ्रध्ययन । 

(४) परम्परा की श्रविच्छिन्न धारा के दर्शन । 

(५) इनकी भूमिका में पुनर्मुल्याकल | 


इस 


जा 


१ स्वतन्न रूप से लिखे गए ग्रन्थों में डाक्टर हजारी प्रसाद द्विवेदी का “कन्रीर” 
कर डा० रामकुमार वर्मा का “कबीर का रहस्यवाद” महत्वपूर्ण प्रकाशन है। सम्पूर्ण 
घाण के सम्प्रदायों का परिचय प० परशुराम चतुर्वेदी ने अपने प्रन्थ “उरी भारत की सत- 
परम्परा” में दिया है। शोघ-कार्य के रूप में डा० पघर्मेन्द्र ब्रद्माचारी शास्त्री ने बिद्दारी 
दरिया साहब के दाशंनिक सिद्धान्तों का अध्ययन उपस्थित क्या है। “पह्टू साहब? 


की रचनाओं पर भी शोध काये हुआ है। किन्ठु दोनों निवन्ध अप्रकाशित हैं और सत- 
साहित्य के केवत्न एक विशिष्ट अग के अध्ययन-मात्र । 


२ मध्यकास्तीन सत्त-साहित्म 


प्रसप्प पंथों का पम्प कई सल्दाप्रों के तत्वाबणान में हो रहा है सियु संर्ताग 
साहित्प की प्राचीन प्रामात्षिक हस्तसिशित पोजियाँ प्राप्त गहीं। साम्मदायिक संरक्षण इप 
साहित्य को सुरक्षित करत से प्रभिक दिकृत बरता धामा है। उपलब्ध प्रत्तियों की प्रामा 
छिकता संदिग्ध है भ्रौर पाठ प्रम्पबस्पित | तिपि-अंकित प्रतियाँ प्रधिक संख्या में प्राप्त शी 
प्रौर उनकी प्रामाणिकता भी पूर्णतया प्रसंटिम्भ हहीं। म्रादि प्रंब बाली सामग्री में प्रष्य 
बसपा कम नहीं है। सम्प्रवाय-संगठम रा कार्य भूम-घास से प्रारम्म हो चामे क॑ परचा्त ही 
प्रबिदांश पोषियाँ पैमार की गईं । बिभिस्न परम्पराष्मों में इस साहित्य की सामप्री बिकीर्स 
है। कमोर से श्यदस्थित इुप म प्रंद रचना महीं क्रो थी भोर ते ठस काश की कोई हस्त 
लिखित प्रामाशिक प्रति ही उपलम्ध है, ऐसी प्रगध्दा में बीजअक प्रादि-प्रंप प्रोर कदीर-प्रंजा 
बसी क्री सामप्रौ के शुछ्तनारमक प्रस्‍भ्पयत प्रौर समीक्षा के द्वारा पा>संशोषम संबंधी सामास्म 
सिद्धांत स्पिर फिये ला सकते है पाट-संशोघमन म बेबस शब्द-संमति गहीं बस्कि प्रध-संयर्ति 
महस्बपूर्ण है, भौर इसके लिए ्थ-विचार का मंभीर परिश्रम प्रपक्षित है ।* 


दिचार-भारा को समभगोे के लिए संठों का साहित्म ही प्रामाहझिक ध्राघार है | स्पष्टता 
के सिए परम्परा का ह्वात धौर बिशेधिर्मों की धारक्षा्भोंका परित्रय भी प्रपेक्षित होगा । 
इस छाहिएय के प्रध्पयत के लिए 8द-भाष-स।हिए्प की भूमिका जिठभी मह्मपर्ण है, स्पष्टता 
के लिए पुलती की बिभार धारा उतभी ही प्रपेक्तित । परवर्त्ती काल में कबोए-मत के सबसे 
प्रदश बिशेषी तुण्त्नौन्‍्षाप्त हुए, जिनका विशाष ब्रह्म कै निंगुंण कप सेल होकर संत मत 
पसैषपा। भ्रदास के ऊपों ( प्रबपृत--प्रगपू-- भौष्‌--&बो--ठठब ) के कश्नों में ताप- 
धम्प्रशाय के मस्ताबशेप की हुलकी वितु स्पष्ट झको मिस्र लाती है। हृठ-योय की शभ्दावसी के 
प्रमोग के कारण कधीर साहित्य को ताब सम्प्रदाय का परवर्त्ञों गिवास्त माना गया है। इस 
प्रदएदा थे हाइ-सम्प्रदाष बी विचार पारा से परिअ्षप प्राभश्पक होगा । 


१ बीर प्रंयावद्धी में एक सालो दै-- 
सब रंग हंदर बाजदन बिरभ बजाबे नित्त । 
और न कोई सु उड़े # छाई $ चित्त। के अं पृ है८७। 
अंडा बाप को प्पाम में रखमे से पहिल्ता प॑क्सि का पाठ शोगा-- 
तब रग दंत रदाव तन दिए दबाने नित्त | 
आदि-य के संडक्ित एक पद में इसके संकेत प्राप्स हाते है-- 
हूही ठंतुन इक रदाजु रस $ , रागु आसा ११, प १ १। 
२, हुक्तनीय--सीखे मुने पड़े का ६६, छो रुद पदहि ध्मामा |- कबीर 
मुनि दुर्लम दरि स्गाठ बर पाई बिना पवाप्त । 
मै यह क्यों निरंबर सुमदि मामि विश्वास ॥-मानस | 
देती निरयुन कपा काइ छिंउ कह्िये ऐसा कोइ बिबेड़ी | 


“हछ के गठड़ी ४७॥३। 
नियुन रूप सुत्म श्रढि सुन खान महि कोइ । 


>-पप्रमस इत्तर ७३। 


प्रस्तावना डरे 


विचार-धारए, दार्शनिक मतवाद, नैतिक धारणा और सास्कृतिक चेतना सतत विकास- 
शील शौर परिवर्तनीय जीवन की परिखतियाँ हैं । प्रवाह के रूप मे ही इनका सम्यक्‌ दर्शन 
सम्भव है। मतवाद का ह्विविध विकास होता है. प्रतिष्ठित सतवाद का स्वतन्त रूप में 
विकास भर जीवन की चेतना से स्फूर्ति प्राप्त करने वाला स्वरूप । दोनों रूपो में अधिक 
श्रतर और विभेद उपस्थित होने पर शास्त्रोयता आधार देती है। चिता-घारा का 
विकास अधर में तही होता, इसकी भी सामाजिक-सास्क्ृतिक भूमिका होती हैं। उपनिपदो के 
तत्वज्ञान की भी ऐसी भूमिका देखो जा सकती है। आधुनिक युग में भी सस्क्ृति, दर्शन और 
तैतिकता की सामाजिक पृष्ठभूमि के प्रति विधानो और पडितो में न्यूनाधिक भ्रविश्वास वर्तमान 
है। जीवन को व्यवस्थित करने की चिता सामाजिकता के स्वरूप को विकसित, पल्‍लवित 
तथा प्रतिफलित करती है भ्रतएवं सत-साहित्य के भ्रध्ययन के लिए समाज को विकासमूलक 
प्रक्रि| तथा साधना एवं साहित्य की परम्परात्रो का भ्रध्ययन अनिवार्य रूप मे श्रपेश्चित हैं । 


सामाजिक प्रक्रिया राजनीतिक, धामिक, सास्थिक, सास्क्ृतिक श्रौर नैतिक 
चेतना में प्रतिफलित होती श्रोर उन्हें स्वरूप देती है। किसी समाज का इतिहास उस काल- 
विशेष की सीमा में मर्यादित नहीं, उसकी घुदीर्घकालीन परम्परा होती है, ऐसी श्रवस्था 
में ऐतिहासिक काल का प्राचोन, मध्यकालीन श्र भ्रवचीन विभाजन सुविधाजनक होने 
पर भी पूर्णतया वैज्ञानिक नहीं, पारस्परिक श्रन्तर्भाव और भ्रन्तरावलम्बन के 
कारण कोई काल-विभांग नितात विच्छिन्‍्न और निरपेक्ष नही रह जाता । भौतिक जीवन 
की सुविधा-प्सुविधा का व्यापक प्रभाव समाज के विभिन्‍न सास्क्ृतिक स्तरों का निर्धारण 
करता है, जिसके श्राधार पर नैतिक धारणाप्नो का श्रष्ययन सभव होगा। सामाजिक- 
सास्कृतिफक चेतना का तत्कालीन झूप ही व्यक्ति-विशेष में प्रतिफलित होता रहता है। 
सामाजिक प्रक्रिया को प्रवाह के रूप में नही देख मध्यकालीन चेतना को मुस्लिम श्राक्रमण 
का फल मानने का भ्रम होता रहा है ? क्योकि उस काल में इस्लाम के सगठित सतवाद, 
घार्मिक भनुष्ठावा और सामाजिक व्यवस्था से भारतीय समाज को टक्कर लेना पडा था। 
सप्ताज के विभिन्‍न स्तरों की विभिन्‍न प्रतिक्रियाएँ हुईं-- भूमि-पति राजन्य भर घर्माधिकारी 
पुरोहित वर्ग एवं निस्‍्तवर्गीय स्तर की प्रतिक्रियाएँ श्रभिन्‍न नही हो सकती । कबीर, जायसी 
झौर तुलसी का भ्रष्ययत विभिन्‍न स्तरीय सास्क्ृतिक चेतना की भूमिका में होना चाहिए । 

निम्तवर्गीय सतो के श्रध्ययन्न के लिए निम्न वर्ग की सास्कृतिक चेतना-घारा का 
प्रष्ययन श्वनिवार्य हैं जिसकी उपेक्षा ही भारतीय इतिहास ने की हैं। इस चेतना का 
इतिहास शिक्षा-लेखों, दानपतन्नी शौर मुद्राश्नो में सुरक्षित नहीं हैं। लोक-साहित्य, 
किपदल्तियाँ, तत्कालीन साहित्य, स्मृति ग्रथो के नवीन भाष्य भ्रादि के झाधार पर ही 
यह इतिहास निर्मित किया जा सकता है। भवक्‍तमालो में भक्‍तो के धरित्रों से श्रधिक 
तत्कालीन चेतना के सकेत वर्तमान हैं। परम्परा के भ्रष्ययन के लिए जातक कथाओ, 
सिद्ध-नाथ-साहित्य, गोरख-बानी शौर सस्क्ृत-अभ्रपश्रश साहित्य मे श्रत्यत उपयोगी सामग्री 


उपलब्ध होती है। जन-सस्क्ृति की चेतना के श्रष्म॑ंयन के (लए इस विपुल सामग्री का 
सर्वप्रथम उपयोग मैंने किया है | 


१, विशेष विवरण के लिए द्वष्टच्य--इफ्लुऐँस आव इस्लाम ऑन इन्हियन कल्चर 
( डॉक्टर ताराचद्‌ ) । 


है अध्यकास्ती शम्त-्याहिएव 


प्ामाजिक पष्पयन में ध्यक्षित प्रौर एमाज ढै सम्शप मिजेषत थी बाष्यहा उपरिषत 
की। स्यकिति श हो समाज से पूर्शठया विष्धिल्त भौर निरपेण प्राणी है पौर ग पामागिक 
माम-मात।सामाजिदट संपर्ष प्लौर भ्रम्विति में ही प्रामंदाखपी सामव के स्यवितदत्व 
प्रोर चेतमा के िकास प्रौर विधान होते हैं, एज इसमे ही उसके भागरद श्रोए भपु के 
बोल तिदित हैं। एस सांधर्पे प्रौर पर्विति के प्रष्ययन भी सामग्री स्यक्ति के जौषन प्रौर 
प्ामादिक स्थिति या चेहमा में प्राप्ठ होगी । पंधों के उपेश्ित णोबस पृत्त की प्रामाणिक 
प्रौर पर्याप्त प्तामद्री हमारे सामने नहीं प्रतिष्ठा प्राप्त करत पर क्ीवत चरि्र ढी प्रोर 
प्यात पया प्ौर उसमें महत्व-रवापना के लिए चामरकारिक बचाएं ही जुह्ती रहो। बिभिम्न 
भदतमार्शों के तुसतारमढ प्रध्यमम हारा यह कया स्पष्ट हो जाती है। छैदांविक डिशारों 
है तिरुपदय के लिए पारस्परिक संवंध भौर घ्ीगन-चरिदर सं पी डिश ठियों की स्यास््या-विगेषना 
प्रतिबा्य थी। समकाशीनता कै ध्राधार पर ही पाएस्परिक धादान प्रदान को प्रक्निया 
निरिचित रहीं की था सपती। रामातंद, बबीर, रैदास भ्रारि के सशंप-विवचत में केबस 
कान्र-क्रम की समकाप्तीनता प्रणथिक महत्वपूर्ण तहीं पाई गई । 
स्पषितिए्य विश्सेयण की समस्या ते सदजबियों प्लोर पनके प्रध्यक्मा्तों शी प्रोर 
ध्यात प्राकुए्न किया ।| प्रयोजजीयता के विभिम्त इंएकोफों के कारण ऐसे दिन्नारकों के 
पृ प्रह भौर निश्चित विचार ही परिरृचित हुए। संत-कनि के बविर्वार्सो घोर 
प्रास्थाप्रों को गर्शमाव की दृष्टि सै देखते के कारण बई महरबपूर्ण प्र्मों की सृष्टि 
होती रही है।" बिरबास की बिश्वस्तता का प्रमुमापद्र है क्रियात्मक जागरण एवं 
प्रतिमूलक स्कृषि। प्राशंकरा्सों के बश्पूर्वक् इसस के हारा प्रयजा प्रपर्वाप्त प्राबार पर 
जिशबास करता ध्रनुचित हो महीं गल्कि मह्टित सी है। पंतों के बिरबासों के युत्ति संगत 
एर्ब उपयुक्ष प्राभार के प्रम्भेपह्म कै लिए छत्के सामछिक बिकास का प्रभ्ययन प्रावश्यक 
हुमा । सिर्धांत भ्ौर विश्वास की बतिमूलब ता दी कसोटी है तदभुरुप प्राचरण | सि्धात 
की उपयुक्तठा मात्र सीड़ांतिक होमे मे शहीं बम्कि प्रयौगात्मक अमता करी पम्भठता में 
है। सिद्धांत प्रौर प्रयोग का भ्रप्योग्याधित सबंध ही उचाई का प्रावश्यक मानरएड है। 
प्राचार प्रबद्यता ते भ्राथरष की भत्ता प्रोर प्रारद के थो डक प्रावेश सौर प्राभार में 
प॑ंतों के प्रभोगात्मक सिद्धास्तों का महत्व प्रकट हुपा। प्रत विश्चित्त प्रपर्याप्त भौर 
प्रमुप्युक्त भ्राभार पर किए पए मृक्ष्यांकर्तों की प्राशोत्रमा णिगधता स्वतः हो गई भोर 
पुणमूक्योकल का प्राधाए उपस्थित हुप्ा । 
पुनर्मुस्यांक्स इस प्रध्यमत का प्रकृत जिपय नहीं किसु संतों के प्रध्ययत-क्रम मे 
पूर्ष-मूस्मांकर्तों की ध्याक््या विधेक्रमा हुई श्रोर उसके बविसि्त श्राघारों पर स्याह बया। 
९ तामओ और झाषार' शौर्भक झध्याग में बिस्वार 
पालक के विशिन्‍म पेय पे न्‍ के साथ पारस्परिक सं्दद और 
३ सुक्षपी का शह्ििकोश-- 
निराचार ले भुति पथ स्वामी | बश्चिज्रप सोइ प्यामी मैयगी ॥| 
शुद्र डिबम््‌इ उपदेसईहिं ग्याना। मेद्धि बनेझ तेहिं कुदाभा | 
जे धरलाबम ऐेदि कुग्शय। स्वप्न किरात कोझ कश्नबारा ॥! 
बारि मुर घर रम्पति मापौ। झूँड पुड़ाइ हो एंस्गापी ।--रा व मा० 


प्रस्तावना 4 


मनोवैज्ञानिक, ताकिक, सौन्दर्य-शास्त्रीय, श्राथिक, दाशंनिक, नैतिक, सामाजिक एवं तत्ववादी 
दृष्टिकोण से मूल्याकन के विविध स्वरूपो का विकास होता है भर इनका श्रस्तर्भाव भी होता 
चलता है । पूर्व-निश्चित घारणाओ और पूर्वग्रहो को गभीरता और क्षमता देने के लिए 
भूल्याकन के सिद्धात श्रौर मानदणड स्थिर किए जाते रहे हैं। इनके आधार पर निजी 
मतवाद की सीमा का विस्तार श्रौर श्रन्य की सीमाशो का सकोचन भी किया जाता रहा हैं। 
प्र्थशास्त्री की दृष्टि में मूल्य की घारणाओ्ो के भात्रार हैं, वस्तु-विशेष को उपयोगिता-उपादेयता 
भौर उसकी क्रियात्मक क्षमता, जिनके आ्राधार पर क्रमशः उपयोगितागत और विनिमयात्मक 
मूल्यो की सूष्टि होती है। श्रर्थ-शस्त्र को दृष्टि में क्रियात्मक मूल्य की ही महत्ता है। भर्थ- 
शास्त्रीय सुखवाद के श्राधार पर मानत्र-कल्याण की संभावना मानी गई है। उपयोगितागत 
मूल्य का विस्तार उपयोगिताबादी दृष्टिकोण में हुआ्आा है । व्याप्ति के विस्तार के कारण 
प्र्थ-शास्त्र की भो नैतिक सीमाएँ स्वीकृत हुईं। सत्ता भ्रधिकार की समस्या है और भ्र्थ 
वितरण न्याय का प्रश्त। धर्म, सम्प्रदाय श्रथत्रा राजनोतिक सस्थाग्रो के साथ नीति-शास्त्रीय 
प्रन्य धारणाओो का गठ-बधन तो प्रत्यक्ष हो हैं। व्याय-शास्त्र के साथ न्यायाधिकरण का 
सबंध राजनीतिक सत्ता तथा शासन-प्रणाली का अ्नुमापक है। धर्म-सम्प्रदाय के साथ सबद्ध 
नैतिकता प्राचार, घर्मानृष्ठान, विधि-निषेध और अनुछान बन जाती हैं भौर सामाजिक 
सस्थान के साथ सबद्ध होकर रूढ परम्परा तत्ववादी निरपेच्चिता निरपेन्ष मूल्य की धारणा देती 
है। निरपेज्ष भ्रानदवाद विषय-पत्षु से काव्य का “रसवाद”? बन जाता है शौर श्रभिव्यक्ति 
( विधान ) पच्त से “कलाबाद”। साम्प्रदायिक शौर घामिक साहित्य के भन्तर्गत भ्रन्तभाव 
कर सत-साहित्य के सौंदर्यगत भ्रथवा कलात्मक मूल्य का प्रत्याख्यान ही लोगो ने किया है । 
कलाकार की सास्क्ृतिक चेतना श्रौर श्रोतृ वर्ग की सीमाएँ कला की स्वेदनशीलता और 
प्रेषणीयता का नियमन करती है, जिन्हें परम्परा का आधार प्राप्त रहता है । प्रत्येक कवि 
सभी पाठकों के लिए नही लिखता , कुछ वर्ग-विशेष के लिए लिखते हैं श्रौर कुछ श्रपने-प्राप 
प्रथवा भ्रपने-जैसे कुछ व्यक्तियों के लिए। श्रन्तिम कोटि की ही कलावादी सज्ञा है। प्रत्येक 
जागरूक कलाकार कला-सवेदन-सबघी अश्रपने सिद्धात उपस्थित करता है, श्रतः स्तों द्वारा 


निरूपित-समर्थित सिद्धातो, परम्पराश्रो भ्लौर चेतना की भूमिका में ही इस साहित्य का उपयुक्त 
श्रष्पयन सभव हैं । 


रागात्मक प्रवृत्ति का निराकरण कर मूल्य के सबध में कोई यूक्ति-सगत धारणा नहीं 
दी जा सकती | कबौर के भनुसार परखने की शक्ति ही मूल्य का निर्धारण करतो है किन्तु 
लोभी और कामी में यह क्षमता नही रहती ।१ इस मूल्य के मूल में श्राकाक्षा का झराधार 





वर्णाश्रमाश्रयी लोक-कल्याण के दृष्टिकोण से शुक्ल सतों को बेद शास्त्र-निंदक 
ओर समाज-विरोधी मानते हैं. और हिन्दू-मुस्लिम ऐक्य विधान की श्रेयता स्वीकार करनेवाके 
डावटर ताराचद भारतीय इस्लामी-सस्कृति ( 7700-]847770 ८णै।ए7८ ) के प्रतिनिधि । 
प्रगतिशील झ्ाज्ञोचक डॉ० रामविज्ञास शर्मा को कबीर की प्रतिमा घृवसात्मक, उनके विचार 
उलमे हुए और सामाजिक दृष्टिकोण रचनात्मक-तत्व से हीन टीख पदे | 


१, कबीर लहरि समद की मोतो बिखरे जाइ। 
बगुला मकत न जाणई, हस छुगे चुगे खाइ [--क० ग्र०, पु० ७! 


श मध्यकासीन सस्व-साहिएय 


है किस्सु प्रंघाह्ात्रा को सेत कुपषमामिती मावठा है। झामांमन से परिशुद्ध इष्टि ही इलीर 
के लिए प्रमाण है। * इग परसने की शक्ति के प्रमाव में मृश्य महीँ रह पाता प्रोर मूह्य- 
रहित बस्तुएँ मौ मूस्प-संयुष्त हो जाती है। “जिस बिषारों भ्ौर परारणाप्रों के ढाए पंठ 
क्षों प्रारम प्रसार की सम्मावमा दीस़ पड़ी उसड़ी रचा के लिए बहू पतत प्रसजशील हुमा 
प्रौर उतहे मार्ग की धाघाप्रों को उसने पूर्णो गिश्वास के घाव त्ठ करता बाहा। छ्तों कै 
बिचारों प्रास्‍्बाों प्रौर दिश्वा्ों का गिराद रतके युग में कम मही हुप्रा बा। रूबीर 
से कहा बा डि बिछमें परशने की शमित नहीं उसके प्रागे बहुमृस्य-से-बहमूल्य पदाथे 


मौ तुच्च धौर स्यप है। पारशो के कारद ही पृद् का महत्य है भ्र्यषा गहीं। है श्रोर 
ऐसे पारखो कम होते है! 


समस्‍या ही प्रपूर्ण धारणा संश्रक्तित बृष्तकोदा, परम्परा से विख्यित्त करके देखने का 
मोह पदप्रह्‌ एवं दर्तमाप की दृष्टि से प्रतीत दर्शत की प्रभूति के रारण मूल्यांकम-संबंधी 
आारदाएँ प्रांत बन बाठी हैं। इग धरपर्याप्ठ भाषारा पर हिर्धारित शिष्कर्प भ्रामक धौर 
अमोत्पादक हांपे । समप्टिबादी दशत के प्रनुकुल त तो सामाजिक भर को एकांत सत्य स्वीकार 
करमे का मोह इस भध्ययत में मिलेया प्रोर त स्पक्तिबादी धारदा के प्रगुधार स्पक्ति को 
विर्पेक्ष स्वर्तत बिल्छिस्त भौर प्रात्म-केलित साजने का परम । साहित्य म तो बर्यबादी बेतता 
का प्रतिफशत-भात है प्रोर ह छाहिर्पकार के दिष्छिप् छोदन प्रौर दिक्िपुताता का दियर।! 
कमि से तो करैबस भयबादो प्रांडोसत का सबाहक प्रतीक प्रथा प्रतितिषि है प्रौरग कह्पता 
कै हुरो का एकत-गायक। कन्ाकार घतीत का प्रतिझुशम, बर्तमास का भरामक-चित्रकार 
प्रौर भविष्य का सूइ्म-अष्टा है। 
पंत पाहिएय के प्रध्यगत क्री शबीस दिशा दा संकेत पाठ-प्शोषन की प्रकिया पै प्रारंभ 
होकर पागंद के घन्पेपण में प्राप्त हुथा । इस प्रभ्यमम गो एक विशिष्ट प्रदाली है, लिसकी 
प्रमी एक उपेच्ा ही होतौ प्राई है। बीवतन की परम्परा बाह्म प्रभाव धोर चेतता की भूमिका 
में पमाथ के विभिन्‍न स्वर्०ों का भ्रस्पयम मैसे किया है। बामिक प्रांशोलतों श्री परीक्षा-समौक्षा 
हाए धामारप तत्वों का संकेत यहूँ विया एया है जिससे संत-साहित्म की 'भेतता के बाध्तविक 
उद्पम के दर्शत किये था सकें । छंतों को हिंदी प्राल्तो में सीमित रखने के कारण बास्तमिक 
चार का परिक्षय प्राप्ठ महीं होता । मकित की प्रिक्धिम्त घारा का मिशिष्ट स्वरूप हो संत 
प्म्प्रदास में प्राप्व होता है। उच््चता विधात क्री क्रो क्रिया इस्लामी प्रभाष कौ परिणि 
माती थाएी है, परभ्परा के प्रध्ययत ने इसकी मास्पता भरबीकृत करते को आप्य किसा। 


१ प्रश्न देह समे कोइ टुक अाहन महि विज्यन | 
ए्जान झंजन शिड पाश्या से छोचम परबाम [-- कबीर ( ऋिफंद ) 
३ एक श्रच॑मा देखेशा दीया हाँट बिढ़ाइ। 
परिषस॒दारे भाहिरा बड़ी बदणे बाइ॥-% प्र 
॥ पैंडे मौती बील्षरपा, अंबा निड़ते बाइ। 
चोति दिना चगदीस की बगत इे्धप्पा बाए |-क प्र , साक्ती #शे८। 
अब गुश के गाएक मिस तब गुझ छाक्त दिकाई | 
लब गुश को शाइक लही ठभ् कौड़ी बदशे ला ||-- गहो, छालो ७१३ | 


हू ४७७१४ | 


अ्तजरा। जा 


इतिहास की उपेक्षित दिशा के अध्ययन ने सतो की चेतना को स्पष्ट भूमिका दी जिसके श्राधार 
पर ही इनकी नैतिक घारणाओ श्ौर सास्क्ृत चेतना का अ्रध्ययत सभव हुभ्ना | 
जीवन की गतिमूलक प्रक्रिया का व्यापक प्रभाव सतो की चिन्ता-धारा पर पडा हैं। 
सत रूढ भ्र्थों में दाशंनिक नही थे भ्रत उन्हें शास्त्रीय दर्शन की दृष्टि से देखना उचित नही । 
विचार-घारा की परम्परा का जीवन-क्रम के साथ नूतन सासजस्य सदा होता श्राया है, एतदर्थ 
परम्परा का अध्ययन श्रपेक्षित हो गया । “चिन्ता-घारा” का पूर्वार््न सतो की विभिन्‍न 
श्रास्थाओ का प्रामारिक उल्लेख करता है जिसके श्रभाव में भ्रन्य मतो के सिद्धातो के साथ 
समीक्षात्मक तुलना श्रवैज्ञानिक भर श्रप्रामाणिक हो जाती । सारग्राही मानकर सतो का 
उपहास कुछ विचारको ने किया है, श्रत विभिन्‍न मतो के सिद्धातो के साथ तुलनात्मक समीक्षा 
द्वारा इनके वैशिष्टय का श्रध्ययन करना श्रावश्यक था । दो कलाकारो की चुलना श्रनुपयुकत 
तो है कितु मतवादो की तुलना स्पष्टता के लिए भ्रनिवार्य । प्रेम की व्यापकता के कारण कुछ 
विचारको ने इन्हें प्रच्छन्‍्त सूफी कहा श्रथवा दूसरों ने योग-ज्ञान के कारण नाथ परम्परा की 
भ्रन्तिम कडी । इस कारण सतो के प्रेम-दर्शन, रहस्पात्मकता, प्रतीक-विधान शौर प्रानन्द- 
भ्रन्वेषण का अध्ययन कुछ विस्तार के साथ मुझे करना पडा है। शब्दों का अव्यवस्थित प्रयोग 
समीक्षक की क्षमता श्लौर समीक्षा की कृपणता है। “रहस्यवाद” की कम-से-कम पाँच 
धारणाएँ हैं श्रोर उनमें से किसी एक घारणा द्वारा ही सतो की रहस्यवादिता को स्पष्टतया 
परिलक्षित नही किया जा सकता। “प्रतीकवाद” श्र प्रतीक-विधान एक नहीं। प्रतीको 
का श्रपना इतिहास होता हैं। प्रतीको के द्वारा सतो को विचार-घारा को जितना नहीं 
समझा जा सकता उससे भ्रधिक विचार-घारा प्रतीकों को स्पष्ट करती हैं। प्रतीक-विधान 
सतो के जीवन की चेतना, परिवेष्टन और सामाजिक एवं परम्परागत ससस्‍्कार का परिसूचक 
हैं। इसी प्रकार सतो की ( विशेष कर कबीर की ) भाषा को श्रपश्रश की पूर्वी-परम्परा 
के अनुबंध में ही देखना अ्रपेक्षित हैं। सिद्ध-साहित्य से स्पष्ट हो जाता हैं कि “ण” कार- 
वहुलता पजावी की ही विशेपता नहीं। कुछ शब्दों का सानुनासिक उच्चारण तो 
“मोजपुरी”'-प्रान्तो में श्राज भी प्रचलित है जैसे “हाथ” का हाथ”, राम का “राम”! 
धभोर मान का “मान” । गह प्रक्रिया” “वर्ग” शोर “पवग्ग” के वर्णों के साथ श्रधिक 
होती है श्लोर तवर्गीय “न” के पूर्व तो सानुनासिक उच्चारर स्वाभाविक ही है। 


संतों की रचना का उद्देश्य था जोक-जीवन को सास्क्ृतिक चैतन्य से परिपर्ण 
करना, विचारों शौर भावनाश्रो को ज्ञषम रूप में प्रगट करना एवं भावावेश के हपोल्लास- 
पूर्ण क्षणो को अ्रनायास रूप से श्रभिव्यवत करना। न तो काव्य की रचना करने का 
प्रण ही उन्होंने किया था और न दिया था दार्शनिक होने का श्राश्वासन ही | उनकी 
कसौटी थी “राम” के साथ सम्बद्धता -- 


खरी कसोटी राम फी ल्ोटा टिके न कोय ! 
राम कसोटी सो टिक्रे जो मरजीबा होय ॥" 





१. तुलसौदास ने भी इस मानदणड को स्वीकार किया है -.. 
घूमठ तजइ सहज कदआई | अगर प्रसग सुगघ बसाई ॥ 


भनिति भदेस वस्तु भलि बरनी। राम कथा जग मगल करनो ॥- मानस, बाल ० १०। 


द मध्यकाप्तीस सल्त-साहिस्य 


संतों के मागरणइ प्रोर दृष्टिकोण के प्रति सम्मान भाव श्लसे हुए भी धामानिक- 
सांस्कृतिक चेधना एवं बिस्ता-बारा के विभिक्त स्वड़यों के तत्कासीम रूस की मूमिका में 
मैमे संत-साहित्म का प्रश्मयम किया है। सामाबिक प्रक्रिया के विकासशील प्रभाह के 
साथ लीबम कौ प्रनिक्छिम्न धारा के दर्शन मी मैने किये है। धाहित्प को उत्तकी पू्स 
थार में देखने का प्रयास हो इध प्रध्ययत में प्राप्य होगा । साहित्य को बीबन की प्रष्य 
चेठतामों से बिच्चित्त मात कर कास्पाए्मकता का विचार मैते महीं किया है। कैबल संत 
प्ाहित्य के प्रध्ययण के लिए ही गईीं बल्कि साहिए्प की किसी भी विशिष्ट धारा के 
भष्यपत के लिए नबीस बृह्कोस इस प्रघ्ययन में प्राप्त होमा । 


'कशीर! के प्रकाशन पे संत-मतत के चेतता बिकाप्त की परम्परा की ध्लोर मेरा 
स्यात प्राकृषट हुपा था भौर संत कबीर” के प्रकाशन से संतन्साहित्य की झामग्रौ के 
संगठन की प्रोर। 'संत मत के प्रध्यापत-प्रष्ययत्त क्रम में इस उपेक्षित साहिटप की 
ठास्गिक बिदेचमा के प्रति भाऊपेंस बगा । डागटर रामकुमार बर्मा ते बिवरय-सूची के 
संबंध में प्रौर शा हारी प्रसाद ऐिजेदी से प्रभ्पपत के इस भ कई महत्वपूर्ण घुस्प्रभ दिये 
जिससे मैने शाम छठाने की चेष्टा को है। पटमा विश्वविद्यासय के हिम्दी बिमासाध्मक्ष 
डाक्टर विरगगाध प्रसाद ले प्रपता शोष प्रयासौ-संबंधी विशव शान मेरे लिए उद्यारतापूर्षक 
सुलभ कर दिमा | डा डिबेदी शोर डा प्रसाव से प्रपमे कार्य-संकुल जीवन-क्रम तै समय 
निकाप्त कर इस प्रबंध के कु धंशों को देखे को उदारता भी जिखसाई। भारती-मेदिर के 
इस कृछबिय ध्रोर की्ति-शप्ब उपाउकों हारा इस प्रस्यवन को प्रेरणा मुझे मिलती रहौ धौर मैरे 
अ्रएत्ृष्पस्त जीवन में भी कार्य करते की संसम्दता सथम रह सकी, जिसके प्रमाव में इस 


प्रष्यपत का पूर्ण ही सचना ही पंदेह्वास्पप था एतवर्ष इनके प्रति मैं. हतक्तापूर्य हाशिक 
प्रामाए स्वीकार करता हूँ । 


रामसेक्षाबन पाण्डेय 


सामश्री आाश आ)।५॥९ 


पाद पदार्थ पेलि करि, कपर लीया हाथि। 
जाटी चिछ्दटी ह_स की, पट्या चर्गां फे साथि॥। 


--+कगरी र ग्रघायली ( ९० ७३/७३३ ) 


ऊपर की मोहि बात न भाव, देखे गाव तो सुख पावे। 
फ्ह्ठ क्‍्वीर फद्ध कष्टत न आाच, परचे बिना सरस को पाचे॥ 


मध्यकालड 
१ 


“मध्य-काल” का तात्पय है. कि यह युग श्रतीत और वर्तमान की कडी है, वह व 
तो सुदर भतीत की भाँति एकात रूप से भ्रतीत ही हो गया है श्रौरव वर्तमान के समाव 
पूर्णतया प्रत्यक्ष है। वर्तमात की सीमाएँ निश्चित की जा सकती हैं, थौर की भो गई हैं 
किन्तु प्रतीत की कोई निश्चित तिथि नहीं । ऐसी अवस्था में * मध्यकाल ' का यथार्थ भ्रनु- 
सधान कर सकता सुगम नही होता । श्रतीत, वर्तमान ओर भविष्य का विभाजन सुविधाजनक 
तो है किन्तु वास्तविक नहीं, कारण कोई श्रतीत पूर्णतया भ्रतीत नही होता । वर्तमान में वह 
प्रर्छज्ञ भाव से श्न्तर्भत रहता है एवं भविष्य तो इच दोनो के समावित विकास की इंगित 
दिशा है । दिक्‌ और काल की इन छुद्र सीमाश्रो को सत स्वीकार नही करता और इन पर 
विजय प्राप्त करने में वह सेष्ट है। उसका विश्वास है कि चैतन्य की श्रखरड और श्रबाघित 
धारा फाल की क्षुद्र सीमाग्नरो मे सकुचित नहीं रहती । पश्चिम की यान्त्रिक श्रत श्रौद्योगिक 
क्रान्ति से उस फाल का प्रारभ माना जाता है जिसे श्राधुनिक युग कहा गया है किन्तु भारद्वीय 
जीवन पर इसका व्यापक प्रभाव उन्तीसवी सदी से पहले श्रधिक नहीं दीख पडता। “मध्य 
काल' शब्द का प्रयोग काल-विशेष के श्रर्थ में भ्रधिक नहीं होकर मनोवृत्ति विशेष के श्रर्थ में 
होता है। भतीत काल प्रयास भौर विकास, स्फूर्ति झौर कर्मरयता वा युग माना जाता है झौर 
सध्यकाल स्थिरता, जडता भ्ौर गतिशुन्यता का , प्राचीन निर्माण का युग है भौर मध्यकाल 
टीका, व्याख्या, एव सकलन का । प्राचीत काल में, ऐसे विचारको की दृष्टि में ज्ञान के प्रति 
जिज्ञासा बनी रहती है, अ्रनुसधान भौर भन्चेषण की जागरूक चिन्ता रहती है और मध्य- 
काल में प्राचीन काल के श्रजित बुद्धि-वेभव और वैभव-विलास का प्रदर्शन, एवं भ्राप्त वाक्यों 
को चरम प्रमाण स्वीकार कर चलने की प्रवृत्ति का शझ्ाग्रह। “मध्यकाल” ऐसी श्रवस्था में 
निराशा और सकोच तथा ह्ाासोन्‍्मुख पतनापेन्षी मनोबृत्ति का युग हो जाता है। भारतीय 
और यूरोपीय इतिहास के सध्य-काल पूर्णतया एक नहीं, यद्यपि कुछ समय दोनो साथ साथ 


श्र मंध्यकाशीन हन्त-साहित्य 


अपते हैं। कास का मह विभाथम प्रयपार्ध ही है प्लौर बिस्ता बारा की समति में इसकी ए्प्ट 
ध्रोर निर्िष्ट सीमाएँ महीं देखी था सकती ।१ 


गुप्त साम्राम्य के द्वारा भारतीय इतिहास में प्रसामास्य उत्कर्पपूर्ण महृस्व की प्मापमा 
हुई भोौर जीवन में भरपूर्ण प्राशा का संचार दीख पड़ा। राजतीतिक क्षत्र में एक सभत्व धाहिरिपश 
चन्र में भम्य निर्माल प्रोर प्रदर्शन सा म॑ बिशिए पूर्यता प्रीर धर्म साघना के चोन में तबीन 
सार्मबस्य भौर समस्थम दिल्लाई पड़ने सबे | काप्तिवास बी भष्यता में मुप्तकालीत शाप्ति प्रौर 
प्रभा-मपडल का चित्र भ्रंकिठ है। पौराणिक पघर्म के रूप में बैदिक मर्म का उत्तर विकास इप 
काम में हुप्ा। पुप्त घाप्मापय के सचल्न उत्तराबशेप-काल में भ्रनेक प्रादेशिक शासकों से 
रबत जता उद्धोपित बी | गरुप्त-पाज्नाज्य का सामंत-सप विश्वए मया एवं बल्लमी में पैम 
मम में युप्त मालवा में हुए कप्तौण में मौखरी प्ौर दालेश्बर में बर्थत शक्तिशासी हुए | 
पारस्परिक्त स्पर्षं के कारशझ छथर्प की लो मींग पड़ी उसका सामारक्ष तिराकरस्त ही हर्प-काश 
में सम्भब हो सका किस्तु यह एपोति मौ अय-स्पामी ही छिद्ध हुई। इस प्रकार प्राय” धठी 
प्ाठमी शवाब्दी से उस मगोगृत्ति वा प्रारम्म देखा गया है जिसे मध्यकासीन कहा भया है। 
पैहिद्डापिकों के धाब मह विश्वास करता सरल तहीं कि क्रेमद्गीम शासम की निर्वशता के कारता 
ही मारतीय जीबत पर ऐसा प्रभाव पड़ा | # इस कास में चस्तरगुप्त प्रशोश, समुट्रगुप्त प्रणवा 
हर्प चैसे भ्यकितर्यों के दर्शन महीं होते कारण स्पष्ट है कि लग-बोगत को एकत्व प्रदान करने 
बाप्ती अमता का स्ोप हो चुका रहता है जिस सूत्र में विशाल श्रश-बीमत धोर उसके प्रत्पेड़ 
झतर को प्रपित किया था सके । सामाबिक जोबस की ध्यापक विस्किसतता ही राजनीतिक 
क्षीबत में प्रतिफलित हुईं । 


प्रनेक प्रकार के बात-प्रतिषात बारहबी शताब्दी तक चश्ते रहे भ्रोर तेरहरीं झतास्दी 
पे एश दिशेष प्रकार की मलीभृत्ति वा प्रदय होता है। शुछ ऐतिहाकिकों के प्रगुपार सोलइबी 
शहठाग्दी ही मध्यकाल का प्रत्द है। यूरोपीय इटिहाए्र के लिए मह बथत हरय हो छबता है, 
डिस्पु भारतीय इतिहाप के शिए नहीं । इसकी ब्पाप्ति साषारक्षतया प्रदूअारहवीं शताम्यी तक 
६। मध्य-वाल को पूर्ष मध्यपास (७ ० १२) भ्रौर दत्तर भप्य-वास (१९ १ १८ ) 
दे दिप्तारयों में पिमाजित करने बी भी प्रषा है। इस बाल का विमाजत दिन्दी साहित्य के 
पृठिह्वास ढी दृष्टि सै भक्तिकास प्रोर रीरिकाप्त के रुप में होता है, किल्तु जिसे हम “बीरपापा 
बाल" हहने के प्रम्पपठ है. बह सी इसी बाल में पड़ता है। धपर्भरा-क्पत् में मौ अध्यनकात्त 
शो ही ध्याप्ति है। 


१ दा ईरबरी प्रसाद का मिम्गसिष्त्तत मठ माष्य गईं हो सकता --- 
व्रत हीत्त 09 प्ा७७॥ ए2 ठटाभ्ट्त व एध्राएफृ८१७ ॥$ ॥, 'बगदन 
प्रातर लि व फैट ००८ 8 9 फ़ैड णोल फट तर पध्याजता हि 
फ्ताशदल्ते सजा धडभ कोरो. ०9० बफ्)फिचा डा ए: 
--मिश्विषस इठिश्टया ( मूमित्र ) प६ २१ 


«६ इंठिदाशगार कालशदिव दी दशा भारता से 


मुषत मद्दी इि प्रचाम ब्यक्ितिओो 
इंदिशा दी शारए झा इतिदास द्वोठा है। मृत मह्दी प्र प्रदास ध्यक्तियों का 
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ऐतिहासिक सामग्ी--- 


इतिहास न तो राजाम्रा श्लोर राज-यशों के उद्भवनवकरास एवं विनाश को कथा मात 
हूँ एवं न तो मेयल घटनाो का सपलन | साटित्य का इतिहास गी उसी प्रकार ग्थां 9 
ग्रन्यकारो के उद्भव, व्रिवास शोर विलयन छी कबामाय नहीं, काल फो गकुथित परिधि में 
साहित्य थी प्राणवत घारा को सीमित आर पश्रापद्ध नही क्रिया जा सक्ता। साहित्य शरीर 
समाज में घनिष्ठतम गम्पन्य प्रीर गम्पा है, गयति साहित्य समाज का दर्पण मात्र नहोंहो 
सकता । समाज विकासशील श्र गतिमान्‌ प्रद्चिया हू घोर साहित्य में इसकी जीयत चेतना धारा 
ही प्रवाहित होती है। माहित्य के माध्यम से उस गानवीय स्फूरति एवं चैतन्य की प्राण घारा 
का प्रध्ययन सम्भव है. शिपने जीवस मो प्रेरणा झोर गति दी थी। मनुष्य की यह चैतत्य- 
धारा ही इतिहास की घटनाश्रों को एक घूतता प्रदान फरती है ।* केवज़ परिस्थिनियाँ मनुप्य 
का निर्माण नही करती बल्कि मनुष्य भी इतिहास की धारा को परिवर्तित करने श्रथवा मोउने 
यो सामर्थ्य रखता है, कौर इस प्रकार इतिहास का नव-निर्माण करता हैं। जिस 
प्रकार परिस्थितियाँ मनुप्य फो प्रपने साँचे में ढालती हैं, उसी प्रकार वह भी उस साँचे के 
निर्माण करने में राम॑ होफर उरो शक्षित प्रदान करता है । 


विचार-घारा सादा रढ़ और भिदिष्ट नहीं रह सकतो , परिस्थितियों के परिवर्तन से 
उसके स्वरूप का सशोधन होता है। विचार-घारा भी प्रपने प्रभाव-वैशिष्टय द्वारा परिस्मितियों 
के स्वहप परिवतंव में सहायक होती है। क्रिया-प्रक्रिया श्रौर प्रतिक्रिया श्रजस 
भरनेवाली निर्मेरिणी की भांति चलती रहती है। मूल-घारा का प्रारम्भ किस युग 
में हुआ इसका प्रामाणिक उल्लेख सम्भव नही, प्राकट्य के श्रनेक पूर्व उसका प्रारम्भ हो चुका 
रहता है। भौर बिलयन के पश्चात्‌ भी वह पूर्णतया विलीन नहीं होती । झनेकानेक धारा- 
उपघारा उसे पुष्ठ श्रीर प्रवल बनाती है श्रीर श्रन्त में वह भ्रनेक उपधाराओो में विभवत होकर 
प्रच्छत्त हो जाती हैं। मध्य-काल में श्रत , न ती वंण्णव धर्म ही भ्राधुनिक था शर न अहिंसा 
ही, न भक्ति इस देश के लिए अ्रपरिचित थी भोर न ज्ञान ही श्रपूर्र । न तो श्राधरण-प्रघान 
वैयक्तिक धर्म का श्रभाव था श्रौर न उच्चता स्थापन थी भावना-घारणा का लोप । परिस्थि- 
तियो के भ्रान्तरिक गठन भर सास्कृतिक चेतना के फलस्वरूप ही चेंतन-धारा का विशिष्ट स्वरूप 


प्रकट होता है श्र कोई प्रवृत्ति ऐसी नहीं जिसका वीज-वगन किसी-न किसी रूप में पृर्वकाल 
में नही हुआ हो । 


२ द्वप्टन्य--र0७४ ९76 (ए2 ]8ए९ (0 ६8]06 70(८ ०ी [॥८ ण०्ग्राट्ग्रा070787ए ग्रा० २८ 
चिए०ण' छशी्रव् उतर गरबावागाबों प्रावंदावताएुड 79 ९एटाए कैप्ादा एाप्राप- 
7स्‍980ए थापे वा €एटडाए 386 बगते लामग्राट... पद &०(078 एठ उऊ॒माघदी इ०श्रत- 
प्राद्यां बाते पर छि 07 पट धाा6-फ्याए क्‍6 (प९ प्वञघ0फव था 75505 (0 +८७पे 


ध9६, थे ख्रारए्ड 8(६९८७७७ (० ए€००११ (6 ढबाच्रो०हप९८ णी (208, धर य्गा5525 
$06 छाउत ६90 €05४98 शी टए्टाड 
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“जायसवाल हिस्टी झ्ााफ इण्डिया, लाहौर ( १६३३ ) पृ० ४८। 


श्र मष्यवासीय सम्द-साहिस्य 


घटना विरोषप प्रपने प्रवाह से बिध्यिम्न महीं उसकी रादीबता गतिहीत काल स्बिति 
मैं विरिए न होकर सतत प्रबहुममान काप्त की ध्याप्ति में सुरौित रहती है। भारतीय 
समाज बहमे से एफ भविषश्चिस्न एक्ठा की सूचता मिलती है हिम्तु सामाजिक रहरों को 
घास-यीन करते से तिम्त-स्तर की बिभिम्स संस्कृतिक चेठगा की कीण् धाण स्पष्ट कप में 
दीज़ पढ़ेपी | वैजश्ञामिक दृष्टि पे भारत का यबधाप् इतिहास प्रमी तक गहीं प्रिपा मय 
है। राष्टीम धपना मामसबादी इष्टिकोश्म से क्‍्िसे धये इतिहार्सों में प्रचपण्य एवं प्रपमे 
बौश्रे में पटमा्भों को संपटित करने का प्रयास ही रहता है। विम्त-स्तर के सम्रषों 
के क््पों का उस्सेष्र तो हुपा है किन्तु उतकी चेतमा का बिशेष उद॒पाटम महीं। शस 
चेतना के प्रध्यपत की विपुल किस्तु प्रपर्याप्ठ सामग्री उपछस्ध है। पत्तर उपदिपें धर्म 
शास्त्र प्रोर छतकी बिभिम्त टीकाएँ, पोराणिक कपाएँ, भक्ति काप्तौस साहित्प भक्‍तमास 
प्रौर धर्म प्ापनाप्रों का साहिए्म इस चेठता-पारा को सममरे-समम्मने में पर्याप्त राहायक 
हो सकते है। इसके साथ ही बिभिम्त रीठिन्मौति पर्मानृष्ठाव ध्रौर इृर्य के द्वारा 
महत्वपूर्स रहस्यों करा उद्षाटत संभग है। सोऋ-बर्म भौर लोक माजता का प्रबल प्रभाव 
इछ घसाहित्य कै माध्यम से देखा था एकता है। सामाजिक चैताम-बारा को इपके पूर्स 
परिपारद में सहीं देख छकने के कारण महत्वपूर्ण मूर्से होतौ रही हैं । 


पर्म-साथनार्थों में पूर्बदर्ती प्रौर परबर्ती सम्प्रदाों की अत्र भी दुष्ल कम प्रामक 
सहीं। ओड़कास कहमे का मद कदायि तात्पर्य तहीं कि उस काल में बैदिक हियाएँ शुप्ठ 
हो गई थी प्रौर बोड़-धर्म के प्रतिरिषत भौर कोई दूसरी धर्म-सापता मास्म सही भी । 
ब्राह्मण धर्म के उदय का यह प्र्थ सही कि बोद़ धर्म-साथना उस समय मितांत विलुप्त 
हो गईं भी। गैदिक «र्म कादड प्रोर यश्-कर्म का रत्तर बिक्स प्रोपनिपदिक ह्ाग-मार्ग 
$ कप में प्रक्ट हुप्रा। राचर्तत्रीय इत्-पूजा दियायिका मजा॒-नक्रया के बिरोष में पणप॑त्रीय 
शोस पर्म ते प्राचरद-प्रबात प्रात्तरिक शुद्धता की बारद से प्रभावित विचार-आारा का 
प्रध्तिपाइम किया । हछिज्या छी बैधानिक रक्षा से पवित्रता महत्वपूर्ण स्वीडृस हुई । 
प्रौपनियदिक श्ञात प्रक्रिया के प्रतुकू् बोठपर्म से प्रपसे विचारों को तर्क-सम्मत बतामे क्रो 
बेहा को। घर्मढी रशड़िबादिता विरोध बो कम्म देती है। बुप्तकासीत साप्राण्य 
के डिस्क होते पर विष्शित्त साज्राध्णों की तीन पड़ी बरी प्रकार पौरासिक पर्म के 
बिरोध पुन प्रकट होने ले सा धौरुकास में बैदिक धर्म के बिरोध में हुप्रा णा। टक्कर 
प्रण बैद्धिक प्रौर दौड़ घर्मो में लह्ठी था बल्कि लब परिवर्तित बैदिक-पौराफिक प्रौर बौद्ध 
हर्म के तबीत प्रसिमात में था। दोलों से प्रग्य भाराप्तों के पोग से पबलता प्राप्त की 
दो। प्रत्पेक धर्म-साथना इस विश्ृछल गुम यें भ्पने प्रभुत्य-स्थापत का मार्ग ढूँढ रही भौ। 
राज-छु्यों की धीमा-श्याप्त चक्मिकता भोर प्र स्थिरता के कारण धापारक्ष मतता पर 
प्रभाव डालता पाथरपक हो बया या । 


युप्तकान्नीन छ्वर्य युय कौ पौरादिकता उच्चस्त्तर को ही प्रभिभृत कर छक्तो थो। 
सापारण अगठा झु-संस्‍्कारों मे जकड़ी प्रंथविरवा्सों में फंसी प्र-शिक्तित भ्रैतस्प स्पर्म 
बामिक कुटओों का क्रभुष्झत करतेदाली धता बर्म-शृ्य बी। मुस्लिम धर्म ले प्राकर इस 
साबारण् अतठा को प्रपताता शुरू किया। इस होड़ में पोराषिक धर्म मे कर्म भोर ज्ञात 
का पल्‍्ला छोड़ कर भवित को महत्वपूर्ण माता भ्रौर समानता को बारदा ढो स्वीबू त 
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किया । निम्न स्तरीय चेतना ने अपनी महत्ता की स्थापना के लिए श्रपने ज्ञान और भाव 
भक्ति का निर्धोप किया। परम्परा से प्राते हुए विरोध के स्वर ने स्वष्टता मात्र प्राप्त की । 
तन्‍्त्र के प्रमाव में बौद्ध, जैन, ब्राह्मण सभी तान्त्रिक बने । “लोकायत? और बौद्ध घम्म 
का समन्वित रूप ततम्न का विक्ृत स्वरूप हुआ। साम्प्रदायिक ग्रथो के उद्घाठन-प्रनुशीलच 
के साथ मत मतास्तर, शाखोपशाखा लोक-कथा, म्ति-मदिर, (जोपासना की विधि एव 
अमुछान, रीति-नीति, श्राचरण-विचारण से पूर्णतया परिचित होना पड़ेगा । ऐतिहासिक 
सामग्री उपस्थित करने में श्रपशञ्नश भ्रौर देशी भाषाश्रों की सामग्री का अ्रत्यन्त विरल उपयोग 
हुआ्रा है। हिंदी साहित्य का जो उपयोग हुआ्ना है, वह तो श्रत्यत नगएय ही है । 


घर्म-साधनाम्रों के श्रध्ययन के लिए जिस प्रकार सामाजिक स्थिति के परिचय की 
भ्रपेत्ता है, उसी प्रकार सामाजिक-सास्क्ृतिक स्थिति की प्रामाणिक चर्चा के लिए साहित्यिक 
सामग्री का उपयोग श्रनिवार्य । निम्न स्तरीय चेतना को समभने में पुरातत्व की सामशरे 
ग्रधिक सहायता नहीं दे सकती श्रौर न चित्र-कला तथा संगीत । साहित्य, घम-सम्प्रदाय- 
साहित्य, पुराण, धर्म-शास्त्र, और उनकी विभिन्‍न टीकाएँ श्रोर व्याख्याएँ तथा लोक-जीवन 
की गाथाप्रो से सहायता लेनी पडेगी। सास्क्ृतिक चेतना के श्रध्ययन की विपुल सामग्री 
उपलब्ध है। प्रथम वार इस सास्कृतिक चैतन्य धारा के श्रव्ययत॒ में इस सामग्री का यहाँ 
उपयोग किया गया हैं। विभिन्‍न सास्क्ृतिक स्तरो के भ्रव्ययन के लिए केवल तुलसीदास 


की प्रतिक्रियाएँ पर्याप्त नही होगी, जायसी भौर कबीर मध्यकालीन सास्कृतिक चेतना के 
प्रष्ययन के लिए कम उपयोगी नही । 


अपनी विभिन्‍नताओ्रो में विश्वखल दीख पडनेवाले भारतीय जीवन में श्रन्तर्भूत एकता 
हैं भौर इन सत कवियो को केवल हिन्दी प्रान्तो में सीमित करके नही देखा जा सकता । हिंदी 
साहित्य के इतिहास को अपने श्राप में पूर्ण मानने के कारण महत्वपूर्ण भ्रम होते रहे हैं । 
भाधुनिक भारतीय भाषाएँ प्रपश्रश की उत्तराधिकारिणी हैं | भ्रप>शो में प्रादेशिक विभेद भी थे । 
जैनाचार्यों का पाठक वैभव- सम्पन्त एवं शिक्षित समुदाय का था, प्रवध उनका माध्यम बना । 
सिद्धो भौर नाथों का पाठक-श्रोता भ्रशिन्षित श्रथवा श्रर्शशिक्षित वर्ग था, दोहा श्रौर गीत 
उनके माध्यम बने । प्रारभिक मध्यकाल मे साधना को जो उलझी हुई गुत्मी दीख पडती है, 
उसमें तात्रिक श्र योगिक प्रभाव स्पष्ट है। ज्ञान, कर्म और भक्ति विच्छिन्न नही रह सकी भौर 
एक के साथ दूसरे का सबंध होता गया | कर्म वैदिक याज्ञिक क्रिया मात्र न रह कर कर्तव्य 
वन चुका था। इस काल में श्राकर भक्ति का उदात्त श्र सरस प्रवाह प्रवाहित होने लगा, 
ज्ञान जिसका श्राधार है, कर्म जिसकी परिरति | महाराष्ट्रीय सतो के अ्रध्ययन द्वारा 
कई भहत्वपूर्ण भ्रमो का निवारण सभव हैं। महानुमाव पथ निर्गुशोपासक भौर भूत्तिपूजा- 
विरोधी हैं। स्त्री और शुद्रो को भी सन्यास-ग्रहण करने का भ्रधिकार इस पथ में स्वीकृत है। 
हस पथ के सस्थापक भडोच के राजा घद्रघर थे, जिन्होने १२६३ ई० में सनन्‍्यास लिया था । 
भक्ति भौर ज्ञान का समन्वय वारकरी पथ में स्पष्ट है। गोता की ज्ञानेश्वरी टौका ध्ौर 
एकनाथी भागवत इसका स्पष्ठ सकेत करते हैं। एकनाथी भागवत के अनुसार भक्ति मूल हैं 
भौर ज्ञान फल । इसके साथ ही सत ज्ञानेश्वर योग को स्वीकृत करते हैं जिसकी सुदीर्घकालीन 
परम्परा थी। प्रास-विद्या एव प्राशोपासना का उल्लेख कई उपनिषदो में श्राया है। उत्तर- 
कालीन उपनिषदो में पक्नेक फो रचना गोगिक-क्रिया-विघान को स्पष्ट करने के लिए हुई । 


१४ मध्पकासौस सम्द-्साहिए्य 


चटना विशेष प्रपने प्रवाह परे बिश्चिम्त लहीं उसकी सश्लीबता गतिहीत काक्न-स्पिति 
में विदिए ले होकर सतत प्रबहलमात काल की म्पाप्ति में सुरक्षित रहती है। भारतीय 
समाज कहने से एक प्रबिच््सिम्त एकता की सूचना मिलतौ है किम्दु सामाजिक स्तरों दो 
छात-बीत करमे पे मिम्म-स्तर की बिभिम्त सांस्कृतिक बेतता की क्ीण घाए स्पष्ट रूप में 
बोल पढ़ेगी। पैजश्ामिक दृष्टि पे मारत का यजार्थ इतिहास प्रमी तक हहीं छ्िया गया 
है। राष्ट्रीम भ्रबभा माम्सब्रादी इृष्टिकोश् से लिखे गये इतिहार्ों में प्रद्ेपण एवं प्रपने 
औश्षरे में घटमा्ों को संबटित करने का प्रयास हो रहता है॥ निम्नस्तर के प्तम्षों 
के कृर्त्पों का उस्सेक्ष ठो हुमा है किस्तु उनकी चेदता का विशेष छद्घाटत तहीं। इस 
ओतसा के प्रध्पपन की बिपुखर किस्तु प्रपर्याप्त सामग्री उपब्ध है। उत्तर उपनिषँं धर्म 
शास्त्र प्रौर उतको विपिम्त टीकाएँ, पौराद्चिक कषाएँ, मक्तति कासीस साहिए्प मक्तमास 
झौर धर्म पापनापों का साहित्य इस चेतला-घारा को धममशे-समम्यमे में पर्याप्त सहायक 
हो छकते है। इसके साथ ही बिभिन्त रीदिलौति पर्मानुष्ठाना प्रौर हृर॒प के हारा 
महत्वपूर्ण रहस्यों का इद्बाटत संमग है। शोक-भर्म भौर लोक साबमा का प्रबल प्रमाव 
इस साहित्य के माम्यम से देश ला सड़ता है। सामाजिक चैतस्य-बारा को इसके पूर्स 
परिपाएर्द में महीं देख छकमे के कारस महत्वपूर्ण भूसें होठी रही है । 


अर्म-सापताक्षों मे पूर्बबर्ती प्रौर परवर्ती एम्प्रदायों की चर्चा सी शुज्ष कम भ्रामक 
हहीं । बौद-काल कहने का यह का तात्पर्य महीं कि उस काल में बैदिक क्रियाएँ घुप्त 
हो पई थीं ध्रोर बौद्धन्यर्म के प्रतिरिक्‍्त पौर कोई दूसरी बर्म-साशना मात्य तहीं थी । 
ड्राह्मए भर्म के उदव का यह प्रव॑ नहीं कि ओोद्ध भर्म-साथशा उस समय तितांत विशुष्त 
हो परे थी। बैदिक धर्म काइश प्रोर यश्-रर्म का तत्तर विकास प्रोपरिषदिक झ्ाम-मार्ग 
के कप में प्रव्ट हुप्ा। राजतं॑त्रौय इस्र-पूणा दिद।मिका यज्-क्तिया के गिरोध में एछ्ततंभ्ौप 
बोड़ पर्म मे प्राचरण-प्रषात प्रात्टरिक शुद्धता की धारणा पे प्रसाबित वितार-घारा का 
प्रधिपाइत किग्रा। बिता की बैधातिक रक्षा से पबिञ्रता महत्वपूर्णा स्वीकृत हुईं। 
प्रौपतिपदिक श्वाम प्रक्रिया के प्रगुकृण् दोड़बर्म से प्पते विचारों को तर्क-सम्मत बताने की 
बेष्टा की। बर्मको ढडिबादिता दिरोध को लक्रम देशी है। पुप्तकाप्तीत भाप्नाण्प 
के डिश्र॑ंडल होते पर विष्किस्त साझास्पो की तीर्थ पड़ी उसी प्रकार पौरादिक धर्म के 
विरोध पुन प्रकट होते लपे बैता बौद्धकार में बैदिक घर्म के विरोध से इप्ता बा। टक्कर 
प्रत बैदिक प्रौर धोद्ध धर्मों में सही था बल्कि तव परिदर्शित बैदिक-पौराणिक प्रोर बस 
डर्म के लबोन प्रभियात में था। दो्तों ने प्रत्प घाराभों के भोग से सबस्ता प्राप्त की 
जो) प्रक्षक अर्त-साधता इस जिश्ृछक युण पथें अपदे प्रघुत्व-एपापत का मार्च ढूंढ रही थो। 
राज-कुशों की पीसा-भ्याप्त इणिकता प्ौर प्र ध्विरता के कारक्ष पाबारण बनता पर 
प्रभाव शालता प्रावरक्क ह्दो गया था। 


युप्तकालीत स्वर्दा-युण कौ पौरादिकता उच्चस्तर को ही प्रभिभूत कर उडी बी। 
सापारदा बहता कुसश्कारों में चकड़ी प्ंबविरदाों में फेंसी प्रतशिक्षित प्रबैदरम रूप में 
बामिक त्पों का ब्रनुष्थम करनेबाली थता बर्स-शृत्य चौ। पृल्लिम धर्म ते प्राकर इस 
छापारण बदता को प्रपताता शुरू समा । इस होड़ में पौराणिक बर्म ते कर्म प्रोर ब्रात 
का पत्सा ध्ोड़ कर भक्त को महस्वपूर्श माना भौर समातता की बारया को रबीइ् त 
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का निर्माण होता है। झागस्त कोत के श्रनुसार मानवीय ज्ञान के तीन सोपान हैं-- घामिकता 
( व्यक्तित्वपूर्ण देववाद ), दार्शनिकता ( निर्वेयवितक ब्रह्मवगाद ) भौर वैज्ञानिकता। किन्तु 
स्मरण रखना होगा कि वैयक्तिक चेतता, जिसका मूलाधांर सामाजिकता और सस्कृति है, 
इनकी सीमाओो को स्पर्श करती रहती है। घम्म फो स्वीकार कर भनुष्य श्ल-घामिक कार्य 
फरता है और श्-धामिक मनुष्य का घर्माचरण भसम्भव नही । 


सत-साधनधारा सिद्धो-नाथो-निरजन-पथियो से प्राण पाती हुई, नामदेव, त्रिलोचन, 
पीपा श्रोर धन्ना से प्रेरणा लेती हुई कबीर, रैदास, नानक, दादू, सुन्दर, पलटू भादि झनेक 
संतो में प्रकट हुईं । इनमें औपनिषदिक तत्ववाद की लक भी है और वेद विरोध का उच्च- 
स्वर भी। नेतिक जीवन की बौद्ध घारणा भी तथा योग-मार्ग की शब्दावली भी । श्रनेंक घाराएँ 
जो पूर्ववर्ती काल में इसे समृद्ध बनाने में समर्थ हुईं थी, कालान्तर में विश्वखलल होकर बिखर 
गईं, नवीन स्वछप ग्रहण कर विच्छिन्त हो गईं भथवा वैष्णव तथा इस्लामी सम्प्रदायों में 
मिलकर उनमें भ्रन्तर्मूत हो गईं। अ्रठारहवी शताब्दी तक श्ाते-भाते यह घारा कुठित-सी हो 
जाती है। परिडत परशुराम चतुर्वेदी ने भ्रपने सम्प्रदायो श्र प्थों के कोष “उत्तरी भारत 
की सत-परम्परा” में महात्मा गाँधी में इसकी परिराति देखी है। कुछ भ्रशो में मध्यकालीन 
प्रवृत्ति का प्रभाव भारतीय जीवन पर भ्रजुरुण है कितु कई समानताझो के रहने पर भी 
सन्त-चेतना और गाँधी-जीवन-दर्शन मे तात्विक झतर है। सत-साधना की शवित भांतरिक 
भोर भ्राध्यात्मिक क्षमता में है, भ्रन्तर्भूत एकता वैयक्तिक भ्नुभूति है। गाँधीवाद यदि इसे 
“वाद” कहा जा सके--सघवद्धता की शवित स्वीकार करता है | सत के लिए भ्राचरण सहज- 
स्वरूप का प्रकाशक है और गाँवीवाद की घामिकता राजनीतिक सूत्र की सथाहिका । सत्त 
मानवतावादी है, भावुक मानववादी ( छिप्मा0ध074| सपाशव्षाई। » गाँधी हैं मानव- 
कल्याणवादी ( सिपग8008787 )। झ्ाभिजात्य वर्गीय गाँधी मानव की श्रान्तरिक क्षमता 
को जागति से भ्रधिक भ्राभिजात्यों के हृदय-परिवर्तन का स्वर ऊँचा कर सकते में समर्थ हो 


सके । उन बस्घनों में जकड कर ही गाँधी ने निम्म स्तरीय वर्ग को राजनीतिक चेतना का 
संदेश दिया | सत्त सहज थे, और गांधी राजनैतिक महात्मा । 


परम्परा की भूमिका में ही मध्यकाल के तत्कालीन वेशिष्टघ को देखा जा सकता है, 
प्रतीत से विषच्छिस करके नही । ग 
संत-साहित्य-- 

सम्प्रदायों श्रौर पथो के संगठन के पश्चात्‌ ब्रादि- 
स्वमतानुसार सपादित की गईं श्ौर इस प्रकार श्रपनें मत 
में सिद्ध करने का प्रयास होता श्राया | पूर्ववर्ती सम्प्रदायों ने अपने साहित्य का नवीन सस्कार 
किया भोर पूर्ववर्ती पद परवर्ती प्रवर्तको के नाम प्रचलित हो गए । गोरख, कबीर, नानक श्ौर 
दादू के नाम पर मिलने-वाले एक हो पद का यह रहस्य 


॥! स्य हैं। केवल सन्नाट्‌ ही इस देश में 
दिगूविजय नही करते थे वल्कि घर्म-प्रधारक शौर घर्मोपदेशक भी । केचस सम्राट ही चक्रवर्ती 


नही होता था वल्कि घर्माचार्य भी । पराजित परिडतो भौर भाचायों से कर वसूल कर झथवा 


शपना भनुयायी धना कर भ्रथवा वघ थी व्यवस्था कर अपने पारिडत्य श्रीर मतवाद की श्रेष्ठता 
८] 


गुरुओं की वाणियाँ संगृहीत भौर 
को ही गुरु फी वास्तविक परम्परा 


१९ मध्यकासौन सन्त-साहित्य 


मामबह में भी योम-चर्चा है।* मुस्लिम घोर सूफी प्रभाव की स्मा्या-विवेषना के लिए शनके 
ड्राद्य उपस्थित किए गए छाहिप्प का प्रध्यपद प्रतियार्म ह। शेख फरीदुद्दीत शह्रमंत्री 
( ११०३ १२५७ ) घौर प्रमौर छूघरो ( ११४३१ १३१४ ) को रभ्नाप्रों ऐ तुतता करते पर 
सर्तों दी दिमिम्वता स्पष्ट हो सकती है। डा प्रध्चुप्त हक ले प्रपती पुस्तक हर्दू क्री इश्त 
डाई सहो है मुमा में घूफियाय कयम का काम” में पूफी-छंतों की रक्षमाप्तों का प्रध्ययरद 
उपस्थित किया है। ठुमना के लिए शेण फरोद्द्ौत शकरपंजी की बृध पंकितयाँ उद्धृत की 
जाती है :-- 
जली याद की करना इरघड़ी, बक सिल्ष पर टस्तना नई । 
छठ पेट में माद सो करना, शवाइदाए को अक्षना नई ॥! 
मुहृम्भव हुसी कुठुबशाह की एक रबता भौ तुलता के लिए दी बाती है :-- 
कुफर रीव क्‍या ओर इसक्षाम रीठ। 
इरएक रीतर्से इश्क का रास हे। 
बिनती कर । पिया को का सेम थे न झावे ९ 
उस यास लुँर गुमे ना सु घाय क्यों गुमाये 
अर्भ-छाबना उप्प्रदाप प्योर प्रपब्राइ की 'अर्चा होएी रही है। “थम शब्द प्ररपरप्त 
पर्तिदित होते पर भी परिमापा की सीमा में माँधा रहीं झा छकता। इसका भ्रवोग कई 
बिभिल्त भौर कमी-कमी बिरोपी प्रथों में होता है। इस्साम ब्िस भर्ज में भामिक सम्प्रदाय है, 
डसी प्र्थ मे ट्रिखयू बर्म कहीं। 'सम्प्रराग! शब्द से पंकीर्णता प्डतित होती है, दिल्‍्तु कबौर 
मानक दाड़ू प्रादि स्॑ती में संकीर्णदा का प्रमाव है । सम्प्रदायोँ का संगठन पंथ में साम्प्रदय्रिकों 
प्रौर विभिस्त छाघन भाराप्रों के सम्मिसित हो जानते पर हुप्ता। हमसे ध्रभ्पत्र श्र्य दिन्य है 
कि सादता धारा के प्रदशेप काल-विशेष में महत्व प्राप्य करतेदाली पारा में सम्मिसित हो 
णाते हैं। गोरफपताब के प्रचएश व्यक्तित्व के कारद प्रनेक पू्बर्ती सम्प्रधाप ताब-पंद में 
अम्मिप्तित हो पये एंगे इस ब्यवित्र के छठ डासे पर भ्रपती बिभिम्तता स्पापित करते श्गें। 
टिगेधे सै पपने साथ उम्प्रदाय भामक प्रंध में ऐसे पूज॑ंनर्षी पंथों का रम्सेप किया है थो 
हाद-उम्प्रदाम में प्म्मिलित हो गये डिखु शिप्ती-ग-किसी झूप में उसके स्वतन्ज रूप की रक्षा 
होटी रहं। बदीरइ।ए के इृदुभव के धाष भौ यह घटता घटित हुए । कऔर-पंञ को विभिन्‍्त 
शाद्याएँ इपबी भार खित कपती है। अतध्य मद्दाप्रभु के प्रभाव में ध्राकर सहजिवा सम्म्रबाम 
टिल प्रकार बैप्णब इन दया इध्ठड़ो कषा ध्राज प्रकष्ठ ही है। मिरंणन पंथ को कई शाराएँ 
वो घोर रंदाज में इस हिर्रणन एंप श्ता काता व | प्रा सफ़र के प्रभाद में. आ्राकर इस 
पंप मे धपना रबर परिबतित विया यहाँ हक कि लागक पपने को विएंद्ारी बहते हैं। 
प्रभ्ौर्यात थो शपदमाल के साप्य पर कबीर शानक धोर दाद एभी तिर॑ज़भी ये । मध्यकाल 
हो प्रम-सापना के इठिशाश थी भभुर सामग्री पंच-साहिएप में दियरी पड़ी है ! एदे प्रकाश में 
लाग वा प्रदात हा रहा ई रिस्तु पूर्ण शामप्रौ एपसम्प नहीं। 
श्प्रदादों दा एंपटल भी दृज्प पै रही होठा सामाजिक भूमि 
गुर्गाब्य परम्थरा, दाशविप्र हए्डडार हो मृतन स्पाष्या घारि 020/4/73 4६१९३ 


बे दोहर पिष्प्द के किए डडम्प-ठराप््रप । घर्म झौर दशन, प्‌ १६४-१५-६। 


मध्यकाल १६ 


सात पुत्रों की चर्चा सकेतपूर्ण है। इन ग्रखाडों में श्राचार, उपासना-पद्धति, यौगिक क्रिया 
श्रादि के सबंध की विभिन्‍न धारणाएँ भौर पद्धतियाँ प्रचलित हैं। “बीजक” को कबीर- 
पथी प्रामाणिक मानते हैं। कवीर पथ की दो मुख्य शाखाएँ हैं - कबीर चौरा ( बनारस ) 
वाली और छत्तीसगढ़ी ( धर्मदासी ) | द्विवेदी के अनुसार सत्रहवी शतान्दी तक कबीरदास 
के श्रद्धालु भक्तों और शिष्यों ने दृढ़भाव से सम्प्रदाय सघठित करने की कोई आवश्यकता 
नहीं समझी ।) वबीजक के पद मुखत्य और परम्परा-रूप में ही प्रचलित रहे । सम्प्रदायो 
के बीजको में थोडी-बहुत विभिन्‍नता है। टीकाकारो को यदि दृष्टि में रखा जाय तो कबीर 
को शास्त्र-सम्मत, असाधारण ज्ञानी श्रोर योगी, तथा सगुणोपासक सिद्ध करने की चेष्ठ 
हुईं। श्रतपढ श्लौर श्रद्धशिक्तित सतो की वाणी के प्रसाद से कबीर-बचन विकृत ही नही 
हुए बल्कि अन्यो को रचनाएँ भो सम्मिलित हो गईं। श्रादि नानक के पश्चात्‌ श्रन्य 
सिक्ख-गुर्ओो ने नानक के नाम से रचनाएँ की । पझादि गुरु नानक के पद “महला पहला” 
हारा निर्देशित हैं । 


वर्मा ने श्रादि-प्रथ के पाठ श्रोर रचनाश्रो को श्रधिक-से-अ्रधिक प्रासारिक माना है ।' 
दास द्वारा सम्पादित और काशी नागरी प्रचारिणी सभा से प्रकाशित “कवीरम्थावली” 
के पाठ पर द्विवेदी ओर वर्मा ने अ्पने-श्रपने ग्रथो में सविस्तर विवेचन किया है। वर्मा 
ते ग्रधावली के पजाबीपन को श्रत्यस्त सदेह की दृष्टि से देखा है। “णत्व” की प्रधानता 
झौर सानुनासिक उच्चारण में पजाबीपन का नही बल्कि “पूर्वीपन”” का स्पष्ट सकेत है, 
जो सिद्ध नाथ-साहित्य की परम्परा में है। ग्रथावली के “ण॒” से भ्रत भ्रधिक चिन्तित 
होने की श्रावश्यकता नही है। कुछ साधारण हेर-फेर के साथ कतिपय प्िद्धो और नाथो के 
बचन सत-साहित्य में सन्निविष्ट हो गये है । सिद्धों की “राकार”'-बहुल रचनाओं में साधारण- 
सा परिवर्तन कर देने पर सतो के पदो में घुलने-मिलने में कोई कठिनाई त्ही -- 


अक्षर वण्ण परमगुण रहिए। भणइ ण जाणइ एसइ कहिये ॥ 
तो परमेसुद कासु वहिज्जई। सुरञ कुमारी जिस पड़िज्जइ ॥९ 
अक्खर बरन परमगुण रहिए । सनइ न जानइ अइसे कहिए ॥ 
सो परमेसर कासों कहिए। सुरत कुंआरी जिसि पतियेहे॥ 


गोरखबानी में संग्रहीत पदो में छा? कार की बहुलता है -- 


93: किक जे 
या पवन का जाणे भेव । सो आपे करता आप देव | 
गोरख कहे सुणो रे अवधू। अन्‍्ते पाणी जोग॥* 
१ कबीर पंथ ओर उसके सिद्धान्त, बि० मा० प०, प्रृ० ४६१ । 


२ भक्त» की प्रियादासी टीका के अनुसार पथ की वल्पना उस समय हो खुकी थी, ६० २५। 


रे सत कबीर ( ग्रत्तावना ), ४० २९। ६ द्र०-बबीर ( प्रस्तावंना ), ए० १९-२० और 
सत कबीर ( प्रस्तावना ), ए० ६-६।॥ 


४. सरहपाद ददहा कोष ( ण॒०डि०्ले ) ए० धु८ 
५ ग्रोग्बा०, ए० ४६ और ५१ 


रद मध्यडाहीत सम्त-्साहित्प 


का प्रदिपादन किया जाता था। मणइन मिप्न को शकए से पराजिस होकर सम्पाठ प्रह्म करता 
पड़ा था ।* पाइइुय राम्पसभा में बिद्वस्यन कोलाइस तासक एक दिम्वदपी परिडत रहता था 
जिसमें राजा को भ्रपार भया पी । कोसाहस से हारदबाले पशिडित को वापिक कर दैगा पड़ता 
था।' शंदर ने प्रभेक दैष्णाबों, शेव शास्तों ओऱ्ों प्रोर तारिमगों को पराजित कर प्रपने मत में 
दीखित दिया घा। मौशिक होने के झारणा संठों को गाक्षी म॑ पाठ-मेद को ही संभावना गहीं 
रही बल्कि पूसरे स्यक्षितर्यों क्री रघनाप्रों झा प्रबक पूर॑तया संमब हो मया | पिदश्व पर्म के 
छद्मष के धाष प्रमेक सम्प्रदाय शसमें भी सम्पिसित हो यए। भ्रादि शानक को सूर्यु के कुल 
६६ दर बाद सन्‌ १६०४ ई में पाँचर्णे युद प्रजुत देव ले पूर्व शानकों क॑ पदों का संकशम करा 
अविष्प में होनेबासे सम्मिघर का द्वार बरू कर रिया। उस पमय मी प्रिथिया स्व रचित 
पर्दों को मुइ मानक के शाम पर प्रचलित कर रहा था। छिक्खों के मिस्त भिन्न सम्प्रयाव 
पौर भल्ताह भौ है किन्तु प्रारिग्रंप सब के सिए समान माज से साष्य है । प्रादिन्यण के 
संकलन कै पूर्व केबल उदासी सम्प्रदाय का संगठत हुप्ा था जिसके संस्थापक प्रोर प्रवर्तक प्रादि 
तानक के पुत्र श्र बंद थे डिम्तु इस पंप मे मी धादि प्रंथ का कोई शूतत संस्करण गहीं ऊिया । 
भ्रादि-प्रंप की दो बी ई--"0रिपुर बाली बीड़ प्रोर माई अस्लों की मॉम्टबाली बीड़ 
जिसे 'पारो बीए ही एज्ना मिसी। पुर घोषिद गिह की रचमाएँ दशम पाति 
काडी में संकत्तित हुईं। प्रादि-्रणों को दोनों बीढ़ों मं पाट-भेद भ्रयभा पद भेद हहीं 
भाई बर्म्तों की बड़ में बुछ प्रक्त प्रपिक हैं प्राण समल्ी इसी में है। ऐिक्श्च-सम्प्रदाय 
है; बिमिल्त पंों पर जिचार रूरने से स्पष्ट हो बाता £ कि विभिन्‍न पम्प्रदाय इसमें प्स्वर्भूत 
हुए। “निर्मपा” हम्प्रशाय प्राचरार प्रण एवं प्रपेचाइस प्ाभिजारय बर्मीय है घौर 
जाति-भ्यवस्पा भुघ प्रंशा तक इएमें स्वीकृत है। . धुशराशाही सम्प्रदाय बरतुत छिक्‍्ख 
पर्म डी पूड्षो शापा है थो पिष्द दर्म में रीचिएत होगपए भी स्वतण्ण स्थिति रत सदी । 
पारि प्ंप में छिक्ष्य युष्पों की रचताप्रों के भतिरिष्त जयदैव सामदेब, रामागंब 
परमातेर हिलोचत सपना बैद्ी बग्ला पीपा फेम गबीर, रविदाप्त ( रैदाप ) 
सोदभाई, शेख फरीर भीरुत धोर सूरदास के पह संकृत्तित है। कभीर  तामदेव 
(राव धौर करीइ वी रबतापों की संत्या धपे्तादृत प्रपिक है. दुछ सोपों के हो हैदस 
एड-एक ही पर है। दिपरास दच्य के घमुयाषियों द्वारा ही इन संतो के पद एंमृह्दीत किसे 
पए थे | पाठ के रब प म इस प्रंय से महत्वपूर् ध्दायता प्राप्ठ होगा । 
गबीर के बचनों की दृस प्रबार बा संरत्तण प्राप्त करने था प्रबणर सहीं प्रिस्ता 
परत) पूर्बाषत सम्प्रदायों के परदर्ती रुप बी रघतापों वा प्रभाव स्पष्ट कप से पह़ा। 
पूर्रायत हम्पटाएोँ में पते प्रमुभूस बश थो ही बदीर के भाप पर प्रभारिष गही ढिया 
बिक बरदर्ती धाद्राएों को रचगाएँ भी सब्मितित होगे रदों। बबीर पंबियां के णात 
प्रषाड़ै है. दागुत हे लात विभित पर्म एबसाधों के बबीर-पंदी रूप है [* सत्पुष्य 





है टगप्पायप शॉद्रराबाप पृ ८१। 
१ विशेष दिपरण के दिए हहभ्य--१३ रथ दा बेदलड ६० ६९२ 
ह रशारंदी निराष्ाडी बह मंठत् विवशत। 
लिएनो दौपम्बरों, बोड़ों निर्मोरी शात ॥--ब्याममजिगग बोप, ६ १३। 


मध्यकाल श्र 


कम नहीं। इस सामग्री पर यहाँ कुछ विस्तार से विचार करने की श्रपेक्षा है। रेदास (रविदास) 
का एक पद रागु सोरठ के भ्न्तर्गत सकलित है ३-- 


उ &6 #क#ब्ए 68 का ० <४ 


सुखसागरु सुरतर चिंतामनि कामधेनु वसि जाके | 

चारि पदारथ असट दशा सिधि नवनिधि करतल्न ताके। 
हरि हरि हरि लत जपह्टि रसना । 

अवर सब तिझागि वचन रचना । 

नाना खिआन पूरान बेद विधि चडतीस अखर माही । 
विआस विचारि केहिओ परमारथु राम नाम सरि चाही ॥ 
सहज समाधि उपाधि रहत फुनि बड़े भागि लिब लागी ॥ 
क॒द्टि रविदास प्रगासु रिदे घरि जनम सरन भे भागी ॥" 


यही पद रागु मारू के भ्रन्तर्गत श्राया हैं -- 


॥ ७ <& “० ण्ट 0० 7 २० 


सुखसागर सुरितरु चितामनि कामघेन बसि जाके रे। 
चारि पदारध असट महा सिधि नवनिधि करतल ताके ॥ 
हरि हरि हरि न जपसि रसना | 

अवर सभ छाडि बचत रचना ॥ ु 

नाना खिआन पुरान वेद विधि चउतीस अछर माह्दी । 
बिआस बोचारि कछिओ परमारथु राम नाम सरि नाही ॥ 
सहज (समाधि उपाधि रहत होइ बड़े भागि लिव लागी। 
कहि रविदास उदास दास मति जनस मरन भ भागी ॥४९ 


रागु सोरठ के “झसट दसा सिद्धि” ( श्रष्टद्श सिद्धि ) से रागु मारू का 
“झसट महासिधि” ( भ्रष्ट महासिद्धि ) पाठ ही उपयुक्त होगा , सिद्धियों की श्राठ संख्या 
हो निश्चित है। सुरतरु को “सुरतर” भ्रोर “सुरितरु” के रूपो में लिखा गया है । पुरान भी 
“वप्रान” बन गया है। देवनागरी लिपि में वर्णों की सख्या ३४ नही, भ्रतः “चउतीस प्रखर” 
लड़ा लिपि के भ्रनुकूल है, जिससे काशोवासी रेदास का परिचय नहीं हो सकता । मारूवाली 
सातवीं पक्ति में रहंत के बाद “होइ” अनावश्यक है । सोरठ का “कहि रविदास प्रगासु 
रिदे घरि”” मारू में “कहि रविदास उदास दास मति” हो गया है। चिश्लास ( व्यास ) 
शब्द भी विचारणीय हैं। व्यास तो महाभारत भोर पुराणो के रचयिता प्रसिद्ध हैं। राम- 
नाम के साथ व्यास का फोई सबंध नहीं, ऐसी भ्रवस्था में क्या किसी श्रन्‍्य व्यास का सकैत 


है? ध्यास यदि कथा-वाचक या व्याख्याता के श्रर्थ में 


नहीं भ्राती | 


में लिया जाय तो कोई विशेषता 


१. आ० ग्र०, राशु सोरठ ४, ए० बश८। हु 
२. वही, रागु मारू २, ५० ११०६। 


२० पप्यक्रप्तीय सत्द साहित्य 


कमर प्रंजादसी की छाथियों में परों की प्रपे्ा भविक रद प्रमाष है। तालियाँ ढोदों 
के भगृकरण पर रफ्रिप है परत) सरहयपा प्रादि के द्त्व विधान डा प्रभाव प्रा गया है। कुछ 
पर्ों में पोरद भरपरी गोपी्॑र प्रादि करा उस्तेश्व थ्धां के घाव हुमा ६ दिस्तु बौजह में सर्वत्र 
पोरक का सम्मात के एाथ उस्सेस गहीं है। यह उत्सेस रमैसी टी सायों भौर सबरी मन 
थो प्रपेश्ाइृद रमैनिमों पे प्रबिक प्रामाद्िक मानी णाती है ।' 


पाठ की समत्या-- 


प्रादिन्‍/॑ंद का पंकसत युद प्रजुत हैव की देख रेस मैं हुमा घोर भाई गृरुशत मे सिपा। 
एंतों लो भो गाएिाँ बढठ प्रंद में संकलित है. बे उसके भनुयामिर्मों हारा ही प्राप्य हुईं होंगो 
प्रदवा गृद लातक देव भौर उत्के भाद होनेबाले गुझ्थों मे उन भजर्तों को श्रेमागैश में_प्राकर 
दिस रूप में साया होया थे रूप हौ स्शीकृत किए पए होंये । सम्मबतमा दोर्तों पठुपियाँ सपगाईँ 
बई। संकत्तित पर्दों में सिद्धाश्व कौ समानता प्लौर धमएा प्याम में रखी पई होगी । पुर प्ंयर 
शाकत प्रौर पुर प्रमरदास बैष्सव रह चुके थे, ऐसी प्रबस्पा में तंश्-भतीय योग-परक धौर 


बैप्छूब-सम्मत परों के प्रामे की संभादता दती रही, पधेप्ति शारक्तों पर कैलोर भाषात किए 
पए हैं। 


प्रादि-इंबभाशी शामप्री का बिरस उपयोग हौ हुमा है। दास ते प्रंभावली के परिशिह 
में प्रादि-प्रपषाशे उत पर्दा को दिया था थो एंपावसौ में महीं धाये बे । बर्मों मे ध्रादि एप में 
धुरक्चित कबीर के समस्त परों का संकशन कर टौका-स्याक्ष्या की एवं प्रस्य प्रावरपक प्रौर 
छपमोनी सूचताएँ वीं । छंत कशौर के प्रकाशन पै ध॑त-साहित्प है भ्रध्पपन को बिरोप सहायता 
प्राप्त हुरँ। पुस्मुख्ती प्रचरों में लिखे रहते के कारए भरादिग्रंब का व्यापक हपयोप धमग 
कहीं वा। प्रयोध्या धिंह उपाध्याय हरिभौध में इस इंद के तागरी प्रक्षरों में शवश् किशोर प्रप 
द्वारा सम्‌ ११ ३ ६ में मुद्तित एक संस्करण का हृबासा दिया ६ डिम्पु इस प्रेस से इस प्रंथ की 
सूचता रहीं भिन्तो। देवगाजरी प्रधरों में ( तरण-ठारण ) प्रमृतसर से गह प्रकाशित हुपर पा 
भ्रौर इधर शिरोमणि पूस्थारा प्रथल्पक कमेटी ( क्रमृतधर ) ब्राद्य प्रड्ाशित हुप्रा है। फचपि 
गुरुमुी दाले संस्करण से कही-कही हकार” प्रौर “कार' के प्रयोग में प्रस्तर हो फ्या है 
इएका पाठ गुर॒भुलऔ के भगुरुप है। छाषारद्ठपा हमले इस प्रंथ का उपयोप किया है श्रौर 
जुस्मुझ्दी बाले संस्करण पे तुशता कर ली हैं। प्रमृतपर से पुस्मुक्षी प्रइरों में पोद्ी भपत 
बाफौ प्रकाशित हुई है चिसमें प्रादि-एंथ में प्राए भक्तों के सभी पर धंकसित है । 
बर्मों ते प्राहि-इंब में भ्राए पायें को प्रभिक प्रामाद्ििक मासा है; लिपिकार 
पै तद्ते प्रामाश्िक प्राचौण पाठ इस प्रैंज में उपख्ण है किल्तु पार्ट बी मार 3 





१ (क) माथ महन्न॑रर ता हुई योरखदत्ता स्वास। 
कर्राई कूमीर पुकारि के परे झाद दी पर --५५वीं रमैसी कौ ताली । 
(स) पिप साथक कंश्यसी डशिग बनबात बसाया। 
कैसे मुनि चन गोरक्ष करिए ठिन भौ झस्त त पाया ॥--हबदी १८ | 


मध्यकाल २३ 


सगतिपर्णा है। गोरखबानी वाला चौथा छद किंतु पद के भ्रधिक भ्रनुकूल हैं। भाविन्ग्रन्थ वाले 
पद में रचनाकार का ताम सन्तिविष्ट नही, ऐसी अ्रवस्था में निष्कर्ष पर पहुँचा जा सकता हैं 
कि किसी प्रचलित पद का ऐसा झूपान्तर इस ग्रन्थ में श्राया । किन्तु, इतना निश्चित है कि 
गोरखबानी 'के लिपिकार की श्रपेज्ञा इस पद का गायक पद के स्वरूप श्रौर परम्परा से भ्रधिक 
परिचित था । 


! प्रह्माद-सबधी एक पद" कबीर भ्ौर थोडे रूपान्तर के साथ नामदेव के नाम पर 
प्रीदि ग्रंथ में मिलता है। कबीर ग्रन्यावली में भी पद झ्ाया हैं, जिसके प्रारभ में टेक हैं। 
झादि प्रस्थवाले पद में चार चरणो के पश्चात्‌ “रहाउ ( टेक )” श्राया हैं। झादि ग्रथवाले 
कबीर के नाम प्र मिलनेवाले प्रोर ग्रन्धावली वाले पदों में पाठ सबधी अन्तर सामान्य 
हैं किन्तु नामदेव के नाम वाले पद में स्पष्ट भ्रन्तर है, जो अनुकरण का फल है। यूर-सागर 
में भी यह पद रूपान्तर के साथ सुरक्षित है। 
श्रादि-प्रथ में रविदास-कृत दो पदो के अभ्रन्तिम दो चरणा समान हैं भौर स्पष्टया भ्रम 

की सूचना देते हैं-- 

मेरी जाति कुट बॉढला ढोर ढोवंता नितह्िि बनारसी आासपासा। 

अब बिप्र परधान तिहि कर हि डडडति तेरे नाम सरणाइ रविदास दासा ॥* 

जाके कुटुम्ब के ढेढ सभ ढोर ढोवंत फिरहिं अजहु बमारसी आसपासा | 

आचार सहित विप्र करहि डडउति तिन जन रविदास दासान दासा ॥३ 


पहला पद रैदास-जी की बानी में राग सोरठ के भन्‍्तंगंत है भर उसके चरणो का 
चाठ इस प्रकार है-- 

अनेक अधम जिव नाम गुन ऊघरे पतित पावन भये परसि सार। 

भनत रदास ररकार गशुन गायवते सत साथ भये सहज पार ॥४ 


उपयुक्त पैद के अन्य चरणों की तुको भौर विषय की उपयुक्तता के विचार से रैदास 
जी की बानीवाला रूप ही समीचीन प्रतीत होता है। श्रादि-प्रथ के मलांर १ के श्रन्तिम चरण 
अ्रभवश वहाँ ध्राए हैं भ्वोर मलार २ के चरण स्पष्ट, सबद्ध भौर प्रभावशाली हैं | भ्रादि-ग्रथ में 
वेशी के नाम पर एक पद झाया है, जिसका भ्रन्तिम छद हैं-- 


जिन आतम ततु चीनिश्रा। 
सभ फोकट धरम अवीनिआ ॥| 
कहु बेणी गुरमुखि घिआव। 
बिनु सतिगुर बाट न पावे॥ ५ 


क० ग्र०, वसत ३७६ , स० फक०, रागु वसतु ४ ; आ० ग्रू० 
नामदेव, रागु भेरठ ६ | और सूर सागर (१) प० १६२। 
आए ग्रं०, रागमु मलार १, प० १२६३ । वीक 
* वही, मलार २, पृ० १२६३ । 
« २० बा०, सोरठ ४२, पृ० ३६ 
« आए» ग्रं०, वेणी, प्रभाती १ है 
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श्र मध्यकासौद सस्त-साहित्य 


भ्रादि ब्रथ में तामदेव के नाम पर एक पद मिल्रठा है -- 
तीनि छ॑प खेल भाणे ॥ १ ॥ रहाह ॥ ; 
कुंमार के घर हांडो भाछे राजा के घर सांडी गो। 
बासन के घर रांदी आछे रांडी सांडी इंडी गो॥ १॥ 
बाणीए फे घर हींगु भाछे मैंसर भाषे सींशु गो । 
देव मचे ज्लीगु भाथे छीगु सीगु हीगु गो॥२॥ 
तेष्ली के घर सेन्तु भाघे जंगत्त मब्रे बेश् गो) 
माक्ती के घर केश्न भझाझे केद्य बेश्त तेक्ष गो॥१३॥ 
सर्ता मधे गोपाक्ष आछै गो$छ्क सघे सिझाम को । 
साम मघे रामु आाक्े, रास सिशझास गोबिंद गो ४" 
यह पर पोरछबानी में विम्गशिक्षित रूप में भाया है! -- 
मेरा गुरु तीन छंद गावे, 
ना साों गुर कह्दा गेखा, घुझ नींवडी मन झावे।| टेक ॥ 
दुम्दार के परि दांडी आजे अद्दीरा के पर सांडी। 
चमना के धरि रांडी भाछे, रांडी सांडी द्वांडी।१॥ 
राझा के घरि सेल झाहे, जंगक्त मरे पेस्! 
तेल्ली के परि तेक आाझे तेल बेज सेद्य।१॥ 
अह्दीर के घरे महद्को भादटे देवबत्ध मलेश््यंग। 
हाटी से हींग आछे ड्ीग श्यंग, घ्पूंग ॥ 3 ॥ 
ऐेकें सुग्रे नाना बणिया बहु साति बिखकाते। 
मणांत गोरपि प्रिगु्ी माया सस गुर ोइ कपाबे।! ४ ॥९ 
प्राएि प्रंज दासा पद भामदेव रकित सहीं यह पर या शो भोररूताथ फ्री रभमा है, या 
किसी एक ही बदुमम के दोर्मों परिर्षाठित रूप है। 'ठीत घल्ते. छोल के संकेत से प्रंपभाता 
औओषा धत्द घणिरिकत प्रौर स्‍्व-मत प्रतिपादस के लिसे है। तीत पहों के घाबष संयरति बैठते के 
लिए राम श्याम धौर गोपान्ष को प्मरण कर इष्द-मकित भ्ौर राम भक्ति के समीकरण का 
महाँ प्रयास है। पोरक्थासी भाशा स्‍्रस्तिस पद बिजुद्धाए्मक साया की अच्चरों के कारस प्रण्कि 
लपयुकठ जेंचठा है। पाठ कौ बृष्टि से शोरखबाती पर के तीसरे छंद में हीब, स्पंग ( शिय ), 
प्रौर स्पंष ( छीम ) कौ संगति “प्रदीर के घरि महकी प्रापै! के छाप तहीं बैठती । पूर्षी 
मू माथ में राधि के राम होंग के बदसे मेहफी' शब्द का प्रयोग होता है. भौर प्रहौर के दर 
है उधका कोई संबंध तहीं। उपभुगठ परंद ये हीम शिव घौर सीम की सार्षकता होती बाहिए। 
दो प्रादि-प्रंथ बाते पाठ में है। पौरणबानी के दूपरे घंद से भो भादि प्रंदबाज्ना पाठ भ्रविक 


मलिक 5 आज कर 
है झा प्र॒गगुरोडीषप छ्श८ी) 
रे. थी वा, ६ १३६-- १७ । ४९। 
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सगतिपर्ण है। गोरखबानी वाला चौथा छद कितु पद के श्रधिक श्रनुकूल है । श्रादिनग्रन्थ वाले 
पद में सर्वनाकार का नाम सन्तिविष्ट नही, ऐसी झवस्था में निष्कर्प पर पहुँचा जा सकता हूं 
कि किसी प्रचलित पद का ऐसा ख्ूपान्तर इस ग्रन्थ में श्राया । किन्तु, इतना निश्चित है कि 


गोरखवानी के लिपिकार को श्रपेज्ञा इस पद का गायक पद के स्वरूप श्र परम्परा से भ्रधिक 
परिचित था । 


प्रह्माद-सबधी एक पद" कवीर और थोडे खूपान्तर के साथ नामदेव के नाम पर 
प्रादि ग्रथ में मिलता है। कबीर ग्रन्यावली में भी पद श्राया है, जिसके प्रारभ में टक हैं। 
श्ादि प्रस्थवाले पद में चार चरणों के पश्चात्‌ “रहाउ ( टेक )” श्राया हैं। श्रादि ग्रथवालें 
फ्बोर के नाम पर मिलनेवाले प्रोर ग्रन्थावली वाले पदों में पाठ सबंधी भ्रन्तर सामान्य 
है किन्तु नामदेव के नाम वाले पद में स्पष्ट श्रन्तर है, जो अनुकरण का फल है। सूर-सागर 
में भो यह पद रुपान्तर के साथ सुरक्षित है। 
श्रादि-ग्रथ में रविदास-कृत दो पदो के श्रन्तिम दो चरण समान हैं श्रौर स्पष्टया भ्रम 
की सूचना देते हैं-- 
मेरी जाति कुट बॉढला ढोर ढोवंता नितहि बनारसी आसपासा। 
अब बिप्र परधान तिहि करह्टि डडउति तेरे नाम सरणाइ रविदासु दासा ॥* 
के कुट्ठम्ब॒ के ढेढ सभ ढोर ढोवत फिरहिं अजहु बनारसी आसपासा | 
आचार सहित विप्र करहिं डंडडति तिन जन रविदास दासान दासा ॥३ 
पहला पद रैदास-जी की बानी में राग सोरठ के श्रन्द्गंत है श्रोर उसके चरणों का 
पाठ इस प्रकार है-- 
अनेक श्रधम जिव नास ग़ुन ऊघरे पतित पावन भये परसि सार॑। 
भनत रंदास ररकार गुन गावते सत साधू भये सहज पार ॥* 


उपयुक्त पैद के अन्य चरणो की तुको श्रोर विषय की उपयुक्तता के विचार से रैदास 
जी की वानीवाला रूप ही समीचीन प्रतीत होता है । झ्ादि-ग्रथ के मलार १ के अ्रन्तिम चररा 


अमवश वहाँ भाए हैं श्रोर मलार २ के चरण स्पष्ट, सबद्ध झौर प्रभावशाली है। भ्रादि-प्रथ में 
वेणी के नाम पर एक पद भ्ाया है, जिसका अन्तिम छद है--. 


जिन आतम ततु चीनिआ। 

सभ फोकट धरम अवीनिआ ॥ 

कहु वेणी गुरमुखि घधिआवबे। ः 
बिनु सतिगुर बाट न पावे॥ ५ हु 


क० ग्र०, वसत २७६ ; सं० क०, रागु बसतु ४ , आ० अ० ह 
नामदेव, राशु भेरठ ६ | और सर सागर (१) प० १६२। 
आ० ग्र०, राशु मल्लार १, ए० १२९३ । कमल 
चही, मलार २, पृ० १२६३ । जज 
र० बा०, सोरठ ४२, पृ० ३६ 
« आ०» प्रं०, वेणी, प्रभाती १ 
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कुछ पाठान्दर के साथ यह धह्योरु पहपक्रिती महत्ता १ के धरन्टर्मत धाया है -- 
जो जानसि अरझ् करम। सभ फोकट निसचे करमं। 
कई नानक निदहनो घट्टापे। वितु सबिगुर बार मे पावे॥ * 
शबिदास के राग बूजरी के पहले पद के साथ सामदेग के रामु प्रासा के दुसरे पई 
की सम्ताषठा स्पप्र चित की ला सफठी ६! पत्ता के रामुभाता बाने दूसरे पद को महा 
४ के प्रत्वमठ रक्षा गया ई। प्रथा इसे गृद भरुत दैव की रचना मादा पमा है डिम्तु 
प्रस्तिम बरदय थे स्पष्टतलयां प्रतीत द्वोता है झि यद बस्ता की छठी हैं। स्याडि-शर्त में 
कऔौर-कुठ एक पर कहा गया है दो दस्तुप' पूर के एक पद के ताप कबीर हंसी कप 
पंक्तियों का सम्मिध्रद हैं-- 
१ सब बितु बेस बिराने दे दो | * 
इरि बितु बेक्ष विराने हुई दे। * 
२. पार्के चारि सिर संग शुंग मुख, तब छैसे गुन हर ६ 
अरे पाब दुइ सिंग गुंगु मुख तप केसे गुन गई दे | * 
३ भारि पर दिन अरत फिरत बन तक न पेट अभैहदो। ' 
सारी दिनु डोछतत पन सद्दीझा असहु स पेट झपई हे || ? 
४ टूटे कप रु फूटी नारूनि को कौ पौं मुस लेहो | * 
फादे नाकन दूने कापन कोदेठ को मुरु कई है। * 
४ ६रि सहन को कह्मौ न मासत किय्यो भापुनो पैह्ो | * 
अमत फिर तेझ्प के कपि जि गति पिमु रेन बिहई है। * 
६ सूरदास सगबंत मस़न चितु मिध्य] लनम गेंवेदो। * 
कहटत कपीर शामसास बिलु मूह घुन पछुतई है। * 
प्रतिम दो पंक्ितमों में भ्रंठर है, दोतों परों में दो-रो विभिस्त पंक्तियों हैं जितके 
उद्धव करने दी प्रदेज्षा रहीं। हों प्रकार बीजक भौर सुर छापर के एक पद में विभित 
एपता है ।+- 
अपुनपो आपुन हो बिसन्मो । 
जेसे स्वान काच सरिर में भ्रमि प्रमि मूक्ि पप्यो। 
ढर्पों सोरभ मग-नामि बसत दे जुम-छन सुँघि फियी ॥ 
इयों ध्पने मैं रंछ भूष मयों तसकर अरि पढ़त्यो ॥ 
बर्षो कदरि प्रशिपि्ण देखि वे आपुन पूप प्ो । 
जैसे गज छल्मि फटिक सिक्ा मैं दूसननि जाइ भग्यो | 





३ बे एप १शा३ । 
२. सर शापर, राग बहयाण ३११। 
३ है $ , शगु गूदरी १, ६ र₹८। 
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सकेट मूंठि छॉडि नहिं दीची, घर-घर द्वार फिल्‍्यों। .' 
सूरदास नलिनी कौ सुब्टा, कहि कोने पकप्यो ॥१ 


यहो पद बोजक में इस प्रकार मिलता है--- 
आपनपी आप ही बिसय्यो। 
जैसे स्वान काच मंदिर में भरसति भूंसि सप्यो । 
ज्यों केहरि अपु निरखि कूपजक् प्रत्तिमा देखि पन्‍्यो । 
वैसे गज फटिक शिक्षा में दृशनन आनि अच्यी । 
भकेट मुँठि स्वाद नहिं बिहुरे घर घर ,रटत फिन्‍यो। 
कहहिं कबीर नज्षिनी के सुबना तोद्टि कोने पकप्यो ॥* 


इस पद की टीका में महात्मा पूरनसाहब ने काच-मदिर का श्रर्थ वेद-घोणी किया है 
झौर श्वान का पडित ।3 मेंही दास के अनुसार “खानि बानी स्त्री, काच मदिर सोइ भाय । 
गुरुवा कूकर भ्रमवश, भूकि भूकि मरि जाय” हैं । बीजकवाले पाठ में सुरसागर की तीसरी 
और चौथी पक्तियाँ नहीं हैं। पाठास्तर के कारण उत्पन्न' होनेवाले व्यतिक्रम को भिन्न-भिन्न 
प्रकार से समझाने की चेष्टा साम्प्रदायिक टीकाकारों ने की है। कुछ परिवर्तत के साथ इस 
पद की दो पव्तियाँ क्‍झ्रादिशग्रथ में आई हँ-- 


मरकट मुसटी अनाज की मन बररा रे ल्लीनी हाथु पसारि। 
छूटन को सहसा परिआ मन बउरा रे नाविओ घर घर बारि। 
जिउ नलिनी सुअटा गदिओ मन बडरा रे माया इहु बिउद्दारि ॥९ 


है गाते समय रामायख की चोपाइयो के चरणों के श्त में कोई टेक णोड दी. जाती है, 
मन बउरा रे” यह टेक बीच में जोड दी गई है। पाठ के व्यतिक्रम के कारख श्वर्य की 
सगतति बैठाने में फठिनाई होती है । 


झ्रादि-प्रन्ध में रविदास के नाम पर एक पद आ्ाया है--- 
जिह्ि कुक्ष साधु बेसनो होइ। 
बरन अबरन रक नहीं इंसुरु बिमलु बासु जानीये जग सोइ। 
ब्रहमन बेस सूद्र अरु छत्री डोम चमार सलेछ मन सोइ | 
होइ पुनीत सगवबंत भजन ते आपु तारि बारे कुत्न दोह ! 


सू० सा०, द्वि० स्क०, पद्‌ रे६६॥ 
बीजक, शब्द ७६ । 

« ब्रिज्या थीका, पृ० श्७८ | 

» मेंहदी ( टीका ), पु० ३६७ । 

« सं० क०, रागु गठडी ४७, पृ० ६ 
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घंनि सु माठ धंमि सो ठाठ घने पुनीय कुटब समजोइ। 

सिनि पीधा सार रु दसे झान रस दोइ रस भगन डारे बिस्लु खोइ। 
पढिठ सूर छत्रपवि राखा सगत बराजरि अरुर न दोइ । 

जेसे प्रैन पाद रहे सक्ठ छध्ीप मनि रजिदाध रुनसें जग उट ॥१ 


हो पद कबीर, बचनतावसी में घोड़े पाठास्तर घौर ढपान्तर के साथ प्राया हैं-- ' 
जैद्टि कुश मगत भाग बड़ दोइ । + 
अबरन बरस न गमिझ रंक पनि बिमक्ष थास मिज सोई | 
प्राम्इन छत्नी बेस सूद सब भगठ समाम न कोई । 
धन घह गाँव ठोंब अस्माना हो पुनीस संग क्षोई |! 
दोत पुनीत छपे सदसामा झापु हरे तारे छुछ दोई | 
बैसे पुरइन रद बस्त सीदर कइ कबीर छग में खन सोई )।९ 


अचतावधी की इूसरी पंत प्रादि-एंबगासे पाठ से भ्रभिक स्पष्ट है प्रौर तीसरी 
पंक्षिद में. बाम्हन कती बैस पृ! का क्रए सी टौक है। एस कणत के कारफ यह प्रतुमाग 
किया था सकठा है कि शृ॥त का सवा भो मयत” पै पाधारणातया टेंचा समम्प्र छाता था। 
हिम्न एठरीम शूद्र से भी रुष्ब प्रमाछझित करते के कार मह स्थमि स्पष्ट है। जैसे पुरइत 
रह शल भीतर” (दचतादसौ ) अबैसे पूरैश पात रहै बल समीप” ( प्रादि प्रंथ ) से एत्तम 
प्रौर भ्र्भ-समत है। यधषरि इस पद के बास्तबिक रचिता के मिस करते का कोई हाबत 
हमें इपशेंस्प सही किल्तु इतना तिस्संकोच साथ परे स्वीकार किया का सकता है कि “बचा 
बी” का पाठ परम्परा के ्रधिक शमीप है । 


पाठ 


धाहि एंद कौ सामप्रौ पर सामास्प वित्ञार करते समय शसके पाठ पर भौ जिषार 
करना प्रपेक्षित होगा । इस प्रंप के परों में सम्पादत के शक्षण है। भौर करों में एकश्पता छतागे 
का प्रयाछध भी | पंडावी दक्ष्चारद्ष कै कारक्ष लिपि मेर ही गया है। संशा सिपि में “हु 
हिएठे हैं पर उच्चारण करते ई 'धिप!! | घत) इसमें उका र-बहुलता दीख पड़ती है। उच्चारफएं 
है काएप हो माया काया पाया धाया रमैयां भारि शब्द माएया काइया पराइया प्राइप्ा, 
र्मापा बन यए। “कहि कदर” में 'बहै कदौर का मादात्मक श्रोज गहों प्राएा घोर बह 
अम हो तपठा है कि बदौर कै भारों सौर बियारों को एइ-अंबह में बॉबनेगाले पर-कर्ता 
गहि १दौर” है: बरों हाए शजीर-पंच के एिडांहों का प्रठिपादत श्रौर प्रकाशन कर 
रहे ६।! एक ही शब्द को शिम्लनीन्स सकक्तों की आाष्ियों में ही नहीं बल्कि ए पद में 
१ शगु दिद्यावतु ९। 
३ झर 0४ २१। 
३ कहि कथीर मैं पुर पाइशा मए राम पएठारा [--सं ढ॒ एफ 
दहि रुषीर फिर बनम मे आदे ।--बही धाह़ा ३०7 पक 
हिंएू एक इुई मद एडे कटे कपीर पुकारी |--बशे शगुभाता ६६। 
डे बपो९ ५एत छा हाई (--बही धंब गठड़ों इ८। 
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विभिन्‍न प्रवावर से लिया गया है। पडित के पढित, पढीक्षा, पिया" झादि रूपो के साथ 
ब्राह्म दर या ब्ह्ण, ब्राहमण, अहमनु, वामन, वामनु" श्रादि रूय भी प्राप्त है । व्यथा 
०“पिरथा” बन गई भौर उठना-वैठना “श्ाराणु वैेसण ( आासन-वासन पश्रासन-डासन के भ्रम 
से ) एव शास्त्र सासद्र ही नहीं रहा बल्कि सासत, ( सासत-शासन का भोजपुरी रूप ) भी ।३ 
सत कवीर के पाठ में भी घूट धौर क्रम व्याघात हैं । “दुहु मिलि कारजू ऊपजे 
राम नाप सगु”४ में सगु के स्थान में सगोगु होना चाहिए। रागुश्नासा के ३२वें पद में 
कुजाति की समानता के लिए सुजाति होना उचित है, सुजानि नहीं। राग केदारा २ में 
५किनही कनजिश्ना कासी तावा किनही लउग सुपारी” में 'कनजिश्ना” के स्थान में “वनिजिशा” 
उपयुक्त होगा। “मनु करि मका किवना करि देही” वाले पद की पांचवी पक्ति 
“प्रिसमिल” के स्थान में “विसमिल'” उपयुक्त होगा, जैसा कि मकवीर ग्रथावली में 
में हैं।* “कबीर काइग्ा कजली वनु भद्प्ना मनु कुचर मयमतु”९ में “कजली” को 
फदली धौर “कुचर/ फो “कुजरु” होना चाहिए था । 


न 


बोीजक के सभी पद न तो प्रामाणिक ही हैं श्रौर न उनका पाठ ही सर्वत्र सान्‍्य हो 

सकता हैं। कबीर शोर कबी र-पथ का साहित्य उसमें सुरक्षित है। वीजक के विभिन्‍न 
सस्करणो में सामान्य श्रतर है। वोधगम्यता को कसौटी मान कर वीजक का एक सस्करणा 
हसदास शास्त्री श्लोर महावीर प्रसाद ने प्रकाशित कराया हैं।? 'किन्तु इसे प्रामाशिक नही 
माना जा सकता | चीजक के प्रथम शवद (शब्द) की पहली पवित “सतो ! भकती सतगुरु 
प्रानी' सम्पूर्ण पद की भाव-धारा के श्रनुकूल नहीं । माया श्ौर उसके कार्यों का वर्णन कर 
१ पंडीया-स०क० , सिरी रागु २ । 

पडीश्ा कवन कुमति तुम लागे । - वही , मार २ 

पडित होइ के बेदु बखाने । आँग्रं० , नामदेव , टोडी १ 
२ जी तू ब्राहमरु ब्रहमणी नाईश्ा | स०क० , गठडी ७ । 

छुम कत ब्राह्मण इम कत सूद । --- वही 

फहु रे पडित बरामन कब के होए, ।--बही 

तू बरहमनु में कासीक लुलद्वा । वही , रामकल्ली ५। 

ब्रामनु गुर है जगत फा | वही , सलोकु २३७। 
३ मनु की बिरथा मन ही जाने । श्रा० ग्र० नामदेव प्रमाति १। 

सुन गुफा कहि आसरु बेसरु फ्लप विवरति पथा |--स०क०, गठडी ५१। 
बेद पुरान सासन्न अनत्ता। शआ्आ० ग्र० . नामदेव , रामकत्ी १ 
सासतु न होता बेढु न होता । वही , नामदेव , रामकली ३ 
४. स० क० , रागु गडडी चर 
४. क०ग्र० ; पद ६१, पृ० १०७। 
६. स०क० , सज्ञोकु २२४ ॥ 


कघीर साहेब का बीज़क : प्रकाशक , कबीर ग्रथ प्रकाशन समिति, हरक, व बरी 
।..[ सम्बत्‌ २००७ विक्रम ) 


श्द मध्यकाह्ीय धम्द-साहिरय 


शाते रहर प्रकेतए में तिस्त॑य रहने का उपदेश है। बया यह सम्मग महीं कि रामामंद के 
के साम परस्पप ओोइतेबाले स्पक्षित मे टेक बदल शो भोर प्स्य चरण प्पोंकेरर्पों रह पप्‌) 
गहुंत सम्म है कि तेरइरं शम्र की टेक “राम देरि माया हेद मचा ' इसकी टेक 
रहो! 


यह निरिचत है. कि कडीर ( प्रम्प एंों की भी ) की रचनाप्रों का प्रामाणिक पाठ 
प्राप्द करता कठिल है. घौर हसड़े छापन प्रमी उपसक्ध नहों डिल्तु विभित परम्पदामो हाए 
प्राप्त पार्टों की हमोच्रात्मक तुमता दादा उतड़ी रचनाों के उमोप पहुँचा था धक्ता है। 
बोजक प्रंभावली प्रोर प्रादि-दश्प में प्राए कदीर के पर्दों के पाठों को समीक्नात्मक तुलमा इस 
दिशा में महत्वपूर्ण एकेय देसी 


१ (%क) सोगी कइहि जोग मेज सीठा भ्रवरु न माई। सं० क० गश़ो ५१ 
(क्ष) थोगी कई स्ोग सिधि भोकौ, ओर स दूजी भाई | क० प्र०, पढ़ १३३ 
(ग) जोगी कहे दोग हैं लोको दुविया अवर न भाई | बो० शब्द ८। 
६ (क%) शंदित मंडित ऐसे सबवी ऐह कदृदि सिधिपाई। स॑ क 
(स) 5 मेल सुंशित मोनि लटाघर प्‌ जु कई्हि सिघिपाई। क० प्र० 
(ग) मुंदित मोभि ऋटाघर, दिनहूँ कर सिधि पाई ची० 
३ (को पंडित शुझसी छूर इम दाते एडि है बड़े इमही | स्रे० %० 
(स्र) पंडित गुनी सूर कवि दाता पडु कह बड़ हंस ही । %० प० 
(गुं) श्ञामी शुती घूर रकषिदाता ई ऊअा कहइहि पड़ इम दी । घो० 
३ (कक) प्‌ कषीर ४५ गुड राइया पूछे ठे किया कहिपे। घं० क० 
(स्तर) कई कबीर गूंगे गुड़ लाया, पूछे तो का कट्टिपे । कृ० प्र* 
(ग) कद ऋषौर गूंगे गुर खाया पूछे से करा कहिया। बो० 
४. (क) जा पहि शी छुटकावमि ते बारे बहु फेंघा | सं? क० 
(क आप वा आपनगी छड़ाबण, ऐे बीचे बहु फैपा । क घ० 
(ग) अई-अर्ह गयो अपनपो खोयो, तेदि फदे बहु फंदा | भो० 


प्र दो दृष्टि ते सावारप् प्त्तर रहने पर मी तीर्गों परम्पराधों सै प्राप्त इछ बंद की 
प्रस्तशत्मा एक हैं। प्रत पाठ्मस्ययन की सामग्रौ पहाँ प्राप्त होती । पूर्वी रक्ष्यारद की 
मज्षासी वर मौ भ्यात रखता प्रयैश्चित होथा। बीजक की देक इत ठीतों ने प्रधिक जपयुक्त 
है। पंत कौर का “जोय बल मौत प्रपते कप में लोग कस गौठा रह्टा होगा ! 
संद कबीर भौर बीचर दोर्मो दे “पौर”? के 'प्रबक घौर 'पबर” हमपोपें पूर्वी अयोग 
स्पष्ट है। प्राि-अण का कहद ( करेंट) भापिक कपभुकठ होगा। पुधरे चरत मैं कबीर 
प्रधाषणी का सूचित! ही एपपुष्त परम्परा-संपव शौर सिड-धाहित्प समनित है! बौचक 
का चुश्य चोडौ कौ व्यति पर पड़ लिसा ब्याहोए। ध्रारिव्रग बाले एवं संबदी! है 
'मौति घटाघर! कैजल प्रषिक घंगत हो गई बक दो परम्पराओों पे समक्ित होने के काएजर 
सविक प्रामाश्षिक है। बौजड़ के 'द्राी बी है अपुभाठ क्रो शा तो पिलतौ है किन्दु 
जात को सेव-परसप में प्रीत्षित स्वात जाप्त है, प्रा. 'परित गुना! प्रकिक युर्ति-संबठ 
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प्रतोत होता है । चोथे घरण में बीज्क वा “गुर” भोजपु्रो-उच्चारण के श्नुवृल हैं प्रीर 
कवीर ग्रधावली का बृक भी। “वृभना” का प्रयोग पूछना झोौर “समझना 
दोनो श्र्थों में होता हैं। ग्रथावतती का चौथा चरण ही उपयुक्त हैं| पाँचवें चरण में वीजक का 
फदा अधिक उपयुक्त हैं भौर घ्वनि साग्य के श्राघार पर प्रयुवत “फरदे” भी। ग्रथावली में 
/छुडावण” “पूरवी भर पजावी” रूप में हैं” मूल पाठ के झाधार पर ही इन पदों का 
पाठ निर्भर करता हैं बिन्‍्तु पाठ श्रोर लिपि के बगरण विभेद झा गया। मूल पाठ का रूप 
इनमें हैं अवश्य । 


संत वबीर के एक पद के श्रन्तिम चरण का पाठ है-- 


अवहि न माता सु बबहु न माता । कहि कबीर रामे रंगि राता ॥ 
- रागु विलावलु २। 


ग्रधावली के अनुसार इसफा पाठ है-- 


शा फट भरे 
मीठो क्ट्ठा जाहि जो भावं, दास कबीर रामशुण गाव ॥। 
“पद १४७, पृू० १३५। 


सत कबीर वाला “कहि कवीर”” उतना उपयुक्‍त नही जेचता, जैसा प्रतीत होता 
है कि कोई व्यवित कवीर के वचनो का भावार्थ उपस्थित घर रहा है। सम्पूर्ण प्रसण पर 
घ्यान देने से ग्रधावली वाला पाठ हो उपयुवत जान पडता है । 
जाके हरि सा ठाकुर भाई | 
मुकुति अनत पुकारणि जाई |- स० क०, रागु गउडी २२ | 
जाके राम सरीषा साहिब भाई । 
सो क्यूं अनत पुकारन जाई | क० ग्र०, पद ११४ 


यहां सत बबीर की प्रथम पक्ति उपयुक्त है, “राम सरीक्षा साहब” में “हरि 
सा ठाकुर!” की तरलता भौर पद सौष्ठव नही । बिन्तु दूसरी पक्ति तो कबीर ग्रथावली 
वाली ही उपयुक्त भर युवित सगत है । “भ्रन्त” वर्तुतः श्रवत ( भ्रन्यन्न ) है। सत 
कवीर के पाठ में वह झर्थगत चमत्कार नही शभ्ाता | 


फबीर गूगा हुआ बाबरा बहरा हुआ कान। 
पावहु ते पिंगल भइया मारिआ सतगुर बान ) स० ३०, सलोकु १६३॥ 


गूगा हवा बाबला, बहरा हुआ कान । 
/ 
पाऊं थे पशुन्ञ भया, सतंगुर सारया बान || भ्र०, गुरदेव कौ भंग १० | 


सत कबीर के प्रथम चरण में “कबीर” अधिक पद है। दोहे के नियमानुसार 
यह झनावश्यक भर छन्द-दोप वा कारण है। “पाऊँ थै” राजस्थानी ध्वनिश्ना गई है 
किन्तु श्रादि ग्रथ के “विगल” से प्रन्थावली का “पंगुल” भ्रधिक उपयुक्त है। श्रादि ग्रंथ 
में क्योर रचित पदों ब्लौर साझियो का जो सपलन है, उनमें से श्रधिकाश फवीर प्रधावली 


३० मध्यकासीन प्स्त-साहित्य 


में हैं भौर कुछ बोजर में प्राप्त है। दृध पर्दों मे सामास्य प्रन्तर है प्ोर कुछ छाया बात 
पड़ते है। पाविप्रंय छे कृप्त पहों में प्रंपागली छे दो चरण छूट गये है. तो कुछ पर्ों में 
दूछरे पद के दो बरस प्रा थये है। प्रंबाबसी के राग प्राखाबर (पद र२२) हो हि 
पंक्तियाँ सत कुबौर के सातवें माद में तहीं है डिस्तु फ्रस्प पंक्तियाँ साधारण पाठमंद के 
साथ समात हैं। मिस्त-मिस्त पदों के स्वानास्तरित पंकितर्मों का दिचार किया बाय 
दो स्वठश्त पद प्रपिक तहीं है | कबीर प्रंदादसो के सातमें पद की प्रग्तिम दो पैकितयों हैं“ 


आसि पासि तुरसी को विरवा माँहि दारिका गांऊ रे। 
धह्ों मेरी ठाकुर राम राइ है, मगत कबीरा नाऊं रे यू १९१२ 


पंत कबीर में इन पंकिठर्यों का पाठ तिम्गेसिश्वित है-- 

आप पास घन तुर सी का बिरबा मास थमारस गाऊ रे । 

जाका ठाकुर तुद्दी सारिंगपर मोदि कबीरा नाछ रे। 

“-रामु बउड़ी ६६ | 
केबस हारिकां प्रौर बनारस का हो प्रत्तर मही बल्कि प्रंजानली का पाठ प्रषिक 
उपयूगत्र दीक्ष पड़ता है, मधपि राम प्रौर बनारस का सम्बन्ध उचित तहीं समम्प्र भा 
झकता । किसी पम्प्रदायबादी ले बतारस को द्वारिका बता देशा उबित समर्प/ एव 
पाठास्दर करे साथ इत दोलों पंकितर्मों के बीच तीस प्रस्य पंकितर्यों रोड़ दी पई हैं प्रौर एइ 
प्रकार संठ कबीर की ६६ थों परड्टो बद गई। इसी प्रकार संठ कबीर की ३६वीं पठड़ी 
ग्रभाबली कौ ६३वीं शोर ८२वी पोड़ौ क्म मोम है। ब्ंपावली की £८थीं गौड़ी भौर 
संत कदी ए कौ २१ थीं प्रासा के तोत चरण समान है भौर शेप मिन्न-सिप्त। संत कबीर 
कौ हर्बी रामकशी से बीजक (शब्द १७) पे दो प्रत्तिम चरस्स प्रपिक हैं, नो 

प्रन्यध्ष पे प्राए बात पहए है। 

सामदेष के परों के विभिन्त स्तर भादि प्रंप में है, मराठी प्रमंथ प्रभिकामिक मग्ाठी 
कप में मणंठी धापा संयुक्त हिप्दी पद श्लौर धृफी प्रभाव-बहुल । मराय्ै-प्रामा-संमुक्त 
मरादी धर्मरयों के प्रमुकरण हैं. दिन्ही के पदों में शृध्न ठो धर्मों के ध्गुषार है भौर कुछ मैं 


हिस पर झैती प्रपताई मई है। सुक्य प्र माग-बहुल पढों में पर-सेलौ हिंदौ बालो है किशु सापा 
झौर माष मंदी सूष्छी ।१ 


रबिदात है परों का पाठ भौ प्ररि-प्रंज प्रोर रैदास लौ कौ बातौ के परों के तुसतात्मक 
प्रम्पफ्त डरा प्रए्ण किया था सह््दा है। प्रारि-प्रंद रबिदार के एक पद का पाठ है-- 


१ हृश्म्प--(%) पहदिक्ते पुरीए पुंदर कजना ताले इंएा गले छमा।] 


“झा प्रं*, यंग चगातिरी ४ | 
(शा) मैं. बढ़री मेरा शम मवारू। 


रमि रसि धा$उ कएड़ सिंगारू |--श९ी, यु मैरड ४ | 
(गे) झूष्य ग्रामद कूजा रकदी शूछ्य सेरबो | दारक्प मगरौ राख बगोई | 
धंदी इशर पश्राद्यम घड़ढ़ दानां। इम सिमी पाठिशादि हांवशे बएता [| 
-+बही णगु ठिप्ंग २। 


मध्यकाल ३१ 


कद्दा भदद जड तनु भइड छितु-छिलु । प्रेम जाइ तस दरप तेरो जन ॥ 

तुल्नहि चरन अरविंद भवन सन | पान करत पाइंड रसइआ धनु ॥ 

संपति बिपति पटल माइआ धनु | ता महि मगन होत न तेरो जनु ॥ 

प्रेस की जेवरी बाधिड तेरो जन | कहि रविदास छुटेवो कबन गुन ॥ 

--रामु प्रासा ४। 

शदास जी की बानी का पद तुलनीय है-- 

तुम चरनाविंद भेंवर मन । पान करत मै पायो रामधन ॥। 

सपति विपति पटल माया घन | ता मे मगन दोइ कसो तेरो जन ॥ 

कहा भयो जें गत छन-छन | प्रेम जाइ तो डरे तेरो निज जन ॥ 

प्रेम रजा ले राखों ह॒दे धरि । ऊह रेदास छूटिबी कवन परि ॥ 

--पद ३५, पु० ३२। 

प्रादि-ग्रन्थ के 'चरन पअ्रविद भवन से बानी का “चरनारविंद भेंवर मन” युविति- 
सगत भौर उपयुक्‍त्र पाठ हैं। तुकान्त को दृष्टि से आ्रादि-प्रन्यवाला पाठ हो समीबोन है। 
पदों के स्थानों में थोडा प्रस्तर हैं। वानी की तोप्तरी पक्ति ही ग्रन्थ की पहली पक्ति 
है। प्रादि-प्रन्य में "प्रेम की जेवरी” का प्रयोग पूर्वी के भ्रनुकुल शौर उपयुक्त है। 


दादू फी रचनाओं को प्रामाणिकता के सबन्ध में भी इसी प्रकार सदेह बना हुम्रा 
हैं। इसके तीन सस्करण प्राप्त हैँ--पडित सुधाकर द्विवेदी, प० चन्द्रिका प्रसाद त्रिपाठी 
झौर वेलवेडियर प्रेस के सह्करणा | ४ प्राचाय सेन ने भ्रमण कर सम्प्रदाय में स्वीकृत भौर 
प्रचलित वाशियो का सकलन-प्तम्पादन किया हैं। कबीर और दादू के पदो के सेन-कृत 
संग्रह उपलब्ध हैं। इस प्रकार के सकलित पद सम्प्रदाय-विकास के अ्रध्ययन की सामग्री 
उपस्थित करते हैं। जीवित सम्प्रदाय, उसकी घर्म-साधना भर मान्यताग्रों के अ्रष्पयन 
के लिए यह सामग्री श्रत्यन्त उपादेय है कितु परम्परा से शाती हुईं इन वाणियो की प्रासा- 
रिपकता असदिग्ध नहीं । 

वेलवेडियर प्रेसवाले सस्करण में कतिपय मराठी, पजाबी, मिंधी और फारसी के 
शब्द सकलित हैं, वस्तुत्ः ये पद उक्त भाषाग्रो के नही बल्कि उस भाषाओ्रों की छाया और 
पझनुकरण मात्र हैं। श्रमीर खुसरो में फारसी हिंदी की जो खिचडी मिलती है, कुछ उस 
प्रकार की भाषा हो मिलती है। झअनुकरण शौर छाया वाले पद द्रष्टव्य हैं -- 





मराठी का एक अभंग ठुलना के लिए. -- 
देवा दिवस गेले वायाविय । हरिसी न रिघता शरण ॥ 
बालकत्व अशानपण | तें आठवण नव्हेचि । 
आला तारुण्याचा अवसद | सर्देलि विषयाचा पडिभरु ॥ 
“-ध्तोत्रमाला, श्रमंग १४०८। 
दादू दयाल् फी बानी ( प० चन्द्रिका प्रसाद जिपाठी, वैदिक यत्रालय, अजमेर १६०७ ) 


दादू दयाल् फा सबद (प० सुधाकर द्विवेदी, नागरी प्रचारिणी सभा काशी, दादू 
दयात्न की बानी, दो भाग ) (वेज्नवेडियर प्रेस, प्रयाग, १६२८ ) 





६३ मष्मकाप्तौन सन्त-साहिस्य 


नपी नांज्ष पैडंवरे, पीर्ों इंदा यान ये ! 
खन कहू के श्किर्सों क्राइ, इमों भिस्त मुझाम थे । 
जा (मे प्रे०) पर १४३। 
अमी सरोवर झाठमा, इथेंई भाघार भे । 
अमर यान झषिगठ रहे, इरि इये सिरसन हार मे । 
-बह्दी पद३४५४ । 
उपयुक्त ठीर्गों धंप्रद्दों के पाठ धिल्लाने पर मिल्लताएँ प्रपिर लहीं दीख पड़ी, पद 
संबयां में भ्रश्तर प्रभिक है। घुपाकर दिवेदीबाले संस्करण का पाठ कर्दींकर्डी प्रणिक 
उपयुक्त जात पड़ता है। सभी संस्कर््यां में मापा को साहिटिसक क्रम क प्रमुसार सुषारने 
का प्रयशश भो परिशद्धित होता है-- 
ग्रेड दिपि भारती रास की कीसइ। 
आातम अंहरि घारन सछीसइ |- सु० हि प ११४ ( प्रारती ) 
इहि विधि झारती राम की कीजे | 
अ्रात्मा अंदरि वारणा छ्लीजे |--बैं प्रें भाय (२) पद ४४१ 
प्रातम” का प्रास्‍्मा शौर बरारण का बारणा? सस्कार-स्वरूप है। इसी 
प्रहार बोए णमम से बड़े बोष सध्याती सैद' (मे प्रे भाम ! साक्षी ४० पृ १७४४) 
अमोटारक है, इतका पाठ “जोगी जंमम सेगड़े बोप उस्पासी सेल” होता भाहिये। बसिका 


प्रछराई जिपाठी भौर देशबेहियर परे बाले छए्करणों में पाठान्तर क्रो इहि से महत्वपूर्स 
भेए गहीं। 


पद शैज्ञी-- 
कबीर प्रंदावली प्रौर बजक के पदों में टेक के परचात्‌ भौर बस्द दिये 

हर हुए मिप्तते है । 
टेक कोई पूरी पक होती है प्रण्द प्रदसी । पूरी पीक्ति को होड़ कर दो पर्दाप्तियों के > 
में रपते की भौ प्रपा है। ए$ धर्दातती के साप पूठि कै रुप में पूरी पंत्वि भी बी गई है। 
ला, गे 24% शा मै डे गहों । हिस्तु अर्मापर्ों में एक प्रौर प्रझाली दी 
बा ६ मैं बसी गहों। रेढ़ टरूपरी बक्ल है धरोर 
है. ।ह प्रदती गही। हो पूरे बर्झों हे दान मर मो पा 


आर हो भार भ्र्दातियों म ऑॉट डर रखने 
डिलती है।" चर्पायरों बी यह हद्ाली धादिआंब' प्रोर बबीर कफ न ड 


१ ($) प्रा सा्मेप्रण सब्प्रविध्ारं ग्रतद सप श चार । 
के ले इहुथरे गेड़ा भगषाय मशपा सारा ष्र्‌। 


(एस) $्राष्ना हरर( पंथ दि शाह पाक, थे गा दो रद 
पदक चोर, पाटों ग्रद 
दि इरिश्न महह॒ुए परिमाष्य 
हुए भर एश् बुल्द्प्रि बार | प्‌ृ+-लुरर दो मा दा १ 


भध्यकाल रेरे 


पदो मे रक्षित हैं।* चार श्रर्द्धालियो की ठेक वाली प्रणाली-रक्षा की चिन्ता में श्रादिलग्रथ के 
पदों में वास्तविक टेक तीसरी भौर चौथी अ्र्द्धाली वना दी गई है ।* गोरखवानी के पदो में 
पहली पवित् टेक हैं भ्रौर दुसरी पवित भी । श्रादिन्ग्रथ के पदों में श्र, पूर्व प्रचलित प्रणाली 
की रक्षा करने का प्रयास हुआ है । इस चिन्ता के कारण अनेक स्थलो में टेक के पहले पूरे 
दो चरण रख दिए गए है ।2 कुछ पदो में टेक की पूर्ववाली पक्तियाँ उसी पद की हैं भौर 
बुछ मे तो श्रत्य पदो के चरण भरा गए हैं। यत्र-तत्र एक ही साथ दो-दो देकें भी साथ भाई 

हैं ४ कभी-कभी ये दो स्वतस्त्र टेके नही होती बल्कि एक ही टेक दो खणडो में लिखी गई है । 


(ग) इलि दुहि पिया घरण न जाइ 
रुखेर तेंतल्लि फमीरे खाइ। 
आंगन घर पण सुन भो विश्वाती 
कानेट घोरि निल्न अधराती | घ्‌ ।--कुक्कुरीपा, बौ० गा० दो० २ 


१ (क) है कोई सत सहज सुख उपजै, जाकी जप तप देउ दल्ाली। 
एक बूद भरि देश राम रस, ज्यू भरि देइ कल्षाली || टेक ।| 
“फे० ग्र०, पद्‌ ९४४, पृ० ९३८॥। 
(ख) सुख मॉगत दुखु आगे आवै। 
सो सुख हमहु न मगिश्ा मावै || 
विखिआ अजहु सुरति सु आसा। 
कैसे होई है राजा राम निवासा ॥ 


“४० क०, गठडी ३६, पृ० रे८ । 
२. ४३ (ख) वाला पद कबीर ग्रथावली में इस प्रकार है-- 

विषया श्रजहु सुरति सुख आसा 

हूण न देइ हरि के चरन निवासा || टेक || 

सुख माँगे दुख पहली आवै, ताथ्या सुस्त मागया नहीं भावै || 
“-पद्‌ झर, प्ृ० ३८ । 
३ गहरी करिके नीव खुदाई ऊपरिं मडप छाए;। 

मरकडे ते को अधिकाई जिनि त्रिणघरि मूड बल्लाए॥ १॥ 

एमरो करता राम सनेह्दी । 

काहे रे नर गरबु करत हृहु बिनसि जाह भूठी देही || टेक ॥ 

“आह ग्र०, नामदेव, धनासिरी १ 

४, टेटी पाग ठेढे चले ल्ागे बीरे खान । 


भाउ भगति सिउ काछ न कछ्कूएं मेरो काम्र दीवान ॥ 
राम बिसारियश्रो है श्रभिमानि । 


कनिक कामनी मह्द सुन्द्री पेखि-पेलि सचु मानि ॥ 
४ “--स० क०, रागु केद्ारा ५। 


री मध्यकाणीन घत्त-्साहिस्य 


सम्मबतया मिप्त-भप्त स्थलों पर सिली भर्दाशियाँ एक ही टेक के शो रूएड है भर उसके साप 
लिछे मये एक-एक घरद किसी पूरे एक पद के । इस प्रशाली पर सप्कार करमे में पीर्तों की 
प्रणाश्ी पूखठः रचित द्ीगी १ वदूत संभव है पह्ती टेक किसो दूसरे स्वर पई कौ 
रहीशे। 


सिप्त पद के घरणों का ऊपर लिख दिया थाना संमब है," प्रौर प्रव के भरयों 
पं परिगर्तन भी । एक ही पद में बबीर का दो बार भाम भागा सबेहाप्पद है, इसो मार 
एक ही पह में रामदेव का माम %ई दार भामा किस्तो दुसरे कृषि को रचना का स्केत करता 
है। एसके साथ रुई परों के मिल छाते को समावता भी बतो रहतौ है। संठ कबीर के कई 
पदा में बथीर का साम दो घरणों में प्राथा है, ऐसी ध्बस्था में इस्त तिप्कर्प पर पहुँचने में 
कोई बहिताई रहीं कि इोलें में से कोई स्पानास्तरित है, प्रदढा प्रद्िप्ठ। झदोर प्रंजानसी 


बासी योजना के प्राधा( पर मई गिरिचेतत किया ला सकेया कि कौस से अरक्ष स्पाताम्त- 
रित है 2 


प्रादि-प्रंथ प्लौर भापा संस्कार -- 


आादिप्रप की भांपा शैप्ती प्रौर पद-ब्यवस्पा पर सम्पाइन के प्रभाद स्‍्पए्ट हैं, मय 
सर्बध् निपम-रदा गही हो सकी ६। पौँचर्द पुढ के सरदण में संकक्तित होने के रारण प्रापके 
बहुत प्रदिक पद इस संकसम में ६। मुझ प्र्जुतदेद क्रो रचनाएँ स्ाहियुइ सास के 
टिद्यार्दों का साष्य प्रौर टीगाएँ हैं। सदश्यों के रचनाकार मभुरा ते इस्हें कि 
कणि गृद पौर गृर बिके रूप में स्मरण ह्या है। प्रस्ताषसी की भाषा में सानुमाध्िक 


है. उपयुक्त पद इस प्रडार होता भाहिपे-- 
रेटी पांग रे” बक्ते छ्वागे बोरे रून 
शम शिशारिश्रो है ग्रमिमानि । 


मा मंगठि छिड हाथ मे बधूऐं मेरो ढ्ामु दीबाम। 
ड्निक द्रामनी मष्ठा हुन्दरी पेलि-पेललि सभु मातिवा 
३ सं अकबर क्ो८पी आहामे प्राशम्मद दो पंक्ियों झत्यश 
६दोगोर्री (६१ १७) में पे मरी ह। 630 3 ४020 
३ (७) ट्रएस्प-पहटु कपीर परमगट पहें शठड। ललेदइ चूपे नित भेठ ॥ 
भ्७४ 
दम रम5 मवि परणटी आई । कट कदर शुरो सोसी पाई) ४ 


“रख $ शायु गढड़ी १४ पृ० १६ 
(0). ले धाउरव मएदा छाज छू सम इप हमारे । ड्री नं 


झुबद पूंगएा पम भ्रक्षए का सम गुर पीर एमार 60 च ए 
बदतु कभोर शुमहू मर मरपे दरहु एड़ डी सरमा। 
कैबड साजु छाई रे प्रानी धर ही निएये हरना ॥ ६ ॥| 


जार्ष $ , सगुडिमान प्रमाउो ६ ६० १४३१।॥ 


मध्यकाल रे 


प्रयोग अ्रधिक हैं , विन्तु श्रादि-ग्रन्य मे कम। पंजाबी उच्चारण के अनुसार अमुस्वारों का 
उन स्थानों में प्रयोग होता है। “सोचे सोचि न होवई जे सोची लख वार ' में सोची 
प्र भनुस्वार नही , किन्तु उच्चारण की दृष्टि से “सोची” है, इसी प्रकार “जो लाइ रहा 
लिवतार” में “रहा” वस्तुत “रहा” हैं। सम्पादन में पजावी व्याकरण वी रहता का 
प्रयास हुआ है। व्याकरण की दृष्टि से गुरुओ श्रौर सतो को वाणी में समीकरण का 
प्रयास है, ऐसी श्रवस्था में सतो की वाशियाँ भादि-प्रन्य में भी श्रपने मूल रूप में नही | 


बोजक, कबीर प्रन्थावली भर झादि ग्रथ में झाये पदो के श्रनुशीलन-विवेचन द्वारा 
कथीर भर श्रन्य सतो की भापा शौर रचना-शैली के रूप श्रोर पाठ पर विचार किया जा 
सकता है। अ्रध्येता फी दृष्टि से सत-साहित्य का सम्पादन-प्रकाशन श्रभी नही हुआा हैँ । 
उपलब्ध सामग्री प्रचुर श्रोर प्रममाणिक्त रूप से प्रामाणिक नहीं होने पर भी भत्यत 
उपयोगी है । 


चेलवेडियर प्रेस ( प्रमाग ) ने सतो की वाणियों का सम्रह प्रकाशित कर महात्माश्रो 
की वाणियों धोर 3पदेशो को लुप्त होने से बचाने का स्तुत्य प्रयास किया है। इस पुस्तक- 
माला के प्रवधक के श्रनुसार हस्तलिखित प्रतियों के श्राधार पर उनका सम्पादन हुमा है , 
किन्तु उन् प्रतियों की तिथि आ्रादि का कोई प्रामाणिक उल्लेख उपलब्ध नहीं। “प्राय, 
कोई पुस्तक बिना दो लिपियो का मुकाबला किये झोर ठीक रोति से शोधे मही छापी गई है” 
किन्तु उन प्रतिलिपियों का उल्लेख भ्रौर तुलना का भ्रवसर प्राप्त नही होने के कारण उनकी 
प्रामाणिकता सदिग्ध ही बेची रहतो है । पुरोहित हरिनारायण शर्मा ने महात्मा सुन्दरदास 
की रचनाश्रो का सुन्दर सग्रह “'सुन्दर-प्रथावन्ी” में किया हैं। पराठो का यद्यपि वैज्ञानिक 
सम्पादन नही किन्तु यह ग्रथावली सत-साहित्य के श्रध्ययनच की विशिष्ट सामग्री उपस्थित करती 
है। डा० धर्मेन्द्र त्रह्मयचारी द्वारा विहारवाले दरिया साहव की रचनाएँ प्रकाश में भाई, जिनके 
दार्शनिक सिद्धातो पर श्रापने विशिष्ट निवध प्रस्तुत क्रिया। श्रप्रकाशित रहने के कारण 
पाठकों के लिए यह ग्रथ भ्रनुपलब्ध हैं । दरिया साहब की विशिष्ट रचनाश्नो का महत चतुरीदास- 
कृत सपादन झ्रापकों देख-रेख में प्रकाशित हुआ है, जो प्रामाणिक माना जाना चाहिए । 
पलटूदास की रचनाएँ भी उपलब्ध हो चुकी हैं, किस्तु श्रभी तक प्रकाश में नही भाई है । 
सम्बत्‌ १६०७ की एक हस्तलिखित प्रति कबीर की कुछ रचनाश्रो की इन पक्तियों के लेखक 
को उपलब्ध हुई है । प्रादेशिक हिन्दी साहित्य सम्मेलन ( पटना ) के अ्रनुशीलन विभाग में 
प्रजब दास कृत रचनाझो की एक छोटो-सी हस्तलिखित प्रति सुरक्षित है, जिसका प्रथप्त पृष्ठ 
खो गया है । तिथि लिपिबद्ध नही, श्रत काल-क्रम निश्चय नहीं किया जा सकता । यह सत 
निर्भुणिया सम्प्रदाय का अ्रवश्य है। डा» धर्मेन्द्र ब्रह्मचारी' शास्त्री ने हस्तलिखित प्राचीन 


पोधियो के विवरण में कई कबोर-ग्रथों का उल्लेख किया है। तिथियो के उल्लेख के प्नभाव में 
पाठ भ्रादि को प्रामाशिकता शभ्रसिद्ध ही है । 


अन्तिम दो चरण कचीर ग्रन्थावल्ली पद २५६ (प्रृ० १७६ ) में नहीं हैं। .- 
१. ओआ० ग्रन्थ०, पृ० १ ( दूसरी पकित ) ह 


भर मध्यकाशीत सख्-साहिय 


सम्भपद॒या सिप्न-मिन्त स्वक्तों पर शिक्की प्रशोष्तियों एक ही टेक ने रो ऋषड है पौर बनके पाष 
छिप गये एक-एक चरण डिसौ पूरे एक पद क। इस प्रखाली पर उल्तार करने में गीर्षो षी 
प्रदालौ पूर्णतः रचित होपो ।५ बहुत रुमव है. पहली टेक किसी दूसरे घ्वताज पई ४] 
ष्ड्ीहो। 

मिप्र पद के चरणों डा ऊपर सिल रिया बाना संभव है,' पौर प्रम्ठ के चरणों 
में परिबतत भी । पक ही पद में बोर का दो बार साम धाना पंदेहास्पद है, इसो प्रकाए 
एक ही पह में लामदेश का शाम ७६ बार प्राता किप्ती दूसरे कबि को रचना का सैकेत करता 
है। इसके धाय रई परों के मिक् जाने कौ संभाषता भी बनी रहती है! सेठ कदवीर के कई 
पदा में बदीर का सलाम दो अरफों में भाया है, ऐसी प्रदस्दा में इस निष्कर्ष पर पहुँचे में 
कोई गठिता। तहीं कि दोनों में पे बोई स्जाताम्तरित है, भघदा प्रद्धिप्तत कबौर प्रेषाषप्ती 


बाली योजसा के धाघार पर यह गिर्रिचत किया छा सकेशा कि क्ोत से चरए स्वाताव्त 
रिठ है २ 


प्रादिश्प्रंथ घौर मापा संस्कार -- 


झारिदरथ की भाषा ईस्ती धोर पद-स्पवस्था पर ब्रम्पादम के प्रमान सप हैं; मथपि 
राम नियम रक्षा मह्टी हो एकल है। पावर गुड के सरदद में एकलिस होने के कारफ भाषके 
बहुन पपिक ५६ इस शंड्सन में हैं। पुर धजुलदेष करी रभगाएँ प्रादिगृद साय४ के 
हिद्धांतों का भाप्य भोर शैषाएँ है। सदायों के रचनाकार पुरा ने इस्हें कि 
दि धुर्र धोर गुर बिके रुप में स्मरछ् जिया है। प्रम्पाबल्ती की भाषा में छामुतासिक 


१ उपजुद्त १३ इस प्रड्रर ऐोना चादिय-- 
देटी पाथ रेदे चले छागे बोरे पा 
यम विश्ारिश्रो है ध्रमिम्पनि । 
माठ भगठि छ्िउ हझत्रे मं बहूएं मेरा ढ्रामु दीमराम | 
इलिड् ड्रामगी मण हुन्दरी पैरिपरेति रु मामिता 

राह बबीर ढ्रो८्वींब्ाडा में प्रा 
हर तीबी व ७ $+ ३ दो पीठिपाँ झन्पत्र को हैं। अधारप्तों को 
३ (कब) हषप्प-फटु कभौर प्स्मरट परे सड्ठा। ततलेड़ड 


शाब (मत मदि परणटी झाईे सूपे नित भड॥ १३ 


दा पषीर गुरी होमी पाई ॥| ४ ॥ 


5४ इ रागु गडडी (४ पू० १६ 
(छ). एल भ्ारण मरदा शात्े ५ गम रुप त॒पारे । 


कबीर पूगरा राम सदर 5 गम गुष् बी ९ इमार ॥ ४ ॥| 
बटतु कचीर शहद मर भर। दाह पड़े को धरगा। 
दैरह मनु चपदू रे पानी दब ही विधये हज ॥ ६॥ 


>> $ , धभुरिधाद प्रभारी ४ ६० १४३१ 


मध्यकाल ३५ 


प्रयोग अ्रधिक हैं , किस्तु श्रादि-य्थ से कम । पंजावी उच्चारण के झनुसार अमुस्वारों का 
उन स्थानों में प्रयोग होता है। “सोचे सोचि न होतबई जे सोची लख वार” * में सोची 
पर भनुस्वार नही , किन्तु उच्चारण की दृष्टि मे 'सोची” है, इसी प्रकार “जो लाइ रहा 
लिवतार” में 'रहा” वस्तुत “रहा” हैं। सम्पादन में पजावी-व्याकरण वी रक्षा का 
प्रयास हुआ है। व्याकरण को दृष्टि से गुह्झो श्रीर सतो को वाणी में समीकरण का 
प्रयास है, ऐसी श्रवस्था में सतो की वाणियाँ श्रादि-अन्य में भी अपने मूल रूप में नही। 


बीजक, कबीर प्रन्यावली शोर भ्रादि ग्रथ में आये पदों के श्रनुशीलन-विवेचन द्वारा 
कदीर और श्रम्य सतो की भाषा और रचना-शैली के रूप ओर पाठ पर विचार किया जा 
सकता हैं। श्रध्येता की दृष्टि से सत-साहित्य का सम्पादन-प्रकाशन श्रभी नही हुम्ना हैं । 


उपलब्ध सामग्री प्रचुर श्लोर प्रामाणिक्र रूप से प्रामाणिक नहीं होने पर भी भ्रत्यत 
उपयोगी है । 


वेलवेडियर प्रेस ( प्रयाग ) ने सत्तो की वाणियो का सग्नह प्रकाशित कर मशात्माश्रो 
की वार्ियों भ्रौर उपदेशों को लुप्त होने से बचाने का स्तुत्य प्रयास किया है। इस पुस्तक- 
माला के प्रवधक के श्रनुसार हस्तलिखित प्रतियो के श्राधार पर उनका सम्पादन हुआ है , 
किन्तु उन प्रतियो की तिथि आ्रादि का कोई प्रामाणिक उल्लेख उपलब्ध नहीं। “प्राय, 
कोई पुस्तक बिता दो लिपियो का मुकाबला किये श्रोर ठीक रीति से शोधे नहीं छापी गई है” 
किन्तु उन प्रतिलिपियों का उल्लेख श्रौर तुलना का भ्रवसर प्राप्त नही होने के कारण उनकी 
प्रामारिकता सदिग्ध ही वनी रहती है । पुरोहित हरिनारायण शर्मा ने महात्मा सुन्दरदास 
की रचनाओशो का सुन्दर सग्रह 'सुन्दर-प्रधावती” में किया हैं। पराठो का यद्यपि वैज्ञानिक 
सम्पादन नही किन्तु यह ग्रथावली सत-साहित्य के भ्रष्ययन की विशिष्ट सामग्री उपस्थित करती 
है। डा० घर्मेन्द्र ब्रह्मचारी द्वारा विहारवाले दरिया साहब की रचनाएँ प्रकाश में श्राईं, जिनके 
दार्शनिक सिद्धातों पर श्रापने विशिष्ट निबंध प्रस्तुत क्रिया। श्रप्रकाशित रहने के कारण 
पाठकों के लिए यह ग्रथ भ्रनुपलब्ध है । दरिया साहब की विशिष्ट रचनाओ्रो का महत चतुरीदास- 
कृत सपादन आपकी देख-रेख में प्रकाशित हुआ है, जो प्रामारिक माना जाना चाहिए। 
पलदूदास की रचनाएँ भी उपलब्ध हो चुकी हैं, किन्तु श्रभी तक प्रकाश में नहीं थ्राई है | 
सम्वत्‌ १६०७ को एक हस्तलिखित प्रति कबीर की कुछ रचनापों की इन पक्तियो के लेखक 
को उपलब्ध हुई है । प्रादेशिक हिन्दी साहित्य सम्मेलन ( पटना ) के अ्रनुशीलन विभाग में 
भ्जब दास कृत रचनाश्रों की एक छोटी-सी हस्तलिखित प्रति सुरक्षित है, जिसका प्रथम पृष्ठ 
खो गया है । तिथि लिपिबद्ध नही, भ्रत काल-क्रम निश्चय नहीं किया जा 


| सकता । यह सतत 
निर्गुिया सम्प्रदाय का अवश्य हैं। डा» पर्मेन्र ब्रह्मचारी शास्त्री ने हस्तलिखित प्राचीन 


पोधियो के विवरण में कई कबीर-ग्रथो का उल्लेख किया है। तिथियो के उल्लेख के प्रभाव ते 
पाठ प्रादि की प्रामाणिकता अ्रसिद्ध ही है । 


अन्तिम दो चरण कबीर ग्रन्थावली पद्‌ २५६ ( पृ० १७६ ) में नहीं है। 
१. आ० ग्रन्थ०, पृ० १ ( दूसरी पक्ति ) 


३६ मध्यदाशीन सन्त-साहिस्य 


सम्प्रदाय-विकास इस प्रष्ययत की सीमा में नहीं प्रात किन्तु परवर्ती प्ंत-सा्डित्य 
को समझे के लिए साम्प्रदायिक संग्रहों प्रौर टीकार्मो का धष्पयत प्रपेद्धित पम्प गया है। 
बीचक की टीकाप्रों में बिचार बास शास्त्री की टीका (डूसरा संस्करस सन्‌ ११५९८ ६० 
प्रयाभ ) इतुमानबास पट शास्त्री (१६३६६ बड़ोदा ) महात्मा पूरमसाहदेव इद्ध बिम्पा 
टीका ( अम्दई, संबत्‌ १६४३ ) गिश्यताथ पिह की पासखपएढ-शयइती टीका ( अम्गई) संबत्‌ 
११६१) प्रोर मेहींशास की टीका ( सखतऊ पन्‌ १६१४ ई» ) प्रधिक उपयोगी सिद्ध 
हुई। कवीर-मंशर कवीर-सम्प्रदाय का कोप है. बिसकी रचना स्दामी पी परमामंद लौ गे 
फर्दू में की थी। प॑ साबबादार्य द्वारा कृत हिंदी प्रतुभाद संबत्‌ ११३ में प्रकाशित हुपा। 
पंच-साहिटय का प्रकाशन बेंकटेशबर प्रस, अम्बई से प्रभिक किया है, जितमें कबीर-सागर का 
ब्यापक धपयोग इस भ्रष्मयन में है। स्वसबेद कार्याशलम सीयाथाप, वड़ौणा पे कब्ीए-पंपी 
साहिस्प का प्रकाशन हो रहा है। इस कायलिय द्वारा प्रकाशिय ध्ी राम रहस्प पाहिद 
विरचित पंचप्रस्थी क्ौ प्रोवदास कृत भुगराती तत्वश्ञाम दीपिका टौका (सन्‌ ११४२ ) का 
उपमोग इस प्रष्पयन में हुप्रा है। 


बास-तिथि प्रौर ल्रीबत-भत्त इस प्रध्ययन की सीमा में भहीं भातै। संतों की 
अश्मठितियों पर फर्डुददर ने गिस्तृत रूप से बिचार किया है। मेकालिफ बेपकट मिससत 
ट्रम्प मंडारकर प्रादि का इस दिशा में प्रयास सराहतीय है। भक्तमाल की घसामप्री इस 
दिशा में रुपयोमौ तहीं। भक्तमारप्तों कौ सामग्री क्रीबत-भत्त श्रपवा ब्यवितत्व को स्पए रहीं 
करती । क्षय भोपाल कौ चतमसीला परभौ” ठबा राषद वास की भव्तमाल में दावू 
है व्यक्तित्व का परित्रय शइ्टी मिलता। भक्तमाल ध्रोर टीकाप्रों में मौ बीगतजूत्त 
संबंधी पेहिद्वापिक सामग्री का प्रसाद है। डाबटर अस्टित इ ऐबट ते महाराष्जी संतों के 
जौगत-ूत्तों का संप्रेजी प्रमुदाद किया है। महाँपति के मराठी सक्‍त-दिणय धोौर सकता 
सीक्षामृत के प्रमुषाद इस प्रत्पमासा में उपसब्य है, णो प्राफिस प्राफ दी पीएट पेंदस 
( पूरा ) धाष्य प्रकाशित हुए है। धाम्प्रदायिक प्राप्रह प्रौर परब प्रशिष्थता के चमत्कार 
प्रदर्शश की माबता के कारण जोबग शृत्त के प्रप्मयत की पर्याप्त सामप्री धप्लस्थ तहीं। 
प्रादि-प्रंथ में प्राये पं के प्राथार पर कथोर का बोगन-जृत्त डा रामझुमार बर्मों ने 
हंत कबीर” में छपस्थित किया है। संत कबीर के पहले बरसत सयहर पाइप्ो फुमि 
कासी धरे प्राई।?* के द्वारा कदर के काशी छत्म कौ कया घरेद्ाप्पर हो उठती है 
किल्तु पमहर! का बजिमिस्त स्व॒रों पर रास्हेख इस मत को प्रणिकारी टंप से नहीं 
करता। शंषपि शइइर मछदर, धौर मगहर का क्रम संकेतक है| प्रस्यावली पल 
झोर प्राईि-प्रतभ तीतों के सब्मिध्चित साक्ष्य सै मगहर प्रमाप्त को कबा हो पुष् पक 
सक्तमारसों के पक दूसरे उपयोग की प्रोर साषाररक्ततया पणिशतों का ध्यान होती है। 
इसमे सामाजिक जीषम प्ौर सांस्कृतिक भेतता कै प्रध्पयत को प्रचुर कै 0%488 है ! 





१ शगुशमदत्यी ३॥ 


र. से के राग भनासिरी ३ प १४३, क प्र॑ बमाणरी, 
और बीजड़, राम १ १। थ  ॥ ४४६ रए२ 


मध्यकाल ३७ 


प्रथम बार सामाजिक जीवन झौर सास्क्ृतिक चेतना के श्रध्ययन के लिए विभिन्‍्त भकक्‍तमालो 
की सामग्री का उपयोग यहाँ किया गया हैं। जन्म-सबधी किवदतियों मे नामदेव, कबीर 
भौर दादु का किसी-त-किसी जलाशय श्रथवा सरिता के तठ पर बहते हुए पाया जाना 
उल्लिखित है। साधारण कुल में जन्म लेकर भ्रसाधारण महत्व और प्रतिष्ठा प्राप्त करने 
वाले सतो के साथ साम्प्रदायिको द्वारा चमत्कार प्रदर्शित करने के लिए ऐसी कथाएँ 
जोड दी गईं! फबीर को रामानद के वरदान से प्राप्त विधवा ब्राह्मणी का पुत्र, दादू 
[ द्वाऊ) को नगर ब्राह्मण झौर नामदेव को भी ब्राह्मण बनाने का प्रयास हुआ। ईसा- 
जन्म के सम्बन्ध में भी ऐसी कथा प्रचलित है | जीवन-वृत्त के लिए श्रधिक उपयुक्त 
नहीं होकर भी इस कथा के द्वारा कई सामाजिक तथ्यों बा उद्घाटन होता है। श्रवैध 
सम्बन्धो से उत्पन्न सतति माताझ्ो का गलग्नह बनती, लोक-लज्जा के भय से यह सतति 
जलाशय प्रथवा सरिता के तट पर छोड दी जाती थी एक सतति की इच्छा रखनेवाली 
संवान-हीन स्त्रियाँ इन्हें पाल पोस कर बढ़ा करती थी। इस निष्कर्ष तक पहुँचने में 
सहायता मिलती हैं कि महत्ता के फारणो में उच्च जाति थी। अश्रपने पूर्व-पुरुषों को 
उच्चवर्गीय सिद्ध करने की चेष्टा उस युग मे थी। नीच जन्‍मा व्यक्तियों में उच्चता 
की भावना जग चुकी थी झौर वे झपने को 35च वर्गोय सिद्ध करना चाहते थे। श्राभिजात्य 
के प्रबल मोह के कारण नीच-णन्मा व्यक्ति सम्प्रदाय में दीक्षित होकर भी निम्नश्रेणी ही 
प्राप्त करता था। वहाँ भी वर्णं-व्यवस्था दुढ होने लगी । इस देश के जीवन में वर्रा- 
व्यवस्था का ऐसा गहरा प्रभाव रहा कि वर्ण व्यवस्था सर्वन्न प्रतिष्ठित रही। सम्प्रदायों 
का उत्तरविकास इस दिशा का सकेत करता हैँ । इस्लाम में वर्ण व्यवस्था श्राई, सिवखो 


ने किसी-न-किसी रूप में इसे स्वीकृति दी, कबीर-पथ भी प्रछूता नही रहा और दादू पथ 
ने भी इसे भ्रपनाया | 


पूर्ववर्ती संतो का पारस्परिक सम्बन्ध--- 


विन्ता-घारा के उद्भव, विकास, सामास्य-भावभूम भर ऐक्े और पारस्परिक 
सबंध की विवेचना के लिए हनके पारस्परिक सबंध और उनकी रचनाओ्नों पर विचार 
करना श्रपेक्षित होगा। सत्त-साहित्य के इतिहास में रामानन्द की महत्वपूर्ण प्रतिष्ठा है। 
भकक्‍तमाल के श्रनुसार प्नत्तानन्‍्द, कबीर, सुखानन्द, सुरसुरानन्द, पद्मावती, तरहरि, पीपा, 
भावानन्द, रेदास, धना, सेन श्रादि रामानन्द की शिष्य-मशडली श्रथवा परम्परा मे है ।* 


१, अनतानंद कबीर सुखा सुरसुरा पदुमावव नरहरि। 


पीषा मावानद रैदास घना सुरसुर की घरहरि।॥ 


--भक्तमाल छप्पय ३२६ | 
तुलनीय--रामानद के शिष्य घनेरे। सिद्ध प्रसिद्ध मेजबत बडेरे। 


अनंता अर सत्य कबीरा। घुरसुरा सुखानद मति घौरा। 
भावानद्‌ पौपा रविदासा। घना आहि गुन गन परकाशा ॥ 


-“-आ० नि० बो०, पूृ० २७। 


३5 मध्यकाल्ीत धस्द-साहिए्य 


सम्प्रदाय-बिकास इस प्रम्ययत की सीमा में महीं प्राह्मा किन्तु परदर्सी छंठ-साहित्ण 
को धममे के लिए साम्प्रदायिक्त संग्रह्ों भौर टीकापों का प्रध्यमन प्रपेक्षित ध्रमम्य गया है) 
डीशक की टीढपप्ों में विचार शाप शास्त्री की टीका (दूसप संस्करण सन्‌ १६२८ ई० 
जपाब ) इनुपानदाउ यट शास््बी (११३१६ई बड़ौदा ) शद्दातमा पूरतसाहेब कृद प्रिश्पा 
डीका ( अर्म्या, संबत्‌ ११६३ ), विश्वताथ पिह को पासदड-खपश्ती टीका ( बर्म्दा, शंबए्‌ 
११६१) भ्ोर भेहींदाघ की टीका ( अखतकू सन्‌ ११११६ ) प्रधिक रृपयोगी सिझ 
हुई। रुदीर-मंगूर कबीर-सम्प्रदाय का कोप है, बिसकौ रचना स्मामी भौ परमाधंद लो पे 
दूं में ढी बी। प॑ साददाबार्स हारा कृत हिंदी प्रनुबाद संबत्‌ १६१५० में प्रकाशित हुपा। 
पंच-साहिएप का प्रकाशन डेक्टेरवर प्रेस, बम्शरई ते प्रचिक किया है, जिनमें कबीर-साथर का 
ध्यापक उपयोग इंझ प्रम्पयत में है। स्वसंबेद कार्याशलय सीयाशाग, वड़ोदा ते गथीर-स॑थी 
शाहिष्प ढा प्रकाशन हो रहा है। इस कार्यालय द्वार प्रकाशित श्री राम रहप्प साहिद 


डिरिठ पंप्रप्दी की यरोअदास कृठ युययाती तत्मश्मात दीपिका टीका (सत्‌ १६४२९) का 
एपमोम इश्ठ धष्पमत में हुप्रा है। 


फरण दिल प्रौर जीगत-शत्त इप प्रध्पयश की सीमा में नहीं प्राठे।! पछंठों की 
छम्परतिथियों! पर फर्डुदर ले विस्तृठ रूप से जिचार किया है। जेकालिफ बेसकट जिलसम 
दृस्प भंशारकर भादे का इस रिशा में प्रयाप छराहमौय है। भकतमान्ष सौ सामग्री $(:॥ 
हा में उपदोमों महाँ। भषठमाद्थों की सामप्री लौगत दूत धचणा ध्यवितत्व कौ स्पह गहीं 
करती। छगे धोपाल की लिगशसौला परी तथा शाप दास ढ्ो सम्तमास्त में दाह 
के स्यतिकत्य भा परिचय नहीं मिलता। भकठमास्त धोौर टीडाप्रों में भी चरीगगजत्त 
संबंधी एपिहासिक धामप्री का भमाव है। डशाबटर चस्रिम ६ देगट मे महादधष््री बंतों के 
फीजस-बूत्तों दा सरप्रेजी धनुदार किया है। महीपति के भराटी सक्‍त गिमय प्रौर मक्य 
कीकापृत के सगुशाप इस इत्षमाप्ता में उपतम्प है, जो प्राफिह प्राफ़ वी पौएद पेंदस 
(ता ) डाए प्रड़ाशित हुए हैं। छाम्मदाबिक़ भागा भौर परम-प्रतिष्ठाहा के चपताए 
प्रदर्शत बी भागना के कारण चोषग बृत्त क प्रध्यपम को बयाप्त शामद्ौ प्रप्रुग्ष गहीं। 
भाईि-प्रंप मैं प्राये परों के पाषार पर बढौर का बोषम-इठ डा शामकुमार बताँ हें 
'एंत्र बबौर॑ मैं उपर्यित डिया है। संत ढ्दीर कै पहसे दरशन भगहर वाहपो फृति 
बाएी बे धार ।7! के दाए कमी कै बाशी जम की कघा संरेहात्पद हो पत्तों है 
दिस्तयू /मादए” भो। वदिमिम्स रषओों बर उस्सेस धण पष को प्रपिरारी ८4 है 
करता । दी 6क; मइहर, सश्टर, भौर सपहर बा कप एकलेड है। प्ररयादतों कि 
प्रौर घारि-इृशु४ तीमगों के हाष्मलित सारद से मगहर प्रषाण दो स्पा ही. था होगे कक 
डबतपार्ली के एफ दूसरे उ१पोष् बी घोर दाधारणठया पदिष्तों बा श्यज हर | 
इसमें एाबाशिड बीडग भौर णारहहिक छेतगा हे द्रप्ययन वो प्रपुर घामप्री बल | ! 





१ परम एपड़श्छो ३। 
|, हैं*# के पागु घनामिरी ३, व्‌ (च३, बे बे 
कर दौगई झम्म १ १४ हे * बनाभी बर्‌ ६३, ६७ श्र 


मध्यकाल र्े७ 


प्रथम बार सामाजिक जीवन भौर सास्कृतिक चेतना के भ्रध्ययन के लिए विभिन्‍न भवतमालो 
की सामग्री का उपयोग यहाँ किया गया हैं। जन्म-सबंधी किवदतियों में नामदेव, कबीर 
शोर दादू का किसी-न-किसी जलाशय श्रथवा सरिता के तट पर बहते हुए पाया जाना 
उल्लिखित है। साधारण कुल में जन्म लेकर श्रसाधारण महत्व झौर प्रतिष्ठा प्राप्त करने 
वाले सतो के साथ साम्प्रदायिकों द्वारा चमत्कार प्रदर्शित करने के लिए ऐसी कथाएँ 
जोड दी गईं। कबोर को रामानद के वरदान से प्राप्त विधवा ब्राह्मणी का पुत्र, दादू 
[ दाऊ ) को नगर ब्राह्मण झौर नामदेव को भी ब्राह्मण बनाने का प्रयास हुआ। ईसा- 
जन्म के सम्बन्ध में भी ऐसी कथा प्रचलित है | जीवन-वृत्त के लिए श्रधिक उपयुक्त 
नही होकर भी इस कथा के द्वारा कई सामाजिक तथ्यों वा उद्घाटन होता है। श्रवैध 
सम्बन्धो से उत्पन्त सतति माताझ्ो का गलग्रह बनती, लोक-लज्जा के भय से यह सतति 
जलाशय श्रथवा सरिता के तट पर छोड दी जाती थी एव सतति की इच्छा रखनेवाली 
संतान हीन स्त्रियाँ इन्हें पाल पोस कर बढ़ा करती थी। इस निष्कर्ष तक पहुँचने में 
सहांयता मिलती है कि महत्ता के कारणों मैं उच्च जाति थी। अपने पूर्-पुरुषों को 
उच्चवर्गीय सिद्ध करने की चेष्टा उस युग में थी। नीच जन्‍्मा व्यक्तियों में उच्चता 
की भावना जग चुकी थी और वे अपने को उच्च वर्गीय सिद्ध करना चाहते थे। श्राभिजात्य 
के प्रवल मोह के कारण नीच-णन्मा व्यक्ति सम्प्रदाय में दीक्षित होकर भी निम्नश्रेणी ही 
प्राप्त करता था। वहाँ भी वर्ण-व्यवस्था दृढ़ होने लगी । इस देश के जीवन में वर्णा- 
व्यवस्था का ऐसा गहरा प्रभाव रहा कि वर्ण व्यवस्था सर्वत्र प्रतिष्ठित रही। सम्प्रदायों 
का उत्तरविकास इस दिशा का सकेत करता है। इस्लाम में वरा-व्यवस्था श्ाई, सिवखो 


ने किसी-न-किसी रूप में इसे स्वीकृति दी, कबीर-पथ भी भ्रछूता नही रहा और दादु पथ 
ने भी इसे अपनाया । 


पूव॑वर्ती सतो का पारस्परिक सम्बन्ध--- 


विन्ता-घारा के उद्भव, विकास, सामान्‍्य-भावभूम और ऐक्ये और पारस्परिक 
सबंध की विवेचना के लिए इनके पारस्परिक सवध भौर उनकी रचनाओ्रों पर विचार 
करना भ्रपेक्षित होगा। सत-साहित्य के इतिहास में रामानन्द की महत्वपूर्ण प्रतिष्ठा है। 
भक्‍तसाल के श्रनुसार झनन्तानन्द, कबीर, सुखानन्द, सुरसुरानन्द, पद्मावती, नरहरि, पीपा, 
सावालन्द, रैदास, घना, सेस श्रादि रामानन्द की शिष्य-मण्डली श्रथवा परम्परा में है।* 


१, अनतानंद क्चीर सुखा सुरसुरा पदमावत नरहरि। 
पीपा भावानद रैदास घना सुरसुर की घरहरि || 


--भकक्‍्तमातल छप्पय ३६ | 

तुलनीय--रामानद के शिष्य घनेरे। सिद्ध प्रसिद्ध मेजबत बडेरे। 
अनंता अर सत्य कबीरा। सुरसुरा सुखानद मति घीरा। 
भावानद पौपा रविदासा) घना आडि गुन गन परकाशा || 


“-श्रा० नि० वो०, पृ० २७। 


इज मध्यक्रासोन सल्त-साहिएप 


प्रामम-मिगम-डोप के प्रनुसार रामासम्द राभबामस्र के शिप्म थे प्रोर राषबातम्द में पोग 
हियाधों हारा रामामार के प्रार्थों को रचा की थी। रामानुज भी परम्पण मैं क्रमश 
देगाबार्य हर्िया्द रापबामंद, रामागंद, भ्रम॑दार्मद कृष्यशास भादि हुए। + राबबातंद 
मे प्राचार की रचा नहीं कर सकने के कारद रामामेंद को रामानुजीय छंप्रदाप से झग कर 
दिया प्रौर प्ररूप प॑ध अछाने की प्रतुमठि दो ।९ रामानृजरीम सम्प्रणाय ऐै रामान॑दी स्म्प्राय 
झई बातों में पिम्त है। भ्म्यात्म रामाम७ के इस पर रामानंदी सम्प्रदाय को प्रदरेठगारी 
माता बाता है। धुमधी दास मैं भवैत्मत देशने की बेष्टा की णाती है। रामानुजीय सम्प्रशम 


में दीक्षित रामागंद की शिप्यता के कार्य बबीर प्रोर भानक को विशिष्टरैंदबारी भी बहा 
यवा है|? 


कबीर हाय शमान॑ंद का शिप्यरव प्रहय प्रबल परम्परा द्वारा धमवितत है प्रौर प्राण 
प्रस्येक सेद्क ते इस स्थिति को रदीकृठ कर लिया है ।* शिप्परष-प्रहण संबंधी प्रदुभुति पर 
विचार करता यह ध्राभरगक हैं। बहा लाता है कि विघवा ब्राह्मणी को पुत्रवती होते 
का प्राशीर्वाद रामातद भे दिया था। इस प्राशीर्गार क्री कषा काशी में धिपी नहीं रह 
सक्ठी थी ऐसी भषस्या में उसे सोक-तिदा का भम क्यों रहता ? प्ौर बबीर को शहर 
छास्लाब के किगारे छोड़ते की प्रावश्यकता क्ष्यों पड़तीरे बोर मंशूर' के प्रमुमार 
ग्रद्मानंद त॑ कशोर का बामबृतात्त रामानद को सुनामा घबा। शायद इसी कारण प्रदमर 
शाह न ध्ष्टात॑ंद को ही कबीर का पिता माल लिया है। रामार्द ते कबीर को यदि शिप्य 


१ हा नि बो ,प्र २६। 
श बी पर २४ २६। 
३ इंडियन फिकाप्रफौ (कै भा ) सर राषाईप्सन , ए ६७ | 
४ द्रृश्प्प--करीर एशड दि कबीर पंथ में ठदुषृत ठबारील दबिस्तों प्र मंत पृ० १०। 
मैकाक्षिप-- दि सिक्स रेप्लिषम माग ६ पू ११६। 
(क) चड़ण्णादधू-हि का नि से प्‌ ४६ और २१। 
(ल! शुक्क्ष-- ढाम-मार्ग की लहाँ तक ब[तें हैं थे सब हिन्दू शास्त्रों दी हैं. बिना 
धंचय उरहोंने रमानंद थी के पपदेशों से किया |? हि सा इ ४8 शश 
(ग) / छिनका डांस डरे रामानंद लौ के सस्संग से प्राप्व हुआ था”?--डिगेदी 
कबी, ६ 2८। 
(प) संठ कबीर ( प्रस्यादना ). प. ७१। 
(७) हाँजे राघु लु रामारनद | 
आाको सेषक कभौर थौर झति मुमति सुरसुराण॑ंद । 


“ घजष्वा्व हाय ठदुद्ूत स्पास कप पह, राषाइृष्ण 
मंषाबस्ी (१) पृ ड४श्४से। 
(थ) डा मोहन सिंद ड्रौारशा है कि कबीर ले डिसौ मानव को धपना पुरु 


महीं बनापा है। ( कबौर-हिड़ बाकी; ६ २२२४ ) 


मध्यंकाल है 


बनाना स्वीकार किया होता तो कबीर को सीढ़ियो पर सोकर दीज्षा-मश्र लेने की युविति 
नही करनो पडती। कबीर को शिष्य रूप में ग्रहरा करते समय रामानद को किसी प्रकार 
का संकोच नहीं होना चाहिये था, कारण उन्ही के वरदान से कवीर का जन्म हुआ था। 
कवीर-जीवन के सभी उल्लेख एस विपय में एक मत है कि कवीर ने युवित से दीक्षामत्र॒ पाया 
प्रौर कवीर को शिष्य-रूप में ग्रहण करने के लिये रामानद तैयार नही थे।" श्रागम-निगम- 
बोध के भनुसार रामानन्द ने कवीर को दर्शन जब नही दिये तो कवीर गुफा-मदिर मे प्रकट 
हो गए ।* जिन ब्राह्मणों ने तत्वा भौर जीवा को कवीर का शिष्यत्व ग्रह करने के लिए 
जातिच्युत कर दिया घा श्रीर उनकी लडकियों से विवाह सवंध अ्रस्वीकृत कर दिया था, 
उनका सकोच तो रामानन्द को भ्रवश्य रहा होगा । कबीर 'निगुरा” के नाम से भी प्रसिद्ध 
हैं। काशी के पणिडतो द्वारा विरोध होने पर प्रामाणिकता की प्रतिष्ठा के लिए सम्भवतया 
यह कथा जोड दी गई अ्रथवा यह भी सभव है, कि पथ में गुरु-माहात्म्य की प्रतिष्ठा के 
कारण फवीर को रामानद का शिष्य राम-नाम को सामान्य रूप से ग्रहण करने के कारण 
प्रसिद्ध किया पया ) रेदास-सबंघी जन-श्रुति से इसको तुलना की जा सकती है। रैदास के 
सबंध में यह कहा जाता है कि वे पहले जन्म में ब्राह्मण श्रौर रामानद की सेवा मे तत्पर रहने 
वाले शिष्प थे। एक दिन ऐसे वनिया के यहाँ से भोजन फी सामग्री ले श्राए जिसका 
व्यवहार चमारो से था। इस घटना के कारण रामानद ने उस ब्राह्मण शिष्य को चमार के 
यहाँ जन्म लेने का शाप दिया भौर उसने रुूघू नामक चमार के घर घुरविनिया चमाइन के पेट 
से जन्म लिया, श्रागे चलकर इसका नाम रत्रिदास ( -रैदास ) पडा। चमार के घर जाकर 
रामानद ने स्तन-पान करने का जब भ्रादेश दिया तो बालक रैदास ने दुग्ध-पान किया ।* 





१ (कफ) पुनि कबीर बोल्यो अ्रस वानी। मोॉंहि मलेच्छ लियो गुरु जानी ॥| 
रामानद मंत्र नहिं देहूँ। पै उपाय हम कछु रचि ल्ेह॥ 
“वि० सिं० को टीका में कबीर जी की फया, ए०१८। 
(ले) देखे नहीं मुख मेरो जानिके मलेष्छ मोको, 
जात न्हान गया कह्टी मग तन डारिये | 
तथा - पहुँची पुकार रामानंदजू के पास आइ, 
कही कोऊ पूछे तुम नाम-नाम ले उचारिये । 
ज्ञावो जू पकरि वाको कब हम कियो शिष्य, हि 
लाये करि परदा में पूछी कह्ठि डारिये ॥! 
-:प्रियादास की टीका, २५५-५६, पृ०१४९। है 
(ग) चूद्ग के कान न छागा भाई । तीन लोक में मोर बडाई |) 
-कें० मं० में उद्धुत, ६० २७० 
२ आ० नि० बो०, ६० १५। 
भक्‍तमाल ( भक्ति सुघाकर तित्नक ), ए०४०६॥। 
४. रेदास णी की वानी ( जीवन-चरित्र ), पृ० १। 


० मध्पकासोत सम्त-साहिएंय 


डाम-घुति प्रोर परम्परा के प्रमुसार कदीर घोर रैशस में शास्‍्तरार्ण हुमा था जिस्म रैंदास 
पे बेद शास्त्र का प्रतिपादम प्रोए कबीर से बिरोध किया बा।' परबर्ती परम्प के प्रनुपार 
बदां के प्रश्मात को हृए करते के सिए कबीर से इनका बिरीब दिया था महीं हो बेदों टी 
रचना तो कबीर मे द्वी की पी । इस दोलों कपयापों के विश्लेपज् से ज्ञात होठा है कि रामातंव 
की शदारठा जिसके कारण कबीर रैशास प्रादि भीच-अर्मा स्पक्ितियों का टिप्पत्व-प्रइद 
प्रतिपादित किया धाता ६ प्रोर रामाशुबीय प्राचार-बद्ठा से भुमित प्रमाणित की बाठी हैं, 
प्ोमित ही थी एवं रट्टरता का निपेषर सहीं बल्कि दृढ़ता हो परिलक्षित होनी।  रामानंद 
मेद-शास्त्र-बिरोधी गहीं पे. रैदास को उसका किप्य सिद्ध करने के लिए बेट शास्त्र का उनके 
ह्रास घनथुति में रमर्भन कराया पया जिसका स्वठ' शयटत भ्रादि-प्र॑श में संकम्तित रैदास के 
पर्दों द्वारा हो बाता है। बनधुठियों के इस ठात्विक गिदेचन हवा प्राचार्म प्रेत कै गिप्कर्ष 
को स्वीकार करने में बाबा पड़ती है भोर मक्‍्त-माप्त में सीच जातियों के स्पर्श प्रौर संपर्क पे 
गचागे की लो चेष्टा है, बह परम्परा के कनुकृस ही है। रामानंद की रट्टरता एतकी 
बेद-शास्त्र साध्यता का ही संकेश इत कयाभों म मिलता है। 


शाब-पंथ में गोरकताब के मस्स्पेद्तनाप को चेताते कपा प्रचसित है। इस धारझा के 
अनसार शिष्य ही पुद है, युद ही शिप्म है। इस परम्परा का पाप्तम करते हुए कबीर ढ्ाए 
रामातंद को उपदेश दिसामा प्रमा है।* प्रादि-प्रंथ की भाई-ब्सों बाली दीड़ में प्राशय-संगती 


१ ७) भहौषप शा 
(ल) कौर ओऔर रेदाप संबार' (सैनरखित ) के झजुसार कबीर और रैशास में 
सम्ु[ निगुंख-ंर्बद में विवाद हुआ बा।” 
(ग) मक्तमाक्ष क्र कपन प्रहष्प है-- 
कबीर कानि रालौ नहीं ब्नांभम बयइरधमौ। 
मत्ित बिमुख शो घमं सो श्बर्म करें यादों । 
योज बज्ञ हतदान सदन बिन ए'पछ दिखागो। 
ज्चद ३, 7४ ६४ । 
धया- संवैई प्रम्थ खंडन निपुण्र बादी विमन्व रैदास की | 
सद्दाधार भुदि शारजबन अविस्डध रुचार॒पौ । 
मणयुगेर मणमेगादेर मते रामानंद पड बम ाइबार हा प्रदयत्व 
२ मण्जयुगेर मपमिगादेर मते रामानंद पड प्रदृथ मत पाइगाइ 
ओो सम्मदायनेतृत्वेर सब सम्म्प्म ठेश्निया फेश्लिया दब ओषार लि हित, दि 
रामातुज सम्प्रदोपेर ब्रादि सम्मानित पद विसभ्जन करिते पारिक्षेर | एमाम॑ंद प्रतेक 
लेक भर्झ्नन अत्त्फ्ण भौ नौच बातिर सक्‍्तदेर श्द॒पा दृदम सावकमयडल पड़ितेन 
एव समालेर डच्च समान इबते लामिश भौच इश्ते नीचेर पंक्तिते बद्धिया गेखेण । 


--5ादू (उपकमदिका) 
३ कर र्म में ठशुइ्व गृदत कदौर कछौदी का मठ, एप रजर कि, ब० ६४ । 


(ह्रंबर-बोष' पाएख हंग दौ साक्षी, १९। 


मब्यकाल ।' 


नामक ग्रंथ संकलित है, जिसमें रामावद झौर नानक एवं कवीर श्रौर नानक की गुष्टि का 
वर्णन है। लक्चित किया गया है कि सिद्धात-प्रतिपादन की यह परिपाटी हैं। यह भी 
सभव है किसी रामानदी साधु ने कवीर का शिप्पत्व ग्रहण किया हो भ्ौर उसके माध्यम से 
रामानद के सिद्धातों का खएइन भथवा अपने मत का मणडन किया गया हो । कवीर-सम्प्रदाय 
के ग्रथ भ्ौर प्रादि-ग्रंथ श्रादि के द्वारा रामानद के शिष्पत्व-ग्रहणा की परम्परा का 
समर्थन नहीं होता। “हम फाशी में प्रगट भये है, रामानद चेताये”) से रामानद 
को उपदेश दिया, यह घ्वनि हैं। वीजक का उल्लेख भी रामानद वग्यवित का सकेतक 
मही । रामानद ब्रह्मानद का पर्याय है। बोजक की साम्प्रदायिक टीकाझो 
द्वारा यह मत समथित हैं। थि० सिं० के अनुसार “तुम हूँ राम ही ते श्रानद 
मानत जाउ यह हम (कबीर ) चारो युग में सव को समुकायो/* एवं पूरन साहेव के 
श्रनुसार “विपयानद, जगदानद, गवर्वानद, देवानद, विगुणानद ये सपूर्ण श्रानद जो 
प्रानद में लय हुए सो रामानद, सर्व उत्कृष्ट श्रानन्‍्द ।४ यह श्रर्थ हैं। रामानद की 
व्याख्या करते हुए भेंहीदास ने भी इस परम्परा का समर्थन किया ।॥* श्रादि ग्रन्य में 
रामानन्द का उल्लेख इसी व्याख्या का समर्थन करता है ॥६ 

रामानदी सम्प्रदाय का ब्रह्म-्यूत्रो पर निजी भाष्य नहीं। रामानद कृत श्री श्रानन्द 
भाष्य की चर्चा को जाती है। प० वेष्णवदास त्रिवेदी ने इस भाष्य के दार्शनिक मतवाद 
फी स्थापनाओ का विवरण दिया है |” झानन्दभाष्य की प्रामारिणकता में पण्डितो को पर्याप्त 
संदेह है। इस भाष्य को यदि प्रामाणिक माना जाय तो इसके श्रनुसार रामानन्द मे 
विशिष्टादैत को ही श्रुति, स्मृति, इतिहास श्रौर पुराण द्वारा प्रतिपादित माना हैं। 
भ्रप्नामाणिक होनें पर भी इत्तनां तो सकेत भ्रवश्य मिलता है कि सम्प्रदाय में यही मत 
भान्‍्य हैं । फर्कुहर ने श्रध्यात्म-रामायण के उत्तरी भारत में रामानद द्वारा प्रचारित 
होने के कारण अद्देतवाद की प्रतिष्ठा का प्रयास देखा हैं। शकरदयालु श्रीवास्तव ने चेतनदास 


१. फ० श०, भाग २, ५० ६१ | 

२, आपन आप कीने चहुतेरा, द्वाहु न मरम पाव हरि केरा । 
हृद्गी कहा करे विश्रामा, सो कहा गये जो कहत होते रामा ॥॥ 
सो कहाँ गये जो होत समाना, होय मृतक वह पदहिं समाना | 
रामानन्द राम रस माते । कहृहि कबीर हम कहि-फि थाथे ॥- बीनक, शब्द ७५ | 
पा० ख० टीका, ए० ३१६ | 
ब्रिज्जा टीका, पए० १७६ | 
४ रामानद्‌ सोइ जक्तनित्र, राम रस बौरान | मतवाला भयो नाम में रूप को नहीं 

ठेकान ॥--मेंद्दीदास की टीका, पएृ० ३६६ | 

६ राम भगति रामानहु जाने | पूरन परमानन्द बखानै]| -+ -  : 


है “आ० अ०, सेन, घनासिरी १, ६० ६६५। 
७ कछ्पाण वेदान्त अंक, भावण-भाद्रपद्‌ १६६३, पएृ० २७४-२७७ | 


न्दू 


धर मध्यकाप्तोन सस्त-साहिष्य 


तामक सापु शिक्षित ' प्रसंग-पारिणात' की चर्चा प्रपने एक निबंध में की है' बिसरमें स्वामी 
रामान॑द की शरित्रावसी तथा उपदेशों का शप्रह है। इस प्रंप के भ्ाघार पर कबीर का 
किप्प होता प्रमाझित हो उकेवा कारण इसकी एमाप्ति माप्र इख्छ सप्तमी भृमुबार वि 
प १६१७ की कही जाती है। पुस्तक की प्रामाझ्तिकदा छिंद सहों को बा सकी दह। 
सिद्मान्ठ पंचमात्रा हारा भी स्वामी राषबासद भौर स्वामी रामानंद के सिद्धास्तों का प्रामाशिक 
स्वस्य प्राप्त मह्ी होता, सम्प्रदाय के उत्तर बिकास छी दि ंक्रेतित प्रवर॒य ह्ोदो है। 


आावि-प्रंध में रामानंद का एक पद संकृप्तित है -- 


कस जाईए रे घर छागो रंगु । 

मेरा चितु न भछ्ते मन समझ पंगु॥ रहा ॥ 

एक विबस मन भई हुसंग | घसि चंदन चोआ बहु प्ुर्गंप ॥ 
पूजन चक्षी मक्ष ठांइ। सो जह्यु बसाइयो गुरु मन हो माहि॥ १॥ 
कद्दा साईये जरू परबाम। दूपूरि रहिझो दे सभ समान ॥ 

बेद पुराम सम देखे द्ोइ। छड्ँ तर साइऐ सह ईहां न होइ॥ 
सतिगुर मैं बक्षिशारी पोर। जिनि सकक्ष बिकछ् भ्रम फाटे मोर ॥ 
रामानंद सुशामी रमत जझ ! गुर का सबद्‌ काटे कोटि करम ' ॥ 


इस पद के द्वारा मह संकेत मिलता है कि इस पद का रचयिता पहले धगुणोपासक था, 
प्रीझे चलकर 'सतिगुरद के रुपदेश से तिर्गु्ध धब्लोपासक हो भगा भौर उसते णात लिया कि 
गर्म पत्पर सादि में नहीं बस्कि भारमस्य है। इस पव में निमुंणियों के सहयुद का साम्प 
इाजिक प्रभोय है प्रौर “रामानंद सुघामी” प्र्णणम एर्व संकेशपूर्ण । रामाम॑द ढ्रौ प्रस्प रकष 
साषों में प्रियर्सन को हलुमत प्रार्षना का एक पद मिला या | रक्जगबास कौ एर्माती में 
'रापातंद कू४ छो पद है, उतमें शिर्मुछ्योपरेश है भौर प्रस्तरि मत लोष॑ को ब्यगस्वा। रामार्तद 
के संगुफ्ोपापक्त भोर मिुंडोपरेशक दो कप मिछते है उम्मषतया ये दो भिस्त शिश् 
स्वकित है | प्रागम दिवम बोष के प्रतुसार रामार्नद प्रौर कबीर में प्लिद्ांत दिययक बार्तासाप 
हुप्रा था प्रौरछत 'मुष्टी म रामानंद से सबुसोपासता का पद्म स्षिमाथा प्रौर कबीर ने 
निमुझोपासता का ।४ प्राद्य-संसणी के प्रभुसार ताबड़ को बोर रामानंद प्रोर कमर के 
छाद गोही हुईं दी प्लौर लातक ने एग सतताम! का उपदेश दिया पा। रामातंद कौ 


“बुदि में स्वामी शमानंद का प्रयोग हुपा है। इसो प्रकार कबौर ले भी भाग 
पाया प्रौर तादक का अम्म-ब्म द्रौर्ती किया।" गाक्‍्क से सपदेश 





हिम्दुस्तानों प्रस्ट्ूबर (१६३२) | 

झा प्र॑प एफ ता 

ना मर प [सम रह त-ुमागइड ए श्था 

आाण्नि दो ६ १६। 

४. ऐसा गुर शान बौरत ही मूप्ना । राम्रज॑ंद सुप्नापी निदबड ह्ध्य 


जाम हैं , भ्रष्पाय १३ प्‌॑ १४६ | 


न 


मध्यकाल ४३ 


प्रसिद्ध रामानद समृणोपासक झौर श्रादि-ग्रथ वाले रामानद से भिन्न थे। श्रादि-अ्रंथवाले 
रामानद ने प्राण-सगली के रामानद क्रो कत्पना दी है श्रौर श्रादि ग्रन्यवाला पद हमारे 
परिचित भौर लोक-प्रसिद्ध रामानद का नही हैं । दीज्षा-सवधी कथाश्रो के श्राधार पर यह 
निश्वय करना कठिन नहीं कि कबीर को रामानद के संत्सग का भ्रवसर श्रघिक नहीं मिल 
सका था | श्रौर तत्ववादी ज्ञान उन्हें रामानद से नही मिला था। रामानद-प्रचारित “राम” 
को कबीर ने सहज, ब्रह्म, शून्य, निरजन के स्थान में ग्रहण किया और इस “राम?” शब्द 
की व्याप्ति को विस्तृत किया | 


श्रादि-प्रथ के पदो में कई सतो का उल्लेख मिलता है-- 
(१) कब्रोर--गुरु परसादी जेंदेउ नामा भगत्ति के प्रेमि इसदी है ज्ञाना ।* 
(२) रविदास -- 
(क) हरि के नाम कबीर उज़ागर। जनस-जनम के काटे कांगर | 
निमित नामदेउ दुघुपिआ्लइआ। तउ जग जनस सकट नहीं आइआ ॥* 
(ख) जाके भागवतु लेखीएऐ अवरु नहीं पेखीऐ तास की जाति आछोप छीपा। 
विआस महधहि लेखीएऐ सनक महि पेखीएऐ नाम की नामता सपत दीपा । 
जाके इंदु बकरीढि कुज् गऊ रे वधु करहि मानीअहि सेख सहीद पीरा ॥ 
जाके वाप ऐसी करी पूत ऐसी सरी तिहु रे लोक परसिध क्वीरा॥ 
जाके कुटुब के- ढेढ सभ ढोर ढोवत फिरहि अजहु वनारसी आसपासा | 
अचार सहित विप्र करहि डडवति त्तिन जने रविदास दासान दासा ।3 
(ग) नामदेठ कबीर तिलोचन सधना सेनु तरे ४ 


नानक--नामा जेंदेठ कवी र त्रिज्षोचनु अठ जाति रविदास वमिआरु चलडीआ। |* 
धन्ना--आठ दाम को छोपरों होइड लाखीणा। 

बुनना तनना तिआगी के श्रीति चरण कवीरा। 

नीच कुला जोलाहरा भइउ गुनीअ गहीरा। 

रविदास ढवता ढोर नीति तिन तिझागी माइआ |! 

परगढु होआ साध सगि हरि दरसनु पाइआ | 





सत्ति पुरुष सतिगुरु ते पाया। तत्र सत्तनाम ले रिदरै बसाया। 
एंग शुग सतिगुर नानक जपिया, कीट मुरीद कबीरा ॥११॥ 
--पही, अध्याय १३, ६० १६६॥। 


न 
छ 


स० क०, रासु गठडी ३६। 
आ० अ०, रागु आसा ५। 

आ« ग्रं०, राग मत्ञार २। 
वही, राग मार १ | 

वही, रागु बिल्ावलु १०२। 


सब है न 4० 


है. मध्यकाप्तीय सत्त-साहिए्य 


सैन नाइ बुत कारिझा तहु घरि घरि सुनिश्मा | 
हिसदे वसिक्ा पार त्रश, मगता महि समिशझ्रा ॥* 
प्रादि-पंद के छबइयों हारा स्पप्टठया लक्चित होता है कि कजीर प्रावि संतों का ताम पछ् 
समय ठक पौराशिक मह्व प्राप्त कर चुका बा प्रोर उतकी गणमा एक प्रोर ऐो महादेव भौर 
इषह्मा रैसे पौराणिक टेबताभों के छाप होती भी भौर दूसरी प्रोर शुक्देव प्रक्ार, परौदिए 
प्रुव धादि मक्तों के साप। प्रारि-प्रंथ बाले पदों के ढारा यइ भी भात होता है कि उलके 
संकलतत-कास तक लयरेश, सामदेव जिसोचत शम्म पेम कदीर रविदास भादिसंत प्रसिी् 
हो धुके पे ! हैंदास से तामहेब कदीर जिसोचम सबता प्रौर सेल का लाम प्रिया है। प्रोर 
कुशीर मे केमेस श्यदेव थौर गामदेष का हौ। प्रादि-प्रंध में इन संतों की रचमाों के प्रति 
शिकस परमानंद बंणी पीषा, सोरामाई शेप्ष फरीर भमीखत प्रोर सुरदास के पह 
स॑मृह्दौत है। 
अपोब कै दो पर प्राविर्प्रप में प्राप्त है। सापारक्षतया लेकषढों गे प्राषिष्रत्प 
दासे लबयरेव प्रोर कबि-कोशिस गोत भोविदकार को भ्रमिस्थ मात्रा है।* जगदेव के प्रमाण 
पर हो बाक-शुद्धता में बयदेव की समता करतेबासा कोई कबि महीं पा। राजा 
सरमदसेन की राजयभा कवियों के लिये भ्रव्पठ प्रसिश्धि प्लाम कर चुकी है भोए बहाँ घोगी 
भोदर्षत, उमापहिथर भौर शरक् जैसे परिश्त ध्लौर प्रतिमा धम्पत्म कबि बे ।? भक्‍तमापत 
प्रोर मर्तदिभप में शोसों के प्रभिम्त समझे बागे का कोई सकत रहीं मिन्तता। करहपना 
प्रौर उपमा के प्रयोम शैत्ीमत भाजुर्म प्रौर क्पात्मक तरलता कौ बृष्ध से गौत गोविदकार 
से प्राहिप्रंप का पर इत्तां भिप्त ज्ञात होता है भोर बोों का प्रस्तर सिदिद्ठ भौर स्पड्ट हो 
बाता है। पधारिप्रत्प में संकलित दोर्गो परों में एक क्रो भाषा तो संस्कृतानुकरणौ द्वित्दी 
है प्रौर दूसरे की पंजाओी प्रमाबपूर्ण हिन्दी । परम्परा के भ्रगुसार लयदेव था तो बंब- 
तिवासी थे प्रधवा झ्ौड़बासी! कुशीर के पढों के पूर्णीपत कौ रचा करनेबाले प्रादिशंब 
में जपरेद कौ मापा वित्त से होपो । राजा लरमहपेग डी राण-शमा का कवि बारह 
शवाम्दी में हुपराबा। हिंदी प्रमय प्रपमोे इस रूप में या इतभी स्थापक हो बुदौ थी 
कि जपदेद जैसा प्रीयूषर्रषी कबि इस भाषा मे रचना करता ! भौर कम कि केशबदाप 


डे दिर्दी ये रबता करते के बारदा प्रतुताप बसा रहता है। बीयक के प्रदुघार प्रणौँ मत 
होने पर भौ एटें पमत-तत्व कौ प्राप्ति रहीं हुई बी ।४ 


१ वही बनना श्ाप्ता ९ ( झारि प्रंथ में इसके ऊपर 'मशछा ६ था संडेत है बितके 


भत॒माए गए गुर भरउन देव डी रचता एमी झाहिए किरहु पह हपएर ही बस्जाड़ी 
रचना है। ) 


३ मैषा कष्ा- ८ ठिगाा रेब्िषन (साग ६), ए ४४५॥। 


इहण्याढ-- दिव्या नि ,( श१्झ्ौर चहुवेंद्ी ड मा स प० प्‌ ह४। 
क.. गीतनाएबिद प्गे १ रोड़ ४। 


ह गारत ऐसा इत्त दिगंगर आमरेग छबरेव दाहा | 
डसडि सबरि करत सि काई दीं दि हैं दावा [[- बीघक शस्र ८६ । 
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दोनों की भाषा में स्पष्ट भ्रन्तर है -- 


परमादि पुरुष मनोपिसं सत्ति आदि भाव रत | 
परमदभूतं परक्रिति पर जदि चिति सरब गत | 
केवल राम नाम मनोहर | 

बदि अंम्रित तत मइअ । 

न दनोति ज समरणेन जनम जरापि मरण भइआं ।* 


तुलनीय--ललित लवगज्ता परिशीलन कोमल मलय समीरे । 
मधुफरनिकर करस्वित कोकित्ञ कूजित कु नकुटीरे ॥। 
( गीत गोविंद ) 


जयदेव रचित जो हिंदी का पद कहा जाता है, उसकी भाषा के श्राधार पर उस 
पद को जयदेव कृत नहीं कहा जा सकता। उस पद का अन्तिम वरण ( वदति जैदेउ- 
जैदेउ कठ राम ब्रहमु निरवाण, लिव लीणु पाइग्रा )१ सदेह उत्पन्त करने में समर्थ होता 
है। “जयदेव'-“जयदरेव” कहते हुए श्रर्थात्‌ नाम-स्मरण द्वारा ब्रह्म प्राप्ति का सकेत 
यहाँ सभव है, अन्यथा “जयदेव ने कहा” इस प्रकार का उल्लेख कर कोई व्यक्ति 
उनके सिद्धातों का प्रतिपादन करता हुआ ज्ञात होता है। कष्णुलीला के मनोर॒म भ्रौर 
सरस गायक जयदेव की भापा के साथ इप्तकी भाषा किसी प्रकार मेल नहीं खाती । श्रावि- 


जे 


अंथ में सस्कृतानुकरण की प्रवृत्ति भ्रव्यत्र भी दीख पडतो है।3 दाद के पदो में भी ऐसी 
रचनाएँ मिलती हैं ।* 


नामदेव को गणना सत-सम्प्रदाय के प्रतिष्ठापको में होती हैं भौर इस संत के नाम 
पर भरनेकानेक पद आदि ग्रन्य में सगृहीत हैं । नामदेव ज्ञानेश्वर के समकालीन माने जाते हैँ 


१. आण० ग्र०, राग यूजरी १। 
वही, रागु मारू १। 
१, एक इस्न त सखदेवा देवदेवा न आतमह | 
आतम स्त्री वास्वदेवस्य जे कोई जानसि भेव ॥। 
--आ० ग्र०, सक्ञोक सहसकृती महत्ता १, ६० ११५३ | 
घटत रूप घटत दीप घटत रवि ससीक्षर नख्यन्न गगन | 
घटत बसुधा गिरिवर सिखड घटत ललना सुत श्रात हीत ॥ 
घटत कनिक मानिक माइआ स्वरूप । नह धठत केवत्न गोपाल अचुत | 
वह्दी, सल्ोक सहसकृती महत्ता ५, ए० १३५४४ | 
४  दादू नमो नमो निरजन, नमस्कार गुर देवत । हु 
बदन सर्वे साधवा, प्रणाम पारंगत ॥१॥ ह 
परब्रह परापरं सो मम देव निरंजन | 
निराकार निर्मत्र तस्य दांदू वदर्न-- दा० दु० बा०, भाग १, पृ० १॥ 


5] मध्मकालीत सन्त-साहि्य 


भौर राताड़े के प्रमुधार श्वानरेव को मृष्पु के परचातृ प्र््ध शवाभ्दी तक बीबित रहें।' 
शामदेब के जोबन चरित्र प्रोर काव के सम्बर्म में मतमेद है। 'सामरेगाति याद्रा' में 
लामदेव कर अरित्र तुरध्चिठ कद्/ छाता है। महोपति विरंजन साबद प्रोए प्रस्म ब्यक्ितर्यो 
में इसी के प्रभार पर विवरफ रिया है । इस एंव में हानदेव के साथ तीर्बाटन, चमत्कार 

प्रवशन प्रौर शह् पम्बद १११२ में बरम लेने का उल्लेद मिसलवा है। मक्तमाल् में भी 
पामदेद के भमरक्ारों का विवरण है।* मामदेव छी भाषा पर पापुनिकता कौ प्राप है, 
प्रठा) पम्हें ज्ञागदेद का प्रम ड्रालोत छ्वोकार करमा रूठित होता है, किन्तु राताडे ते िस्टृत 
विगेषन के परचाएू इस मत को प्रमाश्य हुर दिया है।? सामदेगात्ि पाया की क्षपी पोषियों 
में कबीर माशुदास भ्ौ एकलाब का उससे मिसठा है प्रतः महू इृछि ( पपने प्रकाशित 
करा में ) शालगेवकालीन हंहं हो सकती इस्कि एक्माजकासीत होगी । 


कई मामदेदों के होने की सूचता मिसठी है| एबट के प्रनुसार दो प्रणवा तीन 
के होते को पम्मादता है।+ गामदैष के पिता बामाशेटों जाति के शिम्पौ (दर्जा ) 
घे।४ प्रार्टिअस्त के परों में इतढ़ा छ्ोपी होता बद्धित है।  विपमता को दूर 
करते के सिएर बहबूबाल ने प्रतुमात लगाया कि इतके परिबार में सम्पदतया ढोर्तों 
पेशे चशंते पे ५. शिम्त्रो प्रोर ध्लौपो के घ्वति-साम्य के कारस़ हो यह भ्रम हुभा है। 
डालेश्बर के साथ पंजाब-यात्रा का उस्लेश मिलता ई। सोलइषों शवाग्गा तक एकशाब 
अर्तमात थे । उस पम्प शामदेबाति मादा प्रसिद्ध हो चुड़ौ थी पौर नामदेव के प्रात्म चरित 
दएक धर्मों को मौ बरयाति मि्द भुष्टी यौ। प्रारि प्रंथ के पर्षों का संप्रह संतों की पुस्तकों 
के प्राभार पर ते होकर उसके प्रनुयायियों के मुख से सुन कर डिया एया था प्रौर प्रतेक संतों 
की दाष्िाँ सो शिखित कप में थीं प्रो गहीं। ऐसी प्रब॒स्था में मामदेगाचि भाषा के स्‍्रात्म- 





१ मि महा पृ ८४। 


२ मक्त छुप्पब ४६ ( अध्प्प प्रि० टौझ १२६ १४१ ) 
३ मि मह्ा प्र १८४-८५। 


+ छ्वोजमाडा (हे भंग ) पर ६। परिद्त परशुराम अहुवेंदी ने दक्षिण सारत में 
आने इन भगव अपना दगियों को श्र उत्तर यें मी ऋराजित्‌ दो से प्रविड् हो 
स्वक्धियों को नामदेज सामबारी बतकझ्षाषा है। फ्या सही प॑अदट्ुगेदी का ह्याबार बा 
है(इृएसन-ठ मा से व एह १४) 

४ हुझ्मराम प्र १२ झौर स्होषमाला, पृ ८। 

* दौपे के परि चनमु दैस्वा गुर उपदेश मैदा। 
छंठर क्रो परसादि भामा हि मेरका॥ा 


“ श्य प्र॒ णगु झाहा ५। 
३ हिन्ठा नि व ,ए शा 
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अरितपरक पद नामदेव के नाम पर सगृहीत हुए । ऐसे पदों में चमत्कारो का स्पष्ट वर्सन हैं।! 
भ्रादि ग्रन्थ के दसवें रागु भैरठउ में सुलतान हारा चमत्कार-प्रदर्शन के भ्राग्रह पर मरी गाय को 
जीवित करने का चर्सन है। इस पद द्वारा स्पष्ट सकेत सिलता है कि कोई भ्रन्य व्यवित 
घटनाओं का भ्राँखो देखा वर्शंन कर रहा है, इस घटना का सम्यक्‌ वर्खन यहाँ मिलता हैं।* 
नामदेव को जन्म-तिथि सन्‌ १२७० है और श्रलाउद्दीन का दक्षिण भारत पर प्रथम श्राक्रपस 


सन १२६४ में हुआ था। नामदेव की श्रायु उस समम्र कुल चौबीस वर्षों की थी, श्र यह 
घटना सभव नही | 


मन्दिर में प्रवेश करते समय बाहर निकाल दिये जाने, नामदेव का पिछवाडे 

जाकर कीर्तन करने और देव-मन्दिर के द्वार का उसी झोर फिर जाने की कथा का वर्खने 
श्रादिग्रथ वाले दो पदो में हुआ हैं ।) कबीर ग्रथावली के एक पद में भी इस घटना का 
उल्लेख मिलता है। भादि-ग्रथ वाले कबीर के वैसे पदो में जिनमें नामदेव का नाम भात्ता है, 
ग्रन्थावली से पाठान्तर हैं एव नामदेव की महत्ता स्थापित करने के लिए पाठान्तर करने की 
सम्भावना बहुत श्रल्प नही । वीजक भ्ौर ग्रथावली मे सर्वत्न नामदेव का उल्लेख सम्मान के साथ॑ 
नही हुआ हैं। भक्‍तमाल की प्रियादासी टीका मे एक पद उद्धृत है, जिसमें पदकर्ता का नाम 
कबीर है। नामदेव श्लोर कबीर के नाम पर मिलनेवाले पदो की खिचड़ी की चर्चा अ्रन्यत्र 


१ सोशनु कटोरी अप्नित भरी। क्षे नामे हरि आगे घरी॥ 
एक भगत मेरे हिरद बसे | नामु देखि नारायन हसे॥ 
दूधु पियाइ भगतु धघरि गइश्ना । नामे हरि का दरसनु भइआ ॥ 
“आ० ग्र०, राग सैरठ ३ (नामदेव) ..' 
पाड पडोसणि पूछुलि नामा कापहिं छाणि छुवाई हो। हु 
तो पहि दुगुणी मजरी देहड मोकठ वचेढी देहु कताई हो । 
“वही, राग सोरठ २ (नामदेव). _. « 
नामा कहे सुनहु बादिसाहू, इहु किक पतोआ मुझे दिखाह |॥ 
इस पतिआ का इहै परवानु | साचि सीलि चाल्नहु सुलतान || 
नामदेव सम रहिया समाह ) मिलि हिंदू सम नामें पहि जाहि 
जउ अपकी बार न जीवें गाइ | त नामदेव का पतीझा जाइ | 
नामे की कोरति रही ससार । भगत छर्नोँ ले उचघरिया पारि ॥ 
सकल कक्षेस निंदक भशया खेदु । नामे नाराइन नाही भेद ॥ 
“आए ग्र०, नामदेव, राग भैरठ १० | के 
३. ले कपल्तो चलिउः पलटाइ। देहुरै पाछे बैठा बाइ॥  + - 
जिठ जिउ नामा हरि शुण उचरै | भगत जना कउ देहुआ फिरि[..** ह 


“आ० अ०, नामदेव, रागभैरठ ६। 
फेरि दीक्षा देहुरा नामे कऊः पडीअ्रन कउ पिछवारज्ता । 


“-वही, नाम०, राग़ु मलार २। है 
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दे मध्यकालीन धम्त-साहिए्य॑ 


की गई है। सामदेव समंधी प्रथसित अमत्कार हुपामों के प्बार पर पर्दों की रचना सदा झेठी 
रही प्रोर उसमें से श्रुक्त के प्रावि-प्ब में धंएद्दीत होने कौ धम्मागता है। 'दोऊ हिसमिसि 
एके ममे | दास कदीर घत्र॑मे रहे ।”? को हटा देने पर प्रियाशास हारा उद्ृत प्र पुगमता- 
पूर्षक मामदैद के ताम पर चसाया बा सकता है।” प्राह्म चरित्र-परक पद प्रषिकांशतगा शबु 
भैरव के ध्रस्तर्मठ प्राए है इसौ राय में पुर पद है शिसकी सूरदा& के पढ़ से विधित्र उमा 
है, मामरेश दाते पद की प्रंतिम पंक्तियाँ यथा-स्थास हीं शान पढ़ती । ९ 

सामदेव के भ्रम॑त्र प्रशिकादिक मराटौ रूप में प्रघवा मराठी परे श्लागामुबाद स्वस्प 
हछिम्दी पर्शों में प्राप्वहैं। इत रचताम्रों से शामदेग के सिद्धांठ प्रौर विबारों के बानते में 
सहामता मिल्रेगी, बीबग-घमत्कार-सम्दस्पी भ्ौर सूझे पर्वोंसे तदों। %ईं समातताधों 
के रहने पर भी झबीर प्रौर तामदेव में प्रस्तर कम नहीं! तामदेव प्रौतवाद को ऐीमित 
अब तक ही स्वीकृत करते है, राभानुओय बिशिह्ाप्रेतों उपापना के बे प्रथिक समीप है। 


१ हशीन हो जाति मेरी गादब राह । कह्चि में नाभा इस काने क्रो पठाइ। 
ताछू पशागब दाल पाठुरी भायै | इमरी भक्ति बौठछ् ढादे को राचे || 
पंडन प्रमु लू बचन सुनी थे | सामदेव स्वामी दरशन दोले॥ 

+-मक्त प्रिबादास बाय उदृषत ए० ८३१ । 
मामपेव कमरी शई उठाई । मंदिर पाछे बेठे बाई। 
पायम पुँबरू हायनि ताक | खामदेव थाये गुण भोपाध ॥ 
मंदिर ऊपर पवन फरहो | ढसठि ब्वार मामा तन करे | 
नामदेष मरइरि दर्शन पाये । दाह पह्ररि दिग ले पैठापे || 
दोऊ दिश्वभिश्वि एडै मये। दास क्रबीर झचम्मे रहे || 
>जशे। 
२ कब हु छीरि शाट घीठ न भागे । कब हु पर-पर टूक भगाने !| 
कगदु कुरनु अमे दिताबै | जिंठ रामु राख शिठ रहिये माई । 
इटि की महिमा किलु कवतु ले थाई ॥|!| रहाड ॥ 
कबदु ठुरे दंग साने केबदु पाद परदोठ थे पावै |) 
दद्हु खाट छुपैदी भुभागै। कबहू भूमि पैझ्ारू न पाजै || 
मनति नामदेठ इक मापु निध्वारै | जिह गुर मिले तिह पारि डखरे ॥ 


>आ प्र नामदेव 
हुस़्गोष--औैसे रालहु हैसे एही। प्यम़ ९। 
जागत हो ुखूमुख सब घन के मुश्न ढ्रि कहा ही! 
ढबइुइ सोशस छर्दी झृसानियि करपुंढ भूख रहीं। हे 
कददेंड चरी हुरग सहागढ कबहुँढ सार दबहीँ। 
कुमझ मदन पदरवाम मनोहर, अतुषघर मंदी रहों। 
सूरदाए प्रमु सक कृबानिदि हुस्ररे बरन गर्योट 


-ज 5० का (भाग ६१), पद १६९१ ६ ४१। 


मध्यकालें ४६ 


विद्वुल॒नाभदेव के प्राराष्यदेव हैं श्रौर उनके समज्ष फीर्तच करना नामदेव के लिए गौरव का 
का विषय है। फीर्तन के द्वारा विदूठल प्रसन्‍्त हो कर स्वय उपस्थित हो जाते हैं।" 
श्रादि ग्रथ के सकलित पदो में सगुंणोपासना के साथ ही निर्मुणात्मक रूप का कम उद्घाटन 
नहीं हुआ है।* इस अध्ययन द्वारा डा* मोहन मिंह के इस निष्कप को ग्रहय करता सम्भव 
नहीं कि कबीर साहव ने प्रपनो भावना-सूष्टि एवं वर्णन-शैली दोनो में हो गोरख नाथ तथा 
नामदेव का स्पए भ्रनुसंरण किया है । 


श्रन्य सतो में से सघना या सदना का भो एक पद भअ्रादि-अ्य में सुरक्तित है, जिसमें 
प्रार्तमावपूर्ण श्रात्म-निवेदन श्रोर दैन्य-माव प्रभिव्यवत्र हैं। भक्तमाल में सदना के साथ ही 
हरिनाम, तिलोचन, आशाधर श्रादि का उल्लेख है ।४ प्रियादास ने अपनी टोका में मी सदना 
का एक पद उद्धृत किया हैं :-- 

मैं तो अति ही दुखित मुरार । 


पॉच ग्राह गीलत है मोको गज ज्यों करो उधार । 
नाम गरीब निवाज उज्ञासों करन विपय हृठतार । 
सद॑ना को प्रभु वारी ऐसे बहत॑ हे कारो घार ॥" हे 


सदन कसाई का उल्लेख भक्तों श्रीर सतो ने प्रययः किया है । जियादास द्वारा उद्धृत 
पद के भ्रनुसार सदन ( सघना ) हिंदी में पदों की रचना करते थे * गऔ्रोर श्रत्त में जगन्नाथ 
गए। इस पद में साधत-पद्धति स्पष्ट नही, यद्यपि सगुणोपासना की प्रवृत्ति लक्षित होती 


है। भगवान की भक्तजत्सलता के प्रति मोह ही श्रधिक दीख पडता है, दैन्य का यह भाव 
सत-साहित्य को निजी वस्तु नही । ह 


पोपा पहले शाक्‍त शोर भवानी-मक्‍त थे, कुछ रामानदी साधुश्रों की प्रेरणा से बाद 
में चलकर रापानरों हो गए ४ प्रियादास की दीजा के प्रनुवार तीर्थाटन के भक्त श्रौर- 
छाप-तिलक पर विश्वास करनेवाले ये | झादि-ग्रयवाले पद में काया के महत्व भौर पिणएडाएड- 
न्रह्माड के अ्रभ्ेद का वर्णन है। काया ही देवता झ्लौर देवालय है। इसी में सम्पूर्ण चर- 





१. श्रमंग १५५, रानाडे द्वारा मि० मद्गा०  धुृ० २०० ) पर ठद्धृत । 
२ इसे बीठले उमेै बीठुलुनीठल बिन ससार नहीं। 
यान थनतर नाम्ता प्रशवें पूरि रह्दिउ तूं सरव मही । 
+-आ० ग्र०. नाम०, रायु आसा २ 


है मो० सिं०, कबीर ऐंड दि भक्ति मूवर्मेंट, मांस १, पू० ४८-४६ | 
४. भकक्‍त०, छुप्पय ६६ । 


५.. वही, टीका में उद्धु, पएृ० २१० । ह 
६. वह पद भाषा के हैं एक करि गावत हौ । --प्रियादास की टीका में उद्धत, पृ० २१०-११|- 


७. भेक्त०, छुप्पष ६१, पृ० १४८॥ 
डे + 


॥ मध्यकाशौम उम्त-ताहिएय 


प्रचर शिवास करते हैं। काया ही घुप-दप प्रौर मैगेध है।* प्रादि -प्रंप का पद संत -परसंस 
दे पतुखूष है। पूडबर्दी संतों की प्रतिद्धि के परचाद्‌ विश्निस्त सम्प्रदायों से छह स्वन्मत 
पोषक छिद्ध करने के लिए समोल सिदांत-सम्मतत पद छतके भाम पर असायगे । 
सेस के सस्बत्ध को विमित्त परम्पराएँ प्राप्त हैं। राता्ड के पनुसार ऐस (प्रादि 

प्रंथ के सज्ो सेजु) बौदर के राजा को सेडा में निमुक्ठ थे ।* सकठ-बिंगर के प्रनुसार बह 
राजा मुस्तमाव बा। इसी प्रमाण के प्रनुतार छ8 राजा ने सेत की कृपा से पोताम्दरभीरी 
कुप्ए की अवुर्भुअ मूर्ति के दर्शन किये ये प्रौर ऋृष्ण ने उस राजा से भक्ति प्रौर मठ के 
कारण सगुर रूप पारण करने का रहस्य प्रकट किया था )४ इस परम्परा के प्रमुसाए ट्रेन 
बारकरो सम्प्रदाय के मक्ठ हैं। प्रिमाशस के धनुसार सेन बांबबयढ़ु-मरेश के ऐवक ये । 
परम्पएनुपार शमारस्द का शिष्य दोगा तौ प्रसिय ही है।” विश्वताब धिंहू की बीजक-ठीफऋ 
कै राष्र यूपलवास हुत बबेल बंह-बर्शत है, थो रुराज धिलू कृत राम रपतिकावली इंच ढ़ 
प्रश्वर्गत दिवा पया है। इसमें पेश छंदंधी अनमुति को स्दौकार किया गया है किन्तु धना 
हारा हिप्पत्व प्रहए नहीं । इसके प्रतुसार राजा राम ने कबीर का शिप्पत्त प्रहण किया पां ।* 

इषो बंश-बर्धाय में संकेत मिलठा है कि उक्त तृप्ति ते बर्मदास्त दा शिभ्यत्व प्रहक्ष किया 

होगा ।< राजा शाम का समय हुमामूँ, शेरशाह स्‍भौर ध्कवर के राजत्व काल में पड़ता है।* 





१ काइप्मा देवा कराइड्रा देवद काइप्रव बंगम णाती। 
काइश्नट धूप दीप नइबेदा काइआड़ पूजठ पाती ॥ 


मा कु झाइदो ना इल्लु बाशगों एम द्री दुहाई॥ रहाड़ || 
ह्रो अप्गदे सोश पिडे था रोजओे सो पागे। 


पीपा प्र्ततै परम 6तु है सविगुर होई छलाने ॥ 
“भरा प्र॑ रागुभनाप्िरी १) 
मिं मश ६ र१ । 
सबत-पिदय (अं अनु ), ध्राग २ पू २४ २४। 
मह़्त रौचहा ६ ६, पु १५८। 
मत छृप्पप ३१६। 
नापित सेन स्नहूप घरि, हरि जिमझे तमु मांद्ि | 
वेश श्णानों रामौसी ढ़हिये केट्टि शप कांदि ॥ल्शा 
जबो पा क टौड़ा प०३६८१। 
७ सशाज पैंयडाप सब बओोड़ा के कर्ौर रिप्ण, 
शाजा प्र पजिदू का कीमौ ठेहिं टाम है। 


>बद्टदी प इण्८। 
८ पघमंदास ग्रागठ भपे, बॉदद गढ़ शहुहात | 


गुझ विश्ष्वत एड बास ढिप छातु दिये आावाह ॥१३॥|-बहौं प ६६१। 
२. रिल्शी ढो पुनि सम्मप, गये अ्रद्बर शाहद। 
ब्ीन्को भ्रति तस्मान सो, ग्रइृह मानि मस्‍्माइ 37-९१, पृ ६८ | 


कब ऊई 75 


मध्यकाल ४१ 


धर्मदास प्रत सोलहवीं शताब्दी मे हुए।" सेन द्वारा राजाराम का दीछ्ित होना सभव 
नहीं | सेन-रचित मराठी के जो भ्रभग कह्दे जाते है, उनमें दैन्य भोर सगुझ स्वरूप का वर्रान 
है । झ्रादि-ग्रथ में सेन-कृत यह पद भ्राया है-- 


धूप दीप घ्रित साजी आरती । वारने जाड कसलापती॥ 
मंगल्ा हरि संगला | 

नित मंगल राजा राम राई को ॥१९॥ रहाउ ॥ 

उत्तम दीयरा निरमल बाती | तुद्दी निरक्षन कमल्ापती ॥ 
राम भगतु रामानद जाने पूरत परमानंद बखाने ॥ 
सदसल मूरति मै तारि गोबिंदे । सेन भणे भजु परमानंदे ॥ * 


रामानद के इस उल्लेख के आधार पर सेन को रामानंद का समकालीन सिद्ध वहीं 
किया जा सकता | रामानद का यहाँ उल्लेख किसी व्यवित-विशेप के श्रर्थ मे नही हुआ है। 


कमलापति ही यहाँ निरजन हैं । राजा रामराइ का उल्लेख बान्वव-गढ़ नरेश की कथा के 
साथ सयुकत करने का प्रयास हैं । 


सूरदास के लिए यह प्रसिद्ध ही है कि वे प्रारम में निर्मुशोपास्क थे और वत्लभा- 
'चार्य के सत्सग के कारण पृष्टि-मा्ग में दीक्षित हुए थे। श्रादि-प्रंथ में सूरदास फी प्रसिद्ध 
पक्ति ”छाडि हरि विमुखन को सग” लिख कर हटा दी गई है, यद्यपि भाई बच्तो जी की 
बीड में पूरा पद मिलता है। आादि-प्रंथ के सूरदास हिंदी के प्रसिद्ध कवि और भक्त सुरदास 
नहीं। मेकालिफ के प्रनुसार ये मदन मोहन सूरदास टोडरमल के श्रधोन भ्रकबर के फर्मचारी 
धोर) भकक्‍तमाल के झनुसार मदन मोहन सूरदास राघाकृष्ण के उपासक भौर श्वज्भारी 
कवि थे ।४ ध्रादि-प्रथवाला पद भी सूरश्याम को रूप-माधुरी का गायक है। मीरा का एक 
पद भी भाई बन्नो वाली बीड में श्राया है। भीरा के लिए उल्लेख मिलता है कि वे रैदास 
की शिष्या थीं ।७ मोरा का प्रभु रेदास के प्रभु की भाँति “निरजत तिराकार निरलेपी 
मिरविकार निसादो” नहीं रहा बल्कि “मोहनी मूरति साँवरी सूरत नैना बने विशाल! 


फी बानिक धारण करनेवाला हुआ । मीरा फा पद केवल भाई बन्नो की बीड में 
मिलता हैं) 


१४ स्वतंत्र परिगणना श्रौर तक द्वारा &िवेदी घर्मदास को इसी काल का मानते हैं। 
“ाअश्व्यः--वि० भा० प०, खण्ड ५, अक ३ ( सं० २००३ ) में “कबीर पंथ और 
है 


हि 


उसके सिद्धात” शीष॑क निबंध । 
१. प्ला० ग्रं०, सैर, पनासिरी १। 
२ मबत०, प्रि० टीका, पद ४६४, ९० २६१ । 
है. वहीं, छुप्पय १२६ । ह 
४० खोजत फिरत फिर मेद घर को कोई न फरत बखानी | 

रैदास सतत मिले मोहिं सतगुर दीन्द्द सुरत सहदानी ॥ 


-मीरोँ माधुरी, पद्‌ २७७, ६० ६६ । 


पून मध्यकासीन सम्ठ-साहिय 


पचर मिबाप करते हैं। काया हो धृप-दौप प्रोर रैगेध है )१ माति -#ब का पद सं -पफ्ाण 
के धनुरूल है। पूर्षषर्ती हों ढ्री प्रगिद्धि के परचातृ विश्विल्त सम्प्रगार्यों ने उस्हें-प्वन्मठ 
पोषक सिद्ध करने के लिए मबोत घिद्धांत-सम्मत पु उसके सलाम पर ज्तामें । 

पैन के एम्बस्ध कौ विमिलती परम्पराएँ प्राप्त है। यवाड़े के प्रनुषार प्रेस (परादि 
प्र के स्‍त्री सैदृ) बीदर कै राजा को सेब में नियुक्त ने ।* भक्त विजय के प्रतुसार पह 
राजा मुउ्नभाद पा। इसी प्रमाझ्ष के भतुध्तार उस राजा मे पैन को छपा से 
कष्ध को अवुर्भुँब मू्ि के दर्शम किये थे भौर कृष्ण ते उठ राजा से भषित भौर सकत के 
कारए पगुश्त रूप धारण करने का रहस्य प्रकट किया था ।१ इस परम्पण् के प्रनुत्ताए पद 
बारकरी एम्प्रदाप के भक्त है। ॒िंयादास के ध्रमुसार पैल बांबगगढ़-रेश के सेवक थे ४ 
परम्परानुसार रामासन्‍्द का शिष्प ड्वीता ती प्रसिद्ध ही है।' गिरमताथ िह कौ बीमक -रीका 
के साथ पुमसरास कृठ बदेल बंह-बर्पत है जो रपुराब पिह छृठ राम रफ़तिकाबद्दों प्रंथ के 
पन्दर्यठ दिया घया है। इसमें पेत संबंधी अनभुति को स्जौकार किया यमा है किल्यु दबा 
बारा शिस्सत्व प्हुण तहीं । इसके घतुसार राणा रास से दौर का शिष्पत्व प्रहर्ल कि था ॥ 
इसो बंस-अर्थन थें. संकेत गिरा है कि रुक्‍्त लूपछि ते पर्मदात हा शिष्पत्व प्रहण किया 
दोगा। राधा राम का उमप हुमामूँ, शेरशाह प्रौर श्रकबर के राबत्व काल में पडता है।* 





१ क्राइप्ना दगा काइशा देगस् क्राश्प्रह अंगम ब्राती ) 
अाइप्रठ धूप दौप लइपेदशा काइश्रठ पूजद्ध पाठी |! 


मा कहन्लु प्राइरो ला कु बाइबां धमढ़ी हुद्मां॥ पाठ ॥ 
थो प्रप्शटे सोइ पिडे ला ख्रोगे से! प्ौै। 


पीपा प्रणहै परम तनु दे सदिगुर होई छलावे || 


“-श्रा* प्र» रामुषनासिरी १ | 
२ मि मा ६ १९ । 
३ भक्ठ-विन्रव (झं॑ शत ), भाग २ प० २ए४२९४५। 
४ सक्व यीोत्रा ३ ६, पृ« १५८६। 
2 भक्त छुपव १६। 
है 


मारिठ छेगे सटकूप चरि, हरि जिनड़े ततु मांदि | 
देश छंगाबा पमौतों इह्िये कैट दुप ढोहितछ्श॥| 


जजी ।पा छ दीड़ा प ९८१] 
७ साथ मैंगबाप सब चोझ़ा के करौर शिष्प, 


सश प्र सनियँ को द्रम्सी ठेश टाब है। 


जी पृ इब्८। 
८ बबदाड़ ध्यादठ भये, बॉबब गड़ सटुक्धास। 


गुर विद्यास एड बाछ ड़िए चातु हिये झाजाछ ॥१६॥॥-जही एप ३३१ । 
रिलसी को चुनि शमरप्र, सप्रे श्रग्भरर शाइव। 
>>. प्नठि कमान ध्क मालि मरया ६ ॥३0॥/०-१६॥ भू ६८ । 


के 


मध्यदंगल भ््र्‌ 


घर्मदास झत सोलहवी शताब्दी में हुए।" सेन द्वारा राजाराम का दीक्षित होना सभव 
नहीं । सेन-रचित मराठी के जो प्रभग कद्दे जाते है, उनमें दैन्‍्य श्रोर सगुण स्वरूप का वर्णन 
है । प्रादि-प्रंथ में सेव-कृत यह पद झभाया हैं-- 


घूप दीप घित साजी आरतो। वारने जाड कसलापती || 

स॑गला हरि संगला | 

नित मंगल राजा राम राई को ॥१॥ रदहाड ॥ 

उत्तम दीयरा निरमल बाती । तुद्दी निरंघन कमलापती ॥ 
रास भगतु रामानद जाने | पूरन परमानंद बखाने ॥ 

मदन मूरति मै तारि गोविंदे । सेन भणे भजु परमानदे ॥ * 


रामानद के इस उल्लेख के झ्ाघार पर सेन फो रामानंद का समकालीन सिद्ध नही 
किया जा सकता । रामानद का यहाँ उल्लेख किसी व्यक्ति-विशेष के श्रर्थ में नही हुमा है। 
कमलापति हो यहाँ निरजन हैं। राजा रामराइ का उल्लेख बान्वव-गढ नरेश की कथा के 
साथ सयुकत करने का प्रयास है । 


सूरदास के लिए यह प्रसिद्ध ही है कि वे प्रारम में निर्गुशोपासक थे औौर वल्लभा- 
चाये के सत्संग के कारण पुष्टि-मार्ग में दीज्ित हुए थे। भादि-ग्रथ में सूरदास की प्रसिद्ध 
पक्ति “छाडि हरि विमुखन को संग” लिख कर हटा दी गई है, यद्यपि भाई बत्नो जी की 
वीड में पूरा पद मिलता है। श्रादि-ग्रथ के सूरदास हिंदी के प्रसिद्ध कवि भर भक्‍त सूरदास 
नहीं । मेकालिफ के भ्रनुसार ये मदन मोहन सूरदास टोडरमल के श्रधोन भ्रकबर के कर्मचारी 
घोर भक्‍तमाल के श्नुसार मदन मोहन सूरदास राघाकृष्ण के उपासक शोर श्ज्भारी 
कवि थे ।* प्रादि-ग्रथवाला पद्‌ भी सूरश्याम की रूप-माधुरों का गायक है । मीरा का एक 
पद भी भाई बन्‍्नो वाली घीड में आया है। मीरा के लिए उल्लेख मिलता हैं कि वे रैदास 
की शिष्या थीं।४ मीरा का प्रभु रेदास के प्रभु की भाँति “निरजनत निराकार निरलेपी 
निरविकार निसास्री” नहीं रहा बल्कि “मोहनी मूरत्ति साँवरी सूरत मैना बने विशाल? 


की बानिक घारण करनेवाला हुआ। मोरा का पद केवल भाई बन्‍्नो की बीड में 
मिलता है | 


१४. स्वतंत्र परिगणना और तक द्वारा हिवेदी घर्मदास को इसी काल का मानते हैं। 
नांश्व्यः--विं० भा० ५०, खण्ड ५, अक ३ ( सं० २००३ ) में “कबीर पंथ और 
उसके सिद्धात” शीषक निर्बंध | 
« झा० प्र, सैर, घनासिरी १। 
भमक्‍त०, प्रि० टीका, पद ४६४, ४० २६१ । 
« वही, छुप्पय १२६ । ॥ 
खोजत फिरव फिरों मेद घर को कोई न करत बानी | 
रैदास शत मिले मोहिं सतगुय दीन्द सुरत सहदानी ॥ 


“भीरों माधुरी, पद्‌ २७७, ६० ६६ | 


सब >ए0 ० 


5 


श्र मध्यशाप्तीन सम्त-पाहिस्य 


प्रादि-ंप के पर्दो हारा पूर्वबर्ती संतों की साइता प्रषषा परालस का व पी 
उम्पद है। सभी संत संद-परम्परा के प्रविष्ठापस महीं। प्रणिय्व संतों भौर भक्वों 
पर प्रचलित प्रपदा रचित पद संझलित हो गए है। 


सेत समाज और सूफी मतवावद 


प्ुश्सिम भर्म के भ्रावमद के कारझ तवौस घटसा बटित हुई। प्रमअ्रषार के कोइ में 
राजकीय शासत कौ ष्पवस्था से जहा प्रेरछा मिसी वहाँ दिंदुर्पो की भामिक तो 
घोर 'ना छि गा पृतप्तमात” कह्टी णाने बाघी शातियों को पहुय कर सकते को भगत 
डे कारश इस फ़म्प्रदाय को भ्रविक प्रोत्पाहत पिदरा। इछ प्रकार के सब मुस्लिमों की भाएडा 
डिसो सुषृड़ प्राजार पर टिको नहीं पी) प्रमागरासी प॑र्पो कौ स्थापना के परंषाद्‌ गम 
बर्गोय दिसु शव-मुस्लिप भो ऐसे पंचों में सम्मिलित हो बाते बे। प्रारंभिक बुश्यों 
ऐसे छिस्यों को कोई सबोग मशढवो तडों दवाई बी प्रौरम इतमें छिप्तो प्रकार का भेर हद 
रखा था। प्रभागतानों मुल्तिम छिप्पों को मबश्तौ क्ृपसा सलप हतमे गो | कतीर गंध 
कौ 'साहेबदासा भौर “कमासी' शाबाएँ एवं दरद पंच कौ “एण्जबदाटौ” प्लौर ' मर्ज 
हो! रा रणी प्रकार अल पढ़ें | इस प्रकार धृफी सिष्पों की रभताएँसी ध्रारि 


पुरुषों कौ बाधियों में मिद्र पं ता डन्हें सरंश्ष सिद्ध करते के लिए मो ऐसी बायिर्ण 
उम्मिश्तिद कर सी गइ। 


प्रारंभिक खुफियों में प्रभु इसत हम हष्जिएे (सु संग १११६ ) का पर मात कै 
शाहोर है। थादा फशसशोग ( म्‌॒ संत ११२४५ का ) का प्रमागन्‍केश पेस्तु कॉंड़ा कै समीर 
को भूमि है। पृफिपों को पक सो पहत्तर से प्रणिक शाशाएँ है जितमें काशिरिमा, तक्त 
बंदिया शुत्तारिया, चि?रठौ! प्रोर सुद्रपबदिया शाल्ाएँ प्रति है। धुफिपों कौ विधि! 
ताक्षामों £ै से डिद्वा एक को भौस्‍्जापता इस देस में कहाँ हुईं । सम्पदायों के पिशारणों मे 
जिशेप प्रंतट केवल मुझ-परम्परा पूर्ण उपासता प्रणाली का प्रत्तर है। इसमें गिशिए रादाएँ 
प्रषत्ा सम्प्रशाय मातना ठचित गद्दो। बस्टुता ये विमिश्त युद-परम्मयं हैं। सिद्धास्त-विपर्षक 
पैजों में प्रशारिफृत सप्रारिफ का ध्रयदम ए4न है। इस प्रत्य की रचता तेरहनों सरी में रेल 
शहाबु दीन डमर जिस सुदस्मर इ-सहराबरीं से प्ररदी में की बी जिसका फ्ाएसौ प्रतुबार 
महमूद बिल धसतों काक्ाती से किया था। इसका क्लार्श कृत संग्रेजी प्रगूषाद उम्‌ १५६१ में 
प्रकाशित हुपा पा । क्त्राजां वास से सपने स्टडीज इस तसब्चुफ में छिडांतों का युवित 
संबत बर्खत किया है। परार्पर जे प्रबेरी का एव इस्टोडश्शन टू दी हिसटो प्राफ पूष्रौज्मा 
शूड्रीपद का इतिहास व होकर इसके मूरोत्र में प्रभ्भवत का इतिद्वासः प्रत्भुत करता हैं। 
दुसग शुद्॒पवर्री मे इसड्ौ मूमि्रा में सुद़एबदिया पम्प्रदाय रुर संक्िप् -किखु प्रामाणिइ़ 
इठिहात दिप्य है। भाएतौब सूछो सम्प्रशर्यों का प्रामाछिक इतिहास प्रजो तक हमारे समक्ष 
महीं। पूफो-संदों $ चौदत-बरिशों व की प्राह्दिक थात-बीत गहीं हो सौ है, बालू 
भर के इदगार इथ संबंध में प्जिक शह्टायक सदी हो तकते। | -हापता की 
श्षामप्रौ प्राष्व नही ई दितु अरदो सू्रोन्मत का आागाशिफ घौर, अमर अर्डग शा इत 
में परे लिधरेी दरस्टो प्राष्ठ बराहिदा में किपा है, धौर घपने दिपव कौ गह प्रामादिक 
कूठफ है। सृद्धैजादित् डे प्रप्पदन में जिडोवनन का मरत्वपूर्य रबान है। इत डिद्मात मे 


मध्यकाल भरे 


केवल |सूफी-साहित्य का श्रनुवाद श्रोर सम्पादन ही नहीं किया बल्कि इसे पश्चिम में मान्यता 
दिलाने का सफल प्रयास भी। निकोलरान के “'स्टडीज इन उस्लामिक मिस्टिसिज्म” भौर 
/प्रेस्टिबस श्राफ इस्लाम'” इस विपय के श्रत्यन्त उपादेय ग्रथ हैं प्रीर इस साहित्य के 
प्रध्येता के लिए परमावश्यक । सूफी-गत पर गअद्वेतवादी वेदान्त का प्रभाव दीख पडता हैं श्र 
सत की घारणा की समानता के कारण ही, सूफी मत का प्रभाव नहीं देखा जा सकता। 
हिंदी में चन्द्रबती पाण्डेय कृत “तम्तव्बुफ भ्रथवा सूफीमत'” इस विपय की ग्रकेली पुस्तक 
है। पुस्तक को रचना भूमिका के रूप में हुई है श्रत श्रव्यवस्था शौर श्रसम्पूर्यता हो 
भ्रधिक हैं । है 


भारतीय सूफी-साधना को स्पष्टतया लक्षित करने के लिए सूफियों की रचनाएँ देखनी 
होगी । डा० श्रव्दुल हक की पुस्तक “उर्दू की इव्लदाई वशों व नुमा” में “सूफिया यकराम का 
काम” के द्वारा प्रारभिक काय के सू फियो के सवध में महत्वपूर्ण ज्ञातव्य विपयो का उद्घाटन 
होता हैं। वस्तुत भारतोय मतवाद के झच्ययन के लिए इनके साहित्य की परख श्रावश्यक 
है। जायसी ग्रन्थावली इस दिशा में महत्वपूर्ण प्रकाशन हैं । माताप्रमाद शुप्त द्वारा सम्पादित 
सस्करण पाठ की दृष्टि से महत्वयूर्ण है। शुक्ल की भूमिका श्रावश्यक निर्देशन उपस्थित 


करती है | परशुराम॑ चतुर्वेदी द्वारा सम्पादित सूफी-काव्य-सग्रह भारतीय सूफियो के साहित्य 
का उपयोगी परिचय उपस्थित करता हैं । 


सूफियो के इतिहास का यह श्रश सत-साहित्य के श्रध्ययन के लिए श्रावश्यक है। भारत 
में सुहरावदिया सम्प्रदाय को नीव वहाउल हक बहाउद्दीन जकरिया ( सन्‌ ११७०- 
सन्‌ १२६७ ) ने डाली । इनका प्रधान केन्द्र सिंघ में स्थापित हुआ था किन्तु प्रभाव-क्षेतर 
सिघ के भ्रतिरिक्त गुजरात भौर पजाव रहा | सैयद जलालुद्दीन सुर्खपोश के पौत्र जलाल इब्म 
फवीर ( मृत्यु सन्‌ १३८४ ६० ) के कई चमत्कारों की कथाएँ प्रचलित हैं और इन्होने मक्‍्के 
फी कई यात्राएं की थी । शेख तकी के साथ कबीर के समागम भौर दीक्षा की चर्चा होती 
रही है। श्रादिग्रथ के श्रनुसार शेख तकी भ्रोर कबीर प्रतिद्ददी थे ।* कबीर मशर के भ्रन- 
सार शेख तकी सिकन्दर लोदी का गुरु था। कबोर के चमत्कार-प्रदर्शन के कौरण पिकन्दर 
लोदी शरणागत हुआ श्रोर इस घटना के कारण शेख तकी में ईर्ष्या जगी। उसने कबीर का 





२, आ० अ, राग सारू ३। 


आदि-अन्थ के दो पदों ( रागु गौड, ४ और रागु मैरठ, १८) में कबीर पर होने- 
वाले अत्याचारों का उल्लेख है। पदों में सिकन्दर ज्ञोदी का उल्लेख नहीं है। 'कबीर 
साहवजी की परचई” में सिकन्दर लोदी का स्पष्ट उक्लेंख है। डा० रामकुमार वर्मा ने 
कबीर और सिकन्दर लोदी को समकालीन 


माना है ( स० क०, प्रस्तावना, पु० ४ 
“सनी ने कवीरुद्दीन फा उल्लेख किया है और मी ज 


। र 'बारी'का मत ठद्भुत किया है कि कंबीरद्दीन 
का 'फतहनामा” सफल रचना है। फरिश्ता के अनुसार 


हि [र 'सम्भल्न! में धार्मिक विवाद हुआ 
जिसमें एक हिन्दू घिचारक फा सिर अलग कर दिया गया | उसका नाम बुद्धन € बुद्चन ) 
दिया गया हद रि 


। इससे स्पष्ट हो जाता है फि कपीर की वे रचनाएँ प्रामाणिक नहीं कहो 
जला सकतीं । 2 


दर ल्‍ः 


श्र मष्यकासीय उन्त-साहित्य 


छदोद डिषा। इध दिए में पदिदतों भौर मुस्सामों ने सहयोग विमा प्रौर किक 
पोदी को कबीर के दिश्ड उसाड़ा ।* बीजक में कसी प्रोर कूपी के पीए इन मा 
शेश्व ठह्टी ऐ गाठहाप * प्रौर कद्रीर ह्वारा उपदिष्ट दोते की चर्षों प्ाएँ है। ०) 
झेस्टकर ते दो शेख तक्षियों की झप्पता की है। मूसी के शेश्ष वकी ( मृत्यु रण 
दुहणर्द्श्या पिस्तसिले के है. भौर मातिकपुर डाले शेख तकी ( मृत्यु सन्‌ ११ 

शाखाम के। कडीर मंशूर में भी दीम कबीरों का संकेत प्राप्द होण है घर कडीर कै हे 
हैपर प्रदमर कमीर भोर रोशय कदर का प्रस्थमवि हो यया है। मकर!” का प्रगुमात है # 
पघौड़े छमप तक रामागंद के प्रभाष में रहकर कमीर ने शेल तकी ( मागिकपुर भ्रणगा मूततौ 


प्रषया दोर्तों स्पातों में ) पे दबोचा प्ो भौर भरता छवतंत्र पंद्‌ चस/या के! हो पह पारदा 
विरफ््रन्ति नहीं | 


सुइरा्णदिया उम्प्रशाम में दो कबीर हुए है-( १) बद्वाउल हक बहाशुद्दीत बकरिदा 
के पुत्र कजीरऋरोग एवं (२) जसास इम्त प्रद्मर कमीर छो ऊच की एहीके 07 
और रैप्पर जसालुद्दीत पुर्पोत्त के पौष थे। इन्हें सखदुम-ए-बद्गातिय की उपाधि भी 

इन्होंने घत्तीए दार हथ किया था।" जूंसी घघथा मामिकपुर के शैक्ष ठकी से जि कबीए 
कर दार्तांदाप हपा भा बे प्रसिद्ध सर्मी कबीर नहीं बल्कि सम्यगवया सुहरावर्दिया कमीर है । 
हेथ तकी से शिक्षाप्रहय का यही रहस्य है। कीर को हज संशंषों भारद्ापी का डगूग 
इप कुमीर के साथ संबद्धता ही है।* प्रादि-प्रंड के एक दूसरे हक्तोडु में हुअ का विरोध है| 
है बरयोंकि राह में ही शुदा मित्त गपा। प्रातः वहाँ बाते की प्रपे्षा गहीं रहो ।? ११८ 

एसोदु ऐो प्रदिप्य ध्वरप है भौर इसका संबंध जलाल इब्स प्रहमर कबौर मे है। मर्गी कबीर 
प्रौर शेर कभीर में प्रमिक्रता स्मापित हो छाते पर डिसौ शिष्य मे बौजक कौ रोल तक 
संबंधी रमैतियाँ कबीर के गाम बर चलाई ध्ौर प्रादि-पंणगाला ए़नोडु मी इस अम डे 





१ ढ़ म॑ भह्ठप श्रप्पक, प २७७४-८२। 


२ मानिकपुर हौ कशीर धसेरी मुद॒ति सुनी सेल तढ़ौ केरो | 
दो सुनी क्षनपुर भाना सूँसी सुमि पीएम के मामा || 


--षो रमैनौ ४ंपा 
शाभा मच्ष मचाय कै साो नट के सैज्ध । 


घट घष् भ्रशिनासी कहै, धुमद्ठु दकी क्रम छेश | 
“>+ थी रमैनी ९३। 
कौर ऐंड दि आश्योधसे पू श८। 


अाषेरी एज इंद्रोडक्शनइ रि हिस्ट्री श्राफ दफीअप ( प्रक्ताषता ); पु ८८६! 
कबौर एव काबे दो१ ऐोइ गइझ्य केतौ बार ! 


नर के सह्योकु (८ प २७७। 
कपोर इय काबे इठ बह था क्षागे मिद्षिश्या छुराई। 


“गई छद्ोकु १९७। 


हि 5 हक 


छः 


भध्यकाल प्र 


कारण सकलित हो गया ।“म्र॒ मर्मी कवीर का किसी शेख त्तको से 'साक्षात्कार हुआ था, 
ध्से निश्वयपूर्वक नही कहा जा सकता। 
कबोर के दो चित्र सूफो देशो की वैश-भूपा में चित्रित्त मिले हैं--स्वामी युगलानद 
कवीर-पथी द्वारा प्राप्त और काशो नागरी प्रचारिणों सभा में सुरक्षित तथा भारत इतिहास 
सशोधक भदडल, पना का चित्र | सत कबीर में मएडल वाले चित्र की प्रतिलिपि छपी है । 
इन दोनों चित्रों के सूफी क्थीरों के होने की समावना कम नहीं। श्रधिक-से-प्रधिक यह कहा 
जा सकता है कि इस दोनो चित्रो के मूल में कवीर के सूफी शिष्यों की कल्पना है । 


गोमती तीर निवासी किसी पीताम्वर पीर से कवोर की भेंट होने की चर्चा श्रादि-ग्रथ 
के एक पद में भ्राई हैं। इस पद के अनुसार पीताम्बर पीर कठ में माला घारण करते और 
रामनाम जपते थे | जिछ्दा से राम के सहस्त नाम लेकर कबीर के प्रणाम करने की चर्चा 
उसमें भ्राई है। उनकी सेवा में नारद शोर शारदा लगी रहती थी और समीप ही उनकी 
स्‍त्री कमला दासी बनी वेठी रहती थी। उनका दर्शन हज से भी पवित्र माना गया है ।* 
“पोर” भौर “हज” शब्द मुस्लिम भ्रभाव घोषित करते हैं किन्तु पीताम्बर हिंदुत्व-सूचक हैं । 
“बाहु वाहु कया खूब गावता है” में सिक्ों की साम्प्रदायिक शव्दाबलो का प्रयोग है। 
पीताम्बर पीर यदि कोई उपदेशक थे, तो रामनाम लेने और कठो-पाला धारण करने के 
कारण उनका सूफी होना सिद्ध नही होता। पोताम्बर का श्र्थ कृष्ण, गोविंद आ्रादि है। 
विष्णु की पत्नी कमला है, भौर नारद-शारदा इनका गुण-गान करते है। “गोमती तीर” 
भी सकेतात्मक हो है । गो का धर्थ है, जिला शोर सरस्वती | “गोमती” पत$ जिद्ठा द्वारा 
नाम-स्मरण का सकेतक हो सकतो है। नामदेव के एक पद में भो “मीर मुकुन्द” का प्रयोग 
भाया है जिसके द्वारा स्पष्ट हो लक्षित होता हैं कि परम प्रिय शभ्रौर परम तत्व के लिए मीर, 
पीर का प्रयोग होता श्ञाया है, किसी लोकिक देहघारी व्यक्ति के लिए नही । 
सूफो-काव्य-परम्परा की श्रावश्यक शाखा ईरानी काव्य-धारा है, श्लौर इनके काव्य का 


प्रच्छा सम्रह धके विहारी शोर कन्हैयालाल ने अपने “ईरान के सूफी कवि” मे उपस्यित 
किया है । 


पूर्वागत धर्म-साधता की प्रम्परा--« 


इस विशाल शोर विस्तृत देश में श्रनेक उद्गमो से उद्मूत अनेकानेक विचार-घाराएँ 
स्वतः गुम्फित भ्ौर समन्वित होती हुई प्रवाहित होती रही । केवल सामाजिक-सास्कृतिक 





७ अर, जलाल-इब्न-अहमद कबीर की सृत्यु सन्‌ १३८४ में हुईं थी। खजीन अत्तुल अस- 
फिया ( फस्ट वाल्यूम, प्‌ ४४६ ) में कबीर को शेख तकी का शिष्य कट्दा गया है। 


इस ग्रथ में कबीर का घन्‍्म १३६४ सन्‌ माना गया है। मद्दात्मा कबीर और कबीर 
अहमद में उल्लकन पेदा हो गई है। 


२३ सं० क० रागशु आसा १३, १० १०३॥ 
रं, आ० अ० नाम०, शाम तिलग ३ । 


2 पु अध्यकासीन सन्तन्‍्साहित्प 


[मिका ध्गदा तत्कालोग चेतता के दर्सन ही पर्माप्त नहीं। विचारों का (वह ऐप 
और इस पेठिहासिक मूमिका में द्शी उसका यप्ययस सम्भव हैं। प्रनेकामेक पेष कर 
/भठित भौर दिपडित दौती रहे प्रौर पररेंक धर्म-सापनाप्नों का प्रइसत यहाँ एही। 
बिरोधी पीक्ष पड़तेबाले एम्प्रदायों का संपठन घोर प्रस्ठर्माव धम्मदर हो पका बा। हक हि 
पर्म-एम्पराप के गिरिए कप को श्लेकर नई शादों की प्रतिष्ठा होती पाई है। रस का 
पौरािक पर्म की स्पापता के परदात्‌ मी विभिप्त पर्म-सापताएँ प्रतलिण हो मो 

देह दी पोपार्यों दे बाछ भू माग हो पौरादिक प्रभाद छे प्रपिकाधिक मुश्त रह तके है| 


दोड़ पर्म के मझामामी प्रशिवात कौ विभिन्त-स्वरूपता पूर्ब-सम्मकाल के पूर्ष हा 
हो रही पी | शूष्प निरंजन, सहब प्रसक्ष भादि मागाप्मक होने सगे भौर शै*%ए ध 
डाडो बेदाप्त हम्प्रदार में इसको धर्म पातताएँ घ्रभ्तमूई हो पईं। सकल, 202 जी 
वारिमापिक शब्दाबक्षौ का मौ प्रबसत हुपा । शंकर ह्वाटा स्थापित कड्ढे जानेषासे मर्हो हे 
दिभिश्ता घाने समौ । मंडग सिम्र को पराचि कर प्रपते सम्प्रदाय में। हर्हींने दिए के 
डिया पा। शंढ्रर के प्राम्प्रदामिक संमठ्श के शिप्रिस हीने पर छवतेंज प्स्मबाय शा 
सपु। दहनामौ सम्प्रराप इधका सकितड़ है। योश्स ताज के प्रमातर में प्राकर इलमें थे $ 
शैदाईतबारी घौ९ नामन्‍्योगों दम पये । दर्भ-सापना के परम तत्व प्रौर उपकी प्रात गे 
पापनीं को डिसाने से प्रभ्यत्रस्वा हुईं। शंकराचार्य को धोर प्रशेत्ती कै धाष उपापताशड्दि 
इए ऐे प्रचए६ तास्थिक स्मोकार किया धया है। साधारक्षतया तत्त का संदंध ताकत बम 
पद़ति पे पाता लाता है यपि समौ प्रकार क प्रागर्मों कौ तस्त ही सका है। शाक्ठ रण 
शे5ए ( शिष ) के छाष सम्पद हो बाता प्रचयबतक महीं। कापाण; लंडुत धईम दि 
पांचराव पुपत प्रादि धर्बदिक सम्प्रदायों की पद्धाता में थरापे ई मधदि भ्पने दे 
मठबाद को प्रमैदिक कइ़ने की प्रद्धि प्रथिक पसिलक्तिध होती । शाप मतडदाद का 7 आर 
दिरोष पंह-साहिरय म प्राप्त द्वोठा है, डिस्तु मह रिरोप प्रणिकांश रूप में ठास्जिकोपा्ता भी. 
पंथ मकार कौ धारणा के कारद है । तारिजक शब्रबसी का प्रहण्ष प्रत्मेठ हमएय हे है 


कितु दृध शहरों का विवरण सहापक सिड़ होगा । छ् छान उदरफ के प्ंगों प्रो 
ने शाक्‍्य-ताहिएप के प्रध्ययत में बिशेव घोग रिबा है। 


कोड़ सामास्य दस-सादता के प्रप्यपद में विकिबंस कुक व हि पतुसर रैसिगत ९ 
द्रोह लोए धाफ साई इंडिश महत्वपूर्ता इंश है विदुप्त पर्म घापनापों कौ शामप्री मारता 
बपूर रेविजस्त प्रार मिद्िविद्र इंडिया” में प्राप्त है, इस महत्वपूर्ण पड्ाशड हारा मध्यपुपौद 
दह-बापमा के प्रप्पपन को धमृत छामयो भोर प्राढार प्रषप्ठ हुए हैं। पुरानी पढ़ खाते परी 

कैप्फविसथ ट्ैबिर्म एड्ड माएजएर प्तिस्टम्ड भार दि दिश में डापर्य याजप दा कमाई 
ब्यूप ६५४ ६ $ पृ घावरेशाएड भाष हि एलिजत सटरेबर साष इंडिया'.( फ्डुइुए £४ ) 
मुक्यदया सयाट्रेरिदहन शादी का घाइवत करने पर मौ मदत्वपूर्दा है । अडरेव उरधास्याय कै 
जाएपीय इशलप्रौरए बे घोर दर्शश विनुत्र छजज़ों द्रा हार बन्दुरत करते है । 


शएंजिश घोर शूस्वरारी प्राय डरा गोद इस्सर शररी के शौद पाम पौर 
शोदा में जाप हुपा। प्रदीष चा बाग दी मे दाटो क गरराए का मदयपूर्ण कार्य झिया है। 


भध्यकाल "७ 


जाय सम्प्रदाय पर ब्िस्स के “गोरखनाथ और कनफटा योगीज” कई दृष्टि से उपादेय है किंतु 
मौलिक झाघारों की छानवीन फर हजारी प्रसाद हिवेदों ने “नाथ-सम्प्रदाय” की रचना 
की है। जिसके द्वारा सत-काव्य की परम्परा का सुप्र हाथ श्राता है। हिंदी के नाथ-पथी 
साहित्य का उद्धार पीताम्बर दत्त वढथ्वाल ने “गोरखवानी”” हारा किया है। मीहन सिंह- 
कृत 'गोरखनांथ ऐंड मिडिवियल मिस्टिसिज्म” को उपादेयता सीमित ही है। राहुल 
साकृत्यायन ने “काव्य-धारा” में प्राचीन साहित्य का उपयोगी सकलन दिया हैं ।_ भनेक॑-पथी 
झीर सम्प्रदायो का साहित्य उपलब्ध नही, इनके प्रकाशन से परम्परा के स्पष्ट दर्शन 
संभव हैं । 
गोरखनाथ के भ्रम्युदय-काल में अनेक वौद्ध, शैव और शाक्‍त सम्प्रदाय पथ में दोक्षित 
हो, गए॥ गोरखनाथ की गोरखबसी में काली से मुठभेड हुई थी। काली हार गई श्रीर 
समस्त शावत शिष्प गोरखनाथी सम्प्रदाय में दीक्षित हो गए। तभी से गोरघ्व सम्प्रदाय मे 
काली-पूजा प्रचलित हो गई ।" कबीर मशूर में भ्राद्याशकित श्रौर निरजन पर जीत की कथा 
विस्तारपूर्वक दी हुई है, भ्रत३ सिद्ध होता है कि कुछ शाक्त भौर निरजन पथी कबीर-पथ में 
दीक्षित हुए । सभी सम्प्रदायों ने भ्रपनी प्राचीनता सिद्ध करने के लिए पुराणों और उपनिपदो 
की रचना की, शुन्य पुराण भौर भ्रल्लाहोपनिपद्‌ की रचना इसी प्रवृत्ति की सूचना देती है । 
निरंजन-पथ का इतिहास यह सकेत देता है कि इसके विभिन्न दल क्रमशः गोरख-पथ, कवीर 
पथ, दादू-पथ में झन्तर्भूत्त होते रहे भ्रौर सम्प्रदाय में इनकी शाखाएँ भिन्न वनी रही । कथीर 
मंश्र में मूल निरजन पथ३ को कवीर-पथ की वारह शाख्ताओर में गिना गया है ।3अ नानक 
प्रपन को निरंकारी कहते हैं । भ्रनेक विस्मृत पथों में श्रलखिया सम्प्रदाय है, जिसका साहित्य 
विलुप्त हो चुका है । भ्रनेकानेक पश्रो का परिचय देनेवाला परशुराम चतुर्वेदी का उत्तरी 
भारत की सत परम्परा नामक ग्रथ वस्तुत सत-साधना, परम्परा श्रौर साहित्य का कोष है, 
जिसकी सहायता से महत्वपूर्ण तथ्य प्रकाश में श्रा सकेंगे । 


कबी र ; संत-मत के प्रवृतंक और प्रतिनिधि--- ह 


समस्त उत्तराखड में गोरखनाथ के पश्चात्‌ सबसे प्रचणड व्यक्तित्व लेकर जन्म लेने- 
वाले व्यक्ति कबीर थे। साधारण जनता के भ्रध-विश्वास भौर पौरारिक घर्म के वाह्याचार, 
उच्चता-नीचता की विषम धारणाश्रो के साथ सघर्ष कर उनकी व्यर्थता का प्रतिपादन श्रौर 
प्रचार कबीर ने सशक्त वाणी के द्वारा किया | कत्तृत्व शक्ति की श्रलौकिक धारणा के 


१ द्रषटन्य-नाथ-सम्प्रदाय, पृ श्४८ | | न 
२. कबीर मेशूर, पु० ६५६-५७ | ह > हें 
३ निरक्षन का तिब्बती रूप (905 ७9थ्या८्ते ) नानक-निग्रथ है। इसके श्रार्घारें 
पर निरक्षनपथ का सबंध, जेन मतवाद से जोड़ा जा सकता है, काल-कृत कारणों 
से जिसमें कई परिवतन हो गए, । 
३ अ, वही, पृ० २६६॥। 
४ है 


दर मध्यकासीन छस्त-साहिसय 


बिल थे दशोर को कास्‍्पतिक दिम्प पुरुष छममए ।” दबोर-पंरी उसके बारों यूरोप 
प्राहटूप की कपा बहवे हैं घोर उन्हें संछारी जीब माबगा उपयुक्त महीं समझते ) कबौए४ 
हे धनुधार कुमीर धाहेग प्रयोगिय प्गादि स्वरयंत्तिद सरय-त्वरप पौर धावरपकतादुताए तेरा 
मे बार-बार परगेक कप से प्रकट होकर कीनों को चेतानेबाले पृश्स्तश्प प्र है। पढे 
परम्परा संत-मत धौर क्‍्जीर-पंथ को प्रमिग्ठ मागती है।* कजीए-पथ की इर्मगापी दीढा 
बाशी के णूलाह्य कबीर गो धपने थंप का प्रवर्धक हुडी मात एक घिरा प्रमौड़िक रिध्य कस 
जाहती है, थो मिम्त मिश्त युनों में भिस्त तारों से प्रकट शाते भातें है। कुमोर-पंवियों का 
पुक्प चत्र उत्तर प्रदेश प्रोर मप्य भारत है। पंजाब बिहार पोर इच्िस के प्रासतें में हि 
इसके धनुपायी है। रुबीर-पंघ को हादश शाजाप्रों का सरिस्तर बर्णन प्रणय डुमार द्ठ 
( आपपदर्षोय उपासक सम्पदाप माव १) बी. बी दाम ( एम्म्रशाम ) पर इजाऐं परत 
हिडेही (विशव भाए्तों पत्रिका घन १६४९) मे डिया है। इस बारह पंज्ों के मतिरिका गबौर 

पंदी शागफ पंप (द्िप्य पर्म) दादूपैप यानि पथ मलछूकदासी पंप भो्ट सफेश पैष हो गईए 
मठ घोर पच के धन्‍्तपत मानते है|? कबीर मंशूर के प्रमुसार पुर बानक ते गबोर से दशा 


इएफ दो बी; इसी प्रंप के प्रदुार राम्बदू १४६३ में भासक देव कमीर से मिलते कारी मपे। 
माय में ही भेंट हो गई धौर रिप्पत्व प्रहए दिमा । 


घ्ष पंचागुषादी कदीरप॑दियों के: दाब को एजोकार तहीं करते घोष घपनी राज 
एदुपोवित करते है। प्राथ-संव्ती मैं. हो वागक हारा घमानंद धौर कपीर को ढपरिट 8 
करा दिषया पया है. गिस॒पी अर्चा परपद् हुई ६। #शेर मोर तागक की पेंट तदंधी घी 
आशिक धापाए वए गहीं है। इतसा रासैय अवश्य मिलता ई कि सं» (४४५६ अर 
११६५४ मैं सदी मै रदात करते समय शुरु सागक वो भेंट दिशी बृठ तंत्र है हुई बी। 
हटुढ ए० दो! वो भेंट को सम्भाषता ररीकृठ है।* आते गो रबताों में कबीर शाम का 
डाजेव है वि इुधक! प्रयोध परमात्मा भोर गशौरदाग दोहों के लिए हुपा है ।* 
$ प्रह्ताएं शागक के ६ कोई दादा जिदा प्रबववा! शथि” पीर थे । 


फिप्द गद्दी होते बर भी साग$ कदोर कौ विचार प्रदापौ गो परिवित घोर प्रजाहित 
धराव थै। दृरदतों दरा्पष् वां शरीस दिदाग अदीए मैं दीप बहता है, शिक्षवी हु” 


रेडि+ पैन ६ #्प्‌ ४६। 
शरद कर आादेव मवीएग येठस्प ,प 2। 


बने ,र रहक ग्रोपस इ शान व एब्रोगाइनरथी। 
इ० मे ,॥ १६१७ को दाएनएपपी । 


शाहपाय। (ुए सात ६ ( क्ष बार प्ररश बातमाहा प्रदाता, मे १६७०६) * १९ 
बरोर दत्ड (व परशचमने व १८। 


हरा च३ ९ बरीप म्‌ दे एंद परप९₹४८-९॥ जा ४० शगु रिप॑त १३॥ 
ब्रास्ट शूँतषर घर धुरएा परे दुए्ते + 3१६३ 


>ऊआाएओ टुप्प्र दाइदिओं ब ३९ ४ २२१7 


है 
हि] 
ह। 
8 
है 
६ 
] 


मध्यकाल श्ह 


दिशाएँ धन्य सतो में दौख्व पड़ती है । पीपा ने कवीर-प्रवारित “सत्यताम” से लाभ उठाया 
भा भौर घन्ता को भी कवीर का महत्व स्वीकृत है।" भवतमाल झोर जन्म-परिचय की कथा 
द्वारा विरोध सूचित होने पर भी श्रादिग्रथ वाले रविदास पर कवीर का स्पष्ट प्रभाव हैं शौर 
उन्होने श्रद्धा के साथ कवीर फो स्मरण किया है. भौीर उन्हें जन्म-जन्म के वधन तोडनेवाला, 
संप्तार-सागर फी तिरनेवाला एवं नीच कुलोद्भव होने पर भी लोक-प्रसिद्धि प्राप्त करने 


वाला माना हैं।* “रैदास जो की वानी” के पनुसार निगुण भक्ति के प्रताप से कवीर ने 
संदेह मुक्ति पाई थी ।३ 


दादू फे गुर के सबध में भी कुछ उसी प्रकार की कथा कह्दी जाती है, जो नावक के 
साथ सम्बद्ध हैं। दादू के गुरु का नाम दादू-पथी परम्परा के श्रनुसार वृद्धानद श्रथवा वुद्ढन 
बावा था । गुरु माहात्म्य सत-मत के श्रनुकूल होने पर भी दादू ने कित्ती व्यक्ति विशेष 
का इस सवध में सकेत नहीं दिया है। विल्सन ने उक्त वृद्धानद को कबीर की परम्परा में 
माना है । सुधाकर द्विवेदी दादु वो कमाल का शिष्य कहते हैं भोर दादू नाम भी फमाल 
की ही दिया हुभा मानते है ।* दादू दयाल की वानी ( बेलवेडियर प्रेस ) के सम्पादक के 
भ्रनुसार साहिव की वाणी में कही से उनके गुरु का नाम नहीं खुलता, परतु कबीर साहिब 
की उन्होंने जगह-जगह महिमा की (गाई) है भोर कही-कही साखियाँ भी कबीर साहिब की 
दी हैं जिन्हें केपक नहों कहना चाहिए ।४ सिद्धो में कम्बलाम्बरपाद के पद हैं जो पद में 
कामालि वन गए हैं, वया कबीर के “कमाल” में “कामालि” का सयोग सभव नही ? 


दांदू ने नाम स्मरण का प्रभाव प्रकट करते हुए नारद, शिव, शुफदेव, प्रह्लाद के साथ 
कबीर, पीपा, रैदास का उल्लेख भी फिया है ।< श्रह॑ं का त्याग कर प्रेम करनेवालो में 





१ आओ ग्र०, रशागु श्रासा २। 

२ शआ० ग्र०, रागु आसा ५, रागु मारू ६, एव रागु मज्ञार २ | 

३, २० बा०, प० ३३। 

४. द्श्यू-- 
दादू ( सेन ) द्वारा उद्धत गोपालदास दादु पथी का साक्ष्य; पृ० १४-३५ । 
तीजे पहर निकट भई साक्का। खेल्लत रहे सो लड़कन मामा । 
बीते जत्रहि एकाद्स वयस्‌। बूढहा रूप दियो हरि दरय ॥ 

५ रेलि० से* हि०, पु० १०३ । 

६ दा० द* ना०, भाग १, जीवन-चरित्र, १० २ पर उद्घृत । 

७. दादू दयात्न की बानी, भाग १, णीवन-चरित्र, पृ० २। 

पड 


कहेँ था नारद मुनि जना, कहाँ भगत प्रह्मद । 
परगद तोनऊ लोक में, संकल्ञ पुकार साथ |] ११ ॥ 
कह सिव बंठा ध्यान घरि, कहाँ कबोर नाम । 
सो क्‍यों छाना होश्गा, जेरे कंदेगा राम ॥ 


--“एा० द० बा० ि भाग १३, ए० २७। 


हद अध्यकासीत पम्त-साहिस्य 


 । 
बिकने ने कबीर को #्यतिक दिम्य पुझुय पमम्य।" कयोर-पंची उसके हट 
प्राकदूम की कषा कहते हैं भौर बसे संतारी बोड मृतसा प्रपयुश्द नहीं मम क्र 
कै धगृतार रुबीर धाहेग प्रयोमिज धनादि रबयज्रिय सरम-स्‍्वस्प मौर अप हम 
में आर-भार प्रतेक रूप से प्रकट होकर श्रीबों को चेतातेबाले पू्स्वरूप बार दा 
परम्परा हंदन्मत प्रौर कभीए पंच को प्रशिम्दर ग्राज़ती है !' कीट दी फिमिृत् 
काशी कै जुहाह्दा कौर को प्रपमे यंत्र का प्रमर्धर गहीं सास एक स्रिन्‍्न प्रशलोकिक कबयों 
मागती है, थो मिल भिल्त यूयों में मिस्म नामों से प्रकट इाते भाते है । कक फ्द 
मुक्त थेज चत्तर प्रदेश भ्रौर मध्म भारत हैं। पंजाब विद्वार प्रोर दर्षिण क्र्प्रा का 
इसके धनुयायों है। कमीर-पंथ की ढ्रारश शास्याप्रों का धविष्तर गत प्रचप दम देवर 
( माएतबर्धीय छपास्क सम्प्रदाय माप १) बी* डी दाम ( धम्प्रदाग प्लोर आर 
पएिपेशी (बिरद सारती पशत्रिक्म सत्‌ १६४६) मे किया है। इन ब्वार हू पंदों के प्रतिए्िव हर 
पूंदी लागक पंभ (प्तिक्ख धर्म) दादु-पेज माति पक मसुकदासी पंथ घोर गे पंच की हे 
भव धोर १ष के प्रत्ठर्यठ मालते है |* कमीर मंझूर के प्रमुख गुरु बासइ के कोर है 


प्रह्य की भी; एसी प्रंथ के भगुसार उम्मद १४६४ में शानक देश कुबीर से मिले काशी करे । 
मांग में ही मेंट्र हो गई धोर शिप्पत्व प्रइज़ किन |४ 


ध्ष्प पचामुदानी कबीरपेदिों के दाने को स्वीकार नहीं करहे घोर धफ्मी लक 
दद्रोपित करते है। प्राज-संपतती में हो शावक ह्ाद्ा शामालंद प्रौर रबौर क्री छपरिई? 
करा हिगा गया है, दिपकौ अर्षा श्रश्यष हुई ६। कशीर भोर मागड़ डी भेंट सबषों 
प्राणाथिक प्रापार पद रहीं है। एठसा उस्लेख प्जरब निसता है किस (द६३ मरी 
(६१५६ में गहन में ल्लान रखते समय गुइ मानक ही सेंट दिस्ती भू रत ऐ हु री। 
“एफ ए७ को' को मेंट की ध्मावता स्वीकृत है।< भातक की रषतापों में कबीर शस्द की 
कस्लैक्ष है मधपि इपढ़ा प्रयोग परमात्मा धोर कशीरदाध दोनों के हिए ईपा है।* बम 
के प्रमुह्तार सासक के शुद कोई बाबा जिदा स्दवा डिदा पौर भे । 


िप्य हीं होगे दर भी गातक कमर को दिचार प्रद्माली के परिवित भौर प्रमारिष 
मगरग मे। पृथपर्तों परम्परा का सद्रीम विकास कब्र में शौत पढ़ता है, निएकी हूपन 





रैडिन्धे हि पृ ४६। 
सर्गुर कबीर शादेव मोशोरात “बैठम्प ४१ 


ढ़ ह॑ पृ ९१७ प्लौरत कला पू ४ बार-म्पिशी । 

$ में,प ११७ को राद-स्पिशी । 

शाक्रपाम  गुइ माग $ | श्रं्यर !ध्ररस पा!रतमाश्ा प्रयाग, प॑ (६७६ ) प॑ १६। 
करीए एगड दिल आहागते, प्‌ ए८। 

हुआ कहर करीस हू के देव परवर ररगार | भा ९ ण्यु विश्व॑ंगा है । 

प्रामा छौबा दबीए इ्ांदटा पूरे गुरते गठि बाई । 


>भादि भौ गुर मे सादिब बी प ३६ और ४२६ 


ढजीओ बे आई 


मध्यकाल द्व्रै 


है।* राघो दास के प्रमाण पर निगुंण सम्प्रदाय की स्थापना नानक, कबीर, दाद शौर 
जगन ने की । मध्व, विष्णु-स्वाभी, रामानुज भौर निम्वार्क ने सगुणोपासना की रीतियाँ चलाई, 
उसी प्रकार इन सतो ने श्रपनी पद्धति निरणन के प्रगुण, श्ररूप, एवं श्रकल स्वरूप से 
चलाई ।* हरिदास निरजनी ने अपने पथ-प्रदर्शक के रूप में गोरख, गोपीचद, नाभादास, 
कबीर आदि सतो को स्मरण किया है और कवीर के सवध मे कहा है कि वे राम के रम में 
-रंग कर सभी वर्णों में शेछ हो गए। पचेन्द्रियोे को वशीभूत कर लिया श्रौर निश्श कतापूर्वक 
कथनी श्रौर करनी में सामजस्य स्थापित किया । 3 


] 


बावा मलकदास ने भी कवीर को भवत-शिरोमणि शौर सदगुरु को पहचानसेवाला 
माना है। प्रह्माद, नामदेव और नानक की गणना भी इस कोटि में होती है ॥४ गरीबदास 
के ग्रंय साहेव में भी कबीर का उल्लेख श्रद्धापूर्वक किया गया है ।॥* 

दादू को बृद्धातद भ्रथवा शेख बुढ्ढन का शिष्य कहा जाता हैं। कुतवन ने शेख 
बुढ्ढ़न को सच्चा पीर कहा है।' वहुत सम्भव है, वे दीक्षा-गुर भी रहे हो। झ्राईन ए-भ्रकबरी 
में एक शेख बुढन शत्तारी का उल्लेख हैं, जो शाह सिकदर लोदी के समकालीन और शेख 





१, कोइक गोरुख को गुरु यापत, के उक दृत्त दिगम्बर आदू। 
फोठक कघर कोठक भथेर, कोठउ कबीर कि राखत नादू॥ 

कोउ कहै हरिदास एमार जु थू करि ठानत बाद बिचादू। 
और तु सत सब शिर ऊपर, सुन्दर के उर हैं गुरु दांवू॥ 

- ० वि०, भी गुरदेव को श्रग, पू० २। 
राघोदास की भक्तमाल ( ६० लि० ) परशुराम चतुर्वेदी द्वारा उ० भा० सं० प० के 
४६२ में पृष्ठ पर उद्धुत । 

३.._ भी इरिपुरुष जी की वाणी, साखी ३७, पु« १८२ । 
४ हमारा सतगुर बिरले जाने | 

सुई के नाके सुमेर चल्ावे, सो यह रूप बखाने ॥ १॥ 

की तो जाने दस कबीरा, की हरनाकस पूता। 

की तो नामदेव श्री नानक, की गोरख अवधूता ॥ २ ॥ 

--स० बा० स० ( भाग २ ). पृ० १०२। 

५ गैबी ख्याल विशाल सतगुर श्रवत्न॒ दिगवर थीर है। 

भक्त द्ेत काया धरि आये, अ्रविगति सत्य कचीर है॥ 
नानक दादू अगम श्रगाधू , तिरि जद्दाज खेवट सही । 
सुक्ष सागर के हंस आये, भक्ति द्विवर उर घरी || 

“गरीबदास का ग्रथ साहेव ( बढौदा, १६८१ ), गुरदेव को अग | 

सेख बुढ़न जंग साचा पीरू। नाम लेत सुध होय सरीरू ॥ 
कुतचन नाम लेइ पाघरे। सरबर दो ढुहु जग नौर भरे।॥ 


- -- झुगावत्ती 


३२, 


६६ 


4० मध्यकालीम सस्त-्साहिष्य 


&बीर प्रध्यद्न मामे पए हैं. भौर प्रास्तरिक प्रयूतियों एवं इम्रिय झपी शत्रुपों पर रे 
प्राप्त करनेबासी सक्दे सूरमा । कबीर प्रपता सर्वस्व सर्पफ कर हरि के सांप ठराकार हो ए 
ये। जहाँ मे पृष्षो है, से प्राकारा बैंसे तिराधार में स्थान-संपाम करता सह बहीं। मा 
चित्त पौर प्रात्मा को एकनिए्ठ कर सहुब स्थिति प्राप्त करता धंस्यंट कठित है। 

दागाधों का पतिष्मय कर रुमीर से उसी सहज शूस्य में प्रपनो स्थिि पाई जी, इहाँ कर 
की मति सहीं आदा-बंपत का प्रवेश तहीं। रुदीर रा धनुकरकझ करता कठित मर बिपए दे 
कमर की गाफ़ो भ्रमृत मरी है कितु बाबरी दुनिया ठस प्रमृत को पीती नहीं सं 
प्रकार धमस्प्र-मु्प कर कहने पर मी उसका प्रतुत॒रण हहीं करती ।९ कजीर का प्र प्‌ 
दाद का प्रिय है, उसे छोड़ कर दादू किसो प्रस्प को धपता प्रियतम बनाना गईं ाए शक 
दाू-पंधी रक््यव दास ते दादू के साथ कथोर कौ मी थद्भा के छाष स्मरण किया है 
सुंदरदात ने ज़पदेब भामरेव रामातद रैदास कबौर पीपा भादि संतों के धमाठ ही ए] 
डो हरि कप पेवक माता है।" डाडू को प्रपभा पुद मातते हुए भी धुम्दरदाय ते करौर का 
स्मरदा पोरप भौर दत्ताजेय के साथ किसा है प्रौर इृत संतों को प्रपते छिर के ऋपर मोती 








१ दाएू रइणि कबीर की क्रिस विपम सहु आाहक्ष । 
अपर ए% सीं मिद्दी रक्षा, घहदाँ न मंपे काझ ।| १८॥ 
-दा० द० दा (मांग ह) मबि को हंस, पे) 
२ *दीर दिश्ारा कद्दि गया, बहुंठ माँठि समझाइ । 
दादू बुनिर्षों बाबरी हाके स॑ंगि म थाइ ॥ १८६ । 


“-अरड्ी साज को झंग, प्‌ १४१ 
३ जोयषासंतकरीर हा छाए बर बरिद्ी। 
मनष्ता बाधा कजमा मैं भौर न करिदी ॥ ११ ॥ 


“ही पीष पिछाण को पह्रंग, पू १८२ 


॥ 


४. शुदु दाद २ कबीर की बयां माँ कपूर । 

रब रीमूपा देशि ढरि धरगुस्य मिरगुण मूर ॥ 

+>$|ई मर मांग १ प॑ इह पर शद्धृत। 

है. गुल्र विश्वाप्त श्रीगुरदेव को भ्रगा पू ७। 

सषा कट्बान॑द ४ प्‌ १३। 
एज-कोई दिये एस रत प्यास रे । 

शागत मंशप्न में ब्रघद सरदे उतमानि के पर बाता रे ! 

मारवत शाप मततरी एमिपा सार कबीर इम्शटा रे । 

गुई दापू राई १एए$ पादी शुस्दर दामा रे ॥ 


ल्‍हं ईइ (९)अ१ वक१ा 


मध्यकाल $३ 


उसमे लिखा है कि वस्तुत वे हिंदू धर्म में जा मिले । फ्रेडरिक पिकाठ ने “दि डिक्शनरी श्राव 
इस्लाम” में वेश भूषा तथा रहन सहन के हवाले देकर गुरु नानक को इस्लाम धर्मावलम्बी 
तक सिद्ध कर दिया । राजनीतिक कारणों से सिक्खो को जब श्रलग सम्प्रदायानुयायी मानने 
को झ्ावश्यकता हुई तो मेकालिफ ने अपने “दि सिक्ख रेलिजन” में सिक्ख-मंत को प्रलग 
सम्प्रदाय छद्घोषित किया । 


ग्रियर्सन ने “मार्ड्न वर्नाकुलर ल्टिरेवर भाव हिंदुस्तान में इन सतो का उल्लेख 
किया है, किन्तु इस लेखक के श्नुसार भारतीय भज्ितधारा का मूल स्रोत क्रिश्चियन था | 
ग्रियर्सन की हिंदी सेवाएँ प्रमूल्य हैं, भर इसका महत्वपूर्ण भ्रश उसके द्वारा प्रकाशित हुआ । 
ग्रियर्सन ने अपनी समग्र प्रतिभा और सम्पूर्ण तर्क-शक्ति का प्रयोग इस तथ्य के प्रतिपादन- 
निरूपण में लगाया ।" इतर घर्मो में करुणा शोर मानव-महत्व की कल्पना ईसाई विद्वानों के 
लिए सभव नही थी। पणिडत वालजी भाई, नामक एक भारतीय ईसाई ने तो यहाँ तक लिख 
मारा कि ईसाई पादरियो दरा “कवीर-प्थ की स्थापना हुई थी।* स्वयं “की” इस 
सम्मावना को असभव नहीं मानता ।* ईसाई अनुवादकों के समचक्ष बाइबिल को भाषा का 
ग्रादर्श था; प्रतः भनुवाद के समय उसी प्रकार की भाष। का प्रयोग श्रनायास हो हो जाता 
था। बाइप्रिल की भाषा श्रौर सतो के पदो के भ्रमरेजी भ्रनुवाद की भाषा में साम्य द्वारा 
इस प्रकार का भ्रम उत्पन्न हो जाना प्रस्वाभाविक नहीं । 


भारतीय राजनीति के ज्षेत्र में महात्मा गाघों के पदार्पण करने के साथ राजतीति 

केवल प्रवकाश-सम्पन्न कुछ शिक्षित व्यक्तियों के मनोरजन श्र उन्नति का माध्यम न रह 
वह जन-जीवन मे प्रवेश पा गई एवं हिन्दु-मस्लिम-ऐक्य का स्वर शक्तिशाली हुआ । खिलाफत 
भादोलन इसकी क्षमता शोर शक्ति का सूचक है। भारत पर शासन की दृढ़ता और रक्षा 
की दृष्टि से श्रगरेज लेखकों ने साधारणतया दोनो के विरोध को ही व्यापक रूप में प्रचारि 

किया है, ऐसा विचार भारतीय विचारको में श्रकुरित होने लगा । एकता के सूत्र इतिहास हे 
शोर साहित्य में खोजे जाने लगे और फलस्वरूप १९२२ में डाक्टर ताराचद मे टू के 
झाव इस्लाम भ्ान इडियव कल्चर” नामक निबंध प्रस्तुत किया, जिसमें सर्वत्र शहिलम भाव 
देखनें की चेश् की गई। उक्त विद्वान के श्रनुसार कबीर क्मतापूर्ण उपदेशक, सच्चे बा 
प्रदर्शक भोर हिंदु-मुस्लिम ऐक्य के प्रतिष्ठापक थे। कबीर ने दोनो धर्मों के महत्वपूर्ण उपदेश 
एकत्र किए श्रीर उनका प्रचार किया ।४ तलानक के सबंध में उक्त लेखक के विचार हैं कि 
उनका लक्ष्य हिंदू-मुस्लिम में ऐक्य-स्थापना था, कारण सघर्प की समाप्ति को सामाजिक ब्रण 

को चिकित्सा के लिए आपने झ्रावश्यक समझा था ,० सक्ष-साहित्य में दोनो धर्म-साधनाश्रो 
के बाह्माचार को स्पष्टया लक्षित किया गया है कितु दोनो के सामान्य तत्वों का निर्देश 





१. प्रिय०--माडन हिंदूज्म एड इट्स डेट दु दि नेस्टोरियन्स, 


४ --णजें० २० ए० स०, सन्‌ १६०७, ए० ३१९१॥। 
कनीर ए:ड द्विज फालोअसे में 'की' द्वारा उल्लिखित, ६० १६६। 

वही, ए० १६६ । 

इफ्लुएन्स आव इस्लाम, पु० १४६ | 

२५ बह्दी, पु० श्ष्प 


+ 


न्द्‌ य्र्ण ० 


घर मभ्यदासोन धम्व-याहिरम 


प्रस्दुस्‍्शा सारी छे वंशज बे । प्रतुमामत इतका समय पोलहुर्बों रायाली के मम पे क्र 
उठरहवी के प्रारंभिक पाष हक था। धानकरैब का समय (बिल प० ११२६९ है 
११६५ ) हमसे इुप्त पूर्व पड़ता है. किस बापू (पं १६०१-४० १६९० ) का एमन शत 
बु्म के हाथ मेल का जाठा है. प्रौर शिप्यरव की सम्मांगगा रह जाही है। शा दमा 
धर धूर्धै-सम्पदाम में दीडित पे पीछे बसकूर राम्मबतया कबीरपच के प्रभार में प्राक९ 
निर्मुक्षिया ह गए।१ बिप्रिस्स संम्प्रदाम के मर्तों ढा बोड़ा-बहुत॑ एप्ताईट हो दंग धर 
संतों ढो विशिष् प्रवृत्तियों के हारा इसको पूर्व भ्म-सावना हा संकेत मिलता है। 


अध्येता भौर उतका इप्टिकोए-- 


भारतीय मानस-गठन भौर मनास्थिि के स्म्भक काठ के म्िए यहाँ के ताहित) 
सामाजिक रौहि-तीछि भौर धर्म-सापता से परिषरम प्राप्ठ करने की भेष्चा विदेशी शिवा के 
की । प्रपने ध्रधक परिक्रम भौर प्रभ्यवस्ताप के कारद गबीत विरसेषदात्पक प्रस्ममम की शए 
उत्होंनि पस्मुक्‍्त किया प्रौर कई जेहों में उसकी रचमाएँ धश महत्वपूर्ण पहैंगी ब्रोएफत 
दिदेशौ विद्वानों के प्रामार से किसी शित मुक्ति शहीँ मिस सकेगी । साम्प्रदागिक 
धौर प्रपनी श्रे्ठा ऐिद्ध धौर प्रष्िपादित करने करते की हठबादिता एं जिित जाति डी 
हौतता-प्रंचि को बज़बतू करमे का भायाप्र भौ देखा ला सकता है। इत विदेशी गिरतों पं 
दिक्सत शौर्ष स्थानीय है. कार प्रपने 'रेलिजंद् ऐैपटस प्राब दि हिल्यूज'ं तामक प्र के 
हा मारत कै विभिन्न धम्प्रदार्यों की अच्ोंका भ्रीगेश इसने किया। प्रत्म॑पे खोगभारी 
के ताथ इस्लेद रहने पर भी संतों के संबंध में उसके बिचार सुवी-सुनाई आतों कै प्राधार प 
हैं. पद' प्राभादिक गहीं। सम्प्रदायों का सामास्य परिच्रम देता ही इस लेक्षक का श्रमौह भा 
कि धर्म व्यक्त के ऋृपताम के रूप में कशर को इधते प्रभूमित किया ।* कौर पंजी री 
इंपे कर बौर” #्ा परिब्तित कप मानते है घोर छत्तको धारणा के भदुसोर कबीर क्री 
एक देश प्रभवा काल कै विशिष्ट स्यक्ति नहीं। पर्नेष्ड ट्रस्प ने प्रादि-प्रत्क का संप्रथी अपुदाई 
उत्त्‌ १८७७ ईं में प्रकाशित कराया धौर उम्रक्को भूमिका के ढूस में सिक्‍्ख-तरप्रशम की 
सोचिप्त कप"रेखा भौ प्रस्तुत की । धादि गातक प्रौर परवर्तीं युक्मों पर कभीर का अंगाइ 
स्वीकार करतें हुए चधने लिखा है. कि मुद तागक ले तत्कालीस दिए र्सस का भ्रगुकरभ 
किया थो पदों का घरयंत शोक-प्रिम मगवदबौता दर्शन था (२ गुम नोिए सिंह के शिए पी 





३ ठपजा अमु भव डान अपाश ) झाबो कषीर द्वरत तेहि बाय || 
मितते कत्रीर समाषि लधाई |अग्यानंद प्रदश भगाई ॥ 
पद से पद ठालौ से साखी। रहति गइनि सच्दौ सो भाली 0 
जिगुंए अत क्रो किद। समाधू । हब ही चके कबीण सापू 


++ भौताहदास दावू पंथी कृत दादू धाम दी चरम्मड्ाची, 
के मे॑ ६ ६४४ पर हशूजूत । 
२ विह्एन प्पटदेच झ्ाष दि रेड्ि्रप सेक्ट्स झात दि हिवग, ६ ६९ स्प्पिलोौ ) 
३६ आदविनस्प (भ अत )भ्रूमिश ६ ६०7 ॥ हे ; 


मध्यकाल ६३ 


उसमे लिखा है कि वस्तुत वे हिंदू धर्म मे जा मिले । फ्रेरिक विकाट ने “दि डिक्शनरी झाव 
इस्काम में वेश भूपा तथा रहन सहन के हवाले देकर गुरू नानक को इस्लाम घमविलम्बी 
तक सिद्ध कर दिया । राजनीतिक कारणों से सिक्खों को जब अलग सम्प्रदायानुयायी मानमें 
को प्रावश्यकता हुई तो मेकालिफ ने ध्पने “दि सिक्स रेलिजन” में सिवंध-मत को धघलग 
सम्प्रदाय उद्घोधित किया । 


प्रियर्सन ने “माडन वर्नाकुलर छ्टिरेचर भ्राव हिंदुस्तान में इन सतो का उल्लेख 
किया है, किन्तु इस लेखक के प्रनुसार भारतीय भवितिघारा का मूल स्रोत्त क्रिश्चिधन था। 
प्रियर्सन की हिंदी सेवाएँ प्रमूल्य हैं, झोर इसका महत्वपूर्ण भ्रश उसके द्वारा प्रकाशित हुआ । 
ग्रियर्सन ने भ्रपनी समग्र प्रतिभा और सम्पूर्ण तर्क-शक्ति का प्रयोग इस तथ्य के प्रतिपादन- 
निरूपर में लगाया ।* इतर धर्मों में करुणा ओर मानव-महत्व की कल्पना ईसाई विद्वानों के 
लिए सभव नही थी । परणिडत वालजोी भाई, नामक एक भारतोय ईसाई ने तो यहाँ तक लिख 
मारा कि ईसाई पादरियों द्वारा “फवीर-पय की स्थापना हुई थी।" स्वयं “की” इस 
सम्भावना को भ्रसभव नहीं मानता ।३ ईसाई झनुवादको के समक्ष वाइबिल की भाषा का 
प्रादर्श भा; धतः भ्नुवाद के समय उसी प्रकार की भाषा का प्रयोग भ्रनायास ही हो जाता 
था। वाइत्रिल की भाषा झौर सतो के पदों के श्रगरेजी श्रनुवाद की भाषा में साम्प द्वारा 
इस प्रकार का भ्रम उत्पन्न हो जाना अ्रस्वाभाविक नहीं ) 


भारतीय राजनीति के क्र में महात्मा गाघों के पदार्पण करने के साथ राजनोति 
केदल ग्रवकाश-सम्पन्न कुछ शिक्षित व्यवितियों के मनोरजन भ्रौर उन्नति का भाध्यण न रह 
वह जन-गीवन मे प्रवेश पा गई एवं हिन्दू-म स्लिम-ऐक्य का स्वर शक्तिशाली हुआ । लिलाफत 
भादोलन इसकी क्षमता भौर शक्ति का सूचक हैं। भारत पर शासन की दृढ़ता ओर रक्ा 
की दृष्टि से श्रगरेज लेखकों ने साधारणतया दोनो के विरोध को ही व्यापक रूप में प्रचारित 
किया है, ऐसा विचार भारतीय विचारको में भ्रकुरित होने लगा । एकता के सूत्र इतिहास 
भोर साहित्य में खोजे जाने लगे और फलस्वरूप १६२२ में डाक्टर ताराचद ने /इफ्लुएन्स 
भाव इस्लाम भ्रान इंडियन कल्चर” नामक निवध प्रस्तुत किया, जिसमें सर्वत्र मुस्लिम प्रभाव 
देखने की चेष्टा की गई। उक्त विद्वान के भ्नुसार कवीर 'क्ममतापूर्ण उपदेशक, सच्चे मार्ग 
प्रदर्शक और हिंदू-मुस्लिम ऐक्य के प्रतिष्ठापक् थे । कबीर ने दोनो घर्मो के महत्वपूर्ण उपदेश 
एकत्र किए श्रौर उनका प्रचार किया ।* नानक के सवध में उक्त लेखक के विचार है कि 
उनका लद्॒य हिंदू-मुस्लिम में ऐक्य-स्थापना था, कारण सघर्ष की समाप्ति को हक कल 
घर चिकित्सा के लिए झ्ापने श्रावश्यक समझा था | सक्न-साहित्य में दोनो बम दवा 
वाह्माचार को स्पष्टटया लक्षित किया गया है कितु दोनों के सामान्य तत्वों का निर्देश 





ग्रिय>--मसार्डन हिंदूज्म एड इट्स छेट हु दि नेस्टोरियन्स, 


“ज० २० ए० स०, सन्‌ १६०७, ए० १११। 
२. फीर एंड हिज फालोश्रस में 'को' द्वारा डल्किखित, ६० १६६ | 

३ वही, ए० १६६ । 

४. इफ्लुएन्स आव इस्लाम, पृ० १४६ | 

५ बदी, पु० श्ष्प्य । 


दर अप्वकासोम सन्त-साहिष्द 


हीं ।१ विधर-बन्युप्ों का मही विक्षर शा पातिके मुताहे होइर मो प्राप हिंए बसे के 
एक प्रसिद्ध सुपारक हो मए हैं (९ ढुबोर भुधारक पे ड्ितू करिसो एम्र को धुषाएजा व हो रूफा 
इज बा धौर त उद्देश्य ! मे तो मनुष्य मार हो धुदारता भाइते प्रे चाहे बष दिए ऐ, पे 
पुइशमाव_ योगी प्रौर पशिडत हो ध्रणणा काझी एवं मुश्मा । डाक्टर अरष्बास मे संत-भठ को 
बड़ बर्मायुकूस मध्यम मानों माना ६ैं। प्रपने कदम के उमर्थत में विधान लेखक ने रह 
रो ियाँ शबूत की है।+. प्रोपकिपदिक छा की कस पा का 
(रदरद संभव हो हथा |र्मु सामाजिक-सासडतिक भूमिका के प्रष्पपत का पत्राइ ही यू! 
संकनकाब्य का मध्यम मार्म बौद मध्यम मार्ग थ्वे मप्र है। संस्वास प्रभान बोद्धम संत के मिय 
मध्यम भार्म हह्दी हो छकता । हाइ ही उक्त छाती के प्रनुधार पंत व तो पददी है प्रौर५ 
एशॉत त्यामी ।* प्रति साम्प्रदामिक रशष्द है जिशक़ी स्पाक््पा कबोर ३घापरी में उपकरण 
६।" हुक्‍्स मे तुलसी को अपिबठश यान कर संतों को कमा मरौकनेशला धारा। छग»े 
भरमार हैगों कम्छशों हात्स्तों श्रौर कमठों की हू, मैं-मी तो भी ही ओध में मुडखमानों है 
किलर के शिए भी पर करता को पा लगामेगाले कह एस नी हि पृ बे 
जिनमें ऐकेशबरबार का $ैटूर स्वकए धपाउता का स्ाशिकौ रंग-डंग, हात-निशस को रिंए 
विद्वानों का दपहास, बेदात्त के हो भार प्रटिज्र लों का प्रकषिकार पपोय भोषि एश कु 
॥र । होगों सप्जदायों में पड़ता स्वापित करने प्रबया प्रमद दिखसामे की अर्रा झसडे 


क5प्र 3 ६* शशाक 
पर बरधम कै तंग मे बादगा लि रिया राम ॥४थो बा. ३० 


भा (साग १), ६ १७१४३) 
ना इम हिंव्‌ ोहिंगे भाइम मूसक्रम्राम / 


धर रफ्सन में इम नही रस रते शमान[। व बा ( माय ३१), ६ १७3)४९ 


माड्धि साष शेप हरा धापू मृडति इभार ॥ थे इ० दा (माय १) ६१ ७०॥ 
है... अगझ् ग्राकपंतां बर फिसला अधि तिरंहर बार 
बहुषा ध्पौप विरक्‍्त रहे, ना इर बिसवास ॥ 
“5 ४ , मदि को 
है्शि शर्मांधी विसति मैं झजपा माँ हेबाप) लो शी१ 
लैख समाँसा अल सैं पूं आए माँ है क्राब ।। 


परचा को एस, र॒ रेभार ३ 


६ भोर्पामी ठडबौरार पृ (६) 


मध्यकाल ६ 


संबंध में होती रही है। वैयक्तिक स्वतश्रता के द्वारा उद्भूत मानबवाद की णो प्रतिष्ठा हुई 
उसका स्वर रवीन्द्रनाथ ठाकुर में सुनाई पडा 


सम्प्रदायों के ग्रन्ययन के विच्छिन्न प्रयास होते रहे है । सामान्य घर्म-साधना का 
परिचय भो दिया जाता रहा है, फितु सामाजिक भूमिका में प्रवाहशील जीवत चेतना क्री 
घारा नही देखो जा सकी है । घमर्म-साधनाओं के घात-प्रतिघात का पारिवत्यपूर्ण विश्लेषण 
प्राचार्य ज्षतिमोहन सेन ने किया है। उनके जाति-मेद, भारतीय सस्कृति, मध्ययुगीन रहस्य- 
बाद, दादू, फवीर श्रादि ग्रन्यो में घाराध्ों का परिचय प्राप्त होता है। उपलब्ध सामग्री का 
धाकलन फर डावंटर हजारो प्रसाद द्विवेदी ने फवीर को सामाजिक ऐतिहासिक भूमिका में 
देखने का सफल प्रयास किया भ्ौर घर्म-साधना झोर पथ के इतिहास का श्रष्ययन कर परवर्ती 
विकास का सकेत-निर्देश भी | श्रादि-प्रन्य के सुरक्षित साहित्य की भोर श्रध्येता का ध्यान तो 
गया था, कारण दाम भौर हरिझ्ध दोनो व्यवितयों को उस सामग्री की सुचना थी। कबीर- 
प्रथावली के परिशिष्ट सूप में ध्रादि-ग्रन्य में श्राये श्रतिरिवत पदो का सग्रह दास ने दिया है। 
डावटर रामकुमार वर्मा ने “कबीर फा रहस्पवाद” के विशद विवेचन के पश्चात्‌ सत कबीर 
का सम्पादन किया हैं, ओर इसका प्रकाशन महत्वपूर्ण घटना हैं। डाक्टर वर्मा श्रादि-प्रथ के 
पदो को सर्वाधिक प्रामाणिक मानते हैं, हमने भ्रन्यत्न लक्षित किया हैँ कि भ्रादि ग्रथ के पाठ 
भी पूर्णतया विश्वसनीय नही, उसमें भी पाठान्तर झौर भ्रम है । 


भूमिका छप में सिद्ध शोर नाथ-साहित्य के भ्रध्यवन फी चर्चा की जा थुकी हैं; 
भामदेव झ्रादि मराठी सतो के प्रप्ययन द्वारा कई महत्वपूर्ण विपयो की भोर सकेत मिलता 
है। सत-साधना केवल हिंदी प्रातो में सीमित नहीं थी। स्थानीय कारणों से स्वरूप में प्रन्तर 
प्रवश्य था। सगुणोपासना का भक्तिरूप दछ्षिण में विकसित होकर शास्त्र-पुराण-सम्मत 
बगा । नामदेव की एक कथा मूतति को दूघ पिलाने का चमत्कार प्रदर्शित करती है तो दूसरी 
कया मधिर में प्रवेश नहीं पाने की चर्चा करती हूँ। भ्रस्पृश्यास्पृश्य का जितना कठोर बंधन 
दक्षिण में है, उत्तना उत्तरी भारत में नही। मध्ययुग सत-काव्य श्ौर साधना से परिपूर्णा है, 
केवल भारत में हो नही वल्कि भ्रन्यत्र भी । धर्म की रूढिवादिता श्रौर सामाजिक्र विषमता के 
कारण इस प्रकार के भाव-जागरण में सहायता मिलती हैं । पूर्वी प्रान्तों में बंगाल, मगघ, 
प्रोर कामरूप में साघनाश्रो फी विभिन्नता थी, जिसका प्रभाव सत शब्दावली पर पश्ता हैं। 
ऐसी भ्रवस्था में इन प्रान्तो के व्यापक जीवन, उसकी परम्परा श्रौर साधना-पद्धति का परि- 


चय भ्पेक्षित हैं। बंगाली, श्रासामी, उडिया, पजाधी, मराठी साहित्य के इतिहास से सहा- 
यता लेना अनिवार्य है । 


विभिन्न दृष्टिकोणों से भिन्न-भिन्न ज्षेत्रों में कार्य होता रहा है। प्रस्तुत भ्रध्ययन किसी 
एक कोत्र को ही अपने भाप में पूर्ण स्वीकार नहीं फरता। वस्तुत अ्रन्य मानवीय चेतनाप्ों 
से विव्छिन्न करके साहित्य का तात्विक पभ्रष्ययम नही किया जा सकता । साहित्य परम्परा 
का विकास शौर तत्कालीन चेतना का फल भो है। मार्नव की कथा सामाजिक स्थिति की 


१, द्ृष्व्य--दादू को भूमिका । 
9 


$ ६, मध्यकासीन सप्त-स्राहित्य 

प्रेरणा प्र सांस्कृतिक चेवता के संघटव का इतिहास है। प्रेरदा के बीज समा में सुर्दधिह 
रहते है, धस्कृतिक चेतमा शोर बैयमितक प्रतिमा उसे पस्लबित करती है। संग इविएई 
का फश धोर निर्माता मी है। घामाशिक भूमिका का महत्व भी मिरपेद # 


मियंदज भी एकमात्र धर्य महीं। इर्शत प्र में महीं पशपता। मैठिक 
विध्थिष्न नहीं ( ध 


सम्त साहित्य को सामाबिक भूमिका, छांस्कतिक चेतमा काम्प्पएयरा पोए दार्सतिक 
बैहा्य है माध्यम से प्रष्यम्त करगे का प्रयाध् इन पूछो में हुमा है। स्यक्तित्व को ि 
तहीं बल्कि धमपग्र भूमिका ही स्वक्तित्व बि्लेषया प्रौर प्रध्पपत की दिशा है 
ध्यूश्तित्व की ताः्य घाद्य साहिष्य में प्रतिफसित भोर प्रभिम्पकत होती पही है। 


) 7. ४१ 


७,।ज और ५शिस्थि|ति 


सुरासान खसमाना कीया हिंदुसतानु डराइया। 
आगे दोसु न देई करता, जमुकरि मुगलु चढाइया ॥ 
--आरादि-ग्रथ ( नानक ) 


धधा करत चरन कर घादे आउ घटी तन खींना । 


“-कें० ग्र० ( पृ० १७१४२४४ ) 


देवलि जाऊँ तो देवी देखो, वीरथ जाऊँ त पाणीं | 
ओछी बुधि अगोचर वाणी, नहीं परम तत जाणीं ॥ 


“क० ग्र* ( पृ० १५४।१६७ ) 


ितहासिक स्थिति 
ः 


मुस्लिम आक्रमण के पूर्व भारत-- 


गुप्त साम्राज्य के पतन से विश्लुखल होती हुई राजशक्ति को सुदृढ़ कर थानेश्वर- 
नृपति हषेवर्धत “सकलोत्तरापथनाथ” के विरुद से विभूषित हुआ । हुऐन्त्साग के विवरण 
से स्पष्ट है कि भारतीय पच-प्रान्त ( सौराष्टू, कान्यकुब्ज, मिथिला-मगघ, गोड और उत्कल ) ने 
उसकी भ्रधीनता स्वीकार क्री थी। हर्ष की मृत्यु सन्‌ ६४३ ई० में हुई श्रोर भारतीय इतिहास 
का नवीन पभ्रध्याय यहाँ से आरम्भ होता है । दक्षिण भारत पर हुए का श्रधिकार नहीं था 
झभौर दाछ्षिणात्य नृपति स्वतंत्र रहे । छठी शत्ती के श्नन्त में पल्‍लवो का विशेष उत्कर्ष बढ़ा 
धौर फांची को इन्होने श्रपता केन्द्र बताया । पल्‍लवों शौर चालुक्यों में शीघ्र ही सघर्ष प्रारम्भ 
हुआ भर पुलकेशिन्‌ द्वितीय ने पल्‍लवों को परास्त किया।" पुलकेशिन्‌ द्वितीय वातापी के 
लालुक्यों में महान्‌ प्रतापी, परम नीति-निपु और श्र-साधारण योद्धा हुआ | दक्षिण भारत 
में यह हर्ष का समर्थ विरोधी था। दोनो विन्ध्य के दोनो श्रोर अपनी शक्ति के प्रसार में 
संलग्न रहे । मर्मदा पर दोनो की सीमाएँ टकरा गई झोौर इस सघर्ष में हर्ष की श्री पराभूत 
हुईं। पल्लवो ने थोडे समय के लिए चालुक्यो की राजघानी वातापी पर अभ्रधिकार कर लिया 
कितु यह श्रधिकार क्षुरसिषिक था भोर पुलकैशिन हितीय के पुत्र विक्रमादित्य ने पललवों से फकाची 
छीन ली | चालुक्‍्यों की दो और शाखाएँ थी। वेंगी शोर कल्याण के चालुक्यो का श्रघिकार 
भांघदेश और कलिंग के एक भाग की भूमि पर रहा | सन्‌ १०७० ई० में राजेन्द्र चोड 
द्वितीय के कारण पूर्वो चालुक्य भोर 'चोड दोनो कुल मिल फर एक हो गए | इस मिश्रित कुल 
का शासन दो शताब्दियों तक चला । कल्याण के घालुक्यो का प्रारम्भ राष्ट्रकूटो के सामन्त- 





१६ ए.० इ०, ४, १० ३१४२-४३ । 


७० मध्यकासोत सम्त-साहिस्य 


शपति के कप में हुआ घा। परमारों ते राष्ट्डूटों की राजपाती माप्यशेट पए भाशय (22 
एसे तह-प्रष्ट कर शिया । उत्कांद परिस्थिति से छाम प्रठाकर तैसप ने छत एद्‌जोपि 
कौ घौर इस प्रकार स्वतात्र शाचकुत्र की स्पापता हुई ! 


माश्यद्ेट के राष्टूक्टों का प्रताप इस्तिदुर्ग के काल में प्रास्म्म हुए जिसने 
दाठदी परी के मप्प में महाराष्ट्र से भासुफ्मशक्ति को प्रखाड़ फेंफी। हाँची रण 
कृति) मालवा साट के मूपतियों को छसतने परयप्त डिया पा! राष्ट्रह्यें की सखी 
प्रायः ढाई शो बर्षों दक उत्कर्ष पर रहो। कस्छ हृतीय के राजत्व काप्त में कासिया प्रौर 
डिगदूट तक प्रपीत हुए। दक्षिण धो उठे प्रमाव का बत्र पा ही ] पॉडिय भौर करत हुपति 
पराशित हुए भधीर बिह-मरेश मी शत-मस्तक हुप्रा । राष्ट्रकृंटों के प्रबल प्रदाप का इर्चन 
प्रबी पर्य८कों ते जिया है। ५५१ ई में तियठा हुमा ुलेमान प्रमोषषर्ष मंषस बी पथता 
इतर कै छसीफा प्रौर चौत तबा इस्तुस्ुलिमा के सप्लाटों के पाप संतार के भार हर 
शक्तिमाश्‌ राजामों में करता है ।* राष्ट्रकूट पौरादिक परम के प्रशुमापी ने । 

दचिद्ापप के छोटे रास्यों में शेबमिरि के पादद वापस के काकुृतीप फ्ॉपियके 
हिलाहार, शतराती है कदस्ब॒तसकाड के मंद घौर हार-समुद्द के होयतत परिगकित है। 
हग्‌ ११९४६ में परावदरद ने देगपिरि के शूपदि धामचणा की पस्पूर्कक शरप सो मौर 
प्राकरपण दिया) विदरशा होकर शाजचगा मे शी कर लौ। रामबख के उमप में रू 
११५ ६ हैं हरव हातेरबर मे प्रपनौ प्रशिद शानेददर टीका लिए ) पंकज चोई चेए 
झौए पादप राजाधों दा उत्प्प भौर धवडुर्ष होता रहा। सतिक काफूर के घाकरमद के पुर 
इटित मारत एडवेह रहा! हि पर झरदों रा दद्धिह पषिकार हुपरा था, उ्धदौ चंत्रो 
मबारबाते द्वोदो। ददिद्ध का इविद्वात इसलिए मंदृत्वपूर्स है. हरि घरित प्रोर्रेशन का ठाुझ॥र 
दचिध्वावतर मैं होठा है प्रौर इश पर विनिश्न पारापरों के प्रमाव को अर्षा दोती एददी है। 


उत्तरी भारत 


दूप-एप्राग्य के दिपटन हे: पर बालू उते प्यवाइशेद पर को पल रावह-ाम्यों हा 
लि हवा। वष्यीज ते पजदवा मए्ट हो पर घोर शोई राज-हठा इव दिएरी हुईं धकिवर्रो 
दो एस्यूरदा स है पश्से । बापधगिप राग डी जब इतड़े सूद में है। हरतेद्र सूपतिशों 
बहती शहरित व शब थे लतसर 7) % हो रीता रद्रवार कर रो बे. एश धंवित है इरें दी 
रद एशत्रतन्मा 7 डी चेहा से शत छोर इस इशार प्रप्येंद्न बबीब शागत को हबरवा दोठी 
थी इस दचतो उदुपीधितर छाजेड्राले जूझोंतयों को भूत धने एंोतरब करा हैगा 
धुपत बॉ ए दोख पो९ बतस्पदाओं टुब्ा 6 गडस्या जर्म हो जाती थी । अटवेड बहूरा 
बाची शांत ४ धाती अब (हि रचाएवा हे [6ह इबल्ल करठो बा।९ इविद्वावहार्ी मै बरकारिड 





है. थे | एोजील खाते का इतिछ पे ३६९। 
३ हुइरोइनलनईे ८६ एइगे अनेढ छोड शाह 
आपने थाने ढ१ है इरेने' बार हो है 

333 >९ही [ टइजी ) उठा काचद २२ 


ऐतिहासिक स्थिति रे 


सर्द को लक्ष्य करते समय इस तथ्य की ओर अ्रधिक ध्यान नही दिया है । चक्रवर्त्ती सम्नाटो 
का शासन एक केन्द्रीय व्यवस्था न होकर सघ-वद्ध व्यवस्था थी, जिसके छिन्न होने में श्रधिक 
समय नही लगता था । 
हर्ष ने प्रपनी राजधानी थानेश्वर से कन्नौज में हटाई। हर्ष की मृत्यु के प्रायः ७३ 
वर्ष बाद सन्‌ ७२४ ई० में यशोवर्मन्‌ नामक शक्तिमान्‌ नृपति कन्नौज का शासक हुआ । 
इसकी मृत्यु के प्राय बीस वर्षों के पश्चात्‌ झ्ायुध कुल के शासन का प्रादुर्भाव हुआ । कन्नौज 
को श्री पालो भौर राष्ट्रकूटो के प्रजोमन का कारण बत्ती । पाल श्ौर राष्ट्रकूटो के सधर्ष से 
लाभ उठाकर प्रतीहार नरेश नागभट्ट द्वितीय ने चक्रायुध को पराजित कर कन्नौज पर भ्रधि- 
कार कर लिया | महमूद के झ्राक़़मण तक ( सन्‌ १००८ ई० ) इसका राज्य कन्नौज पर 
बना रहा, किन्तु उस श्राक्रमण का सामना न कर सकते के कारण राज्यपाल मैदान छोड भागा । 
राज्यपाल चन्देल नृपति गरड की सेचा के साथ युद्ध करते मारा गया श्रोर त्रिलोचनपाल 
सिहासनाधिकारी हुआ | महमूद के दूसरे झ्राक्रमण ने उसकी शवित 'क्षीण कर दी | 
इस साम्राज्य के छित्त-भिन्न होने पर सात राज्यो ने अ्रपना प्रभुत्त जमाया, श्रन्हिलवाड 
के चालुक्य, चुदेलखण्ड ( जेजाकभुक्ति ) के चन्देल, ग्वालियर के कच्छपंघात, डाहन के 
चेदि, मालवा के परमार, दक्षिण राजपूताना के गुहिल शौर शाकम्भरी के चाहमान | कन्नौज 
की केन्द्रीय भूमि पर गहडवालो का आधिपत्य हुआ । इस काल का इतिहास इन राजपूत-कृलो 
के पारस्परिक सघर्ष, ईर्ष्या-प्रतिस्पर्द्धा और विग्नह की कश्य किन्तु रक्त-रजित गाथा है । 
चन्द्रदेव ने गहडवालो के राजकुल की नीव डाली श्लौर काशी, श्रयोघ्या, कान्यकुब्ज 
भोर, इन्द्रस्थान ( दिल्‍ली ) पर शासन किया ।१ सुलतान मसूद तृतीय ने गजनी की सेना भेजी 
थी, जिसे गोविन्दचन्द्र ने मार भगाया था। गोविन्दचन्द्र ने मगध भ्रौर पूर्वों मालवा पर भी 
भ्रधिकार कर लिया । गोविन्दचन्द्र के पश्चात्‌ विजयचन्द्र शोर ततृपश्चात्‌ भारतीय इतिहास में 
सर्वाधिक बदनाम जयचन्द्र हुआ | पृथ्वीराज रासो के साधय पर इसे देशद्रोही का पर्याय बना 
कर जितना श्रन्याय इस नृपति के साथ किया गया है, वैसा किसी शौर नपति के साथ नही । 
मुस नमानों के साथ वीरतापूवक युद्ध हुआ, जयबन्द्र समरभूमि में मारा गया । 
घोहानों का वश प्रग्निकुलीय, श्रत. सम्भवतया विदेशी था, जिसे ब्राह्मण-शवित ने 
मूर्धाभिषिक्त कर ज्षत्रियत्व प्रदान किया । सन्‌ ११५३ में विग्नहरराज चतुर्थ वीसलदेव इस कुल 
का प्रसिद्ध नरेश हुआ । इसो ने गहुड्वालों से दिल्ली छोन कर अपना प्राधिपत्य जमाया । 
विप्रहराज की मृत्यु के पश्चात्‌ दिल्ली पर गहडवाल-नरेश का शआ्राधिपत्य हो गया । चौहानो 
में भ्रत्यत प्रसिद्धि-प्राप्त नरेश पृथ्वोराज तृतीय हुआ | पृथ्वीराज रासो में इसके सबंध की 
प्रनेक प्रविश्वसनीय घटनाएँ उल्लखित हैं । सन्‌ ११६२ ई० में शिहाबुद्दोत मुहम्मद गोरी 
हारा पराजित होकर एथ्वीराज मांरा गया। शिहाबुद्दीन ने प्रजमेर और दिल्ली के 
सिहासन पर पृथ्वीराज के पुत्र को वाधिक कर देने की शर्त पर बिठाया |* उसे 


भगाकर हरिराज ने धपना भ्रधिकार कन्नौज पर जमाया, किस्तु सन्‌ ३३०१ ई० में कुतुबुद्वीन 
ने उसे परानित कर चौहान शासन का प्रन्त कर दिया । 





१ इ० एं०, श्८ , पृ० १६। | 
२. ब्रिग्स, हिं० रा० म० पा०, भाग १, पु० १७५। 


० मष्पशासीन सन्द-साहित्य 

तपति कै कप में हुपा बा। परमारों में राष्ट्रों की रबधानी मात्यश्वेट पर प्रक्रमद कम 
से तह-प्र्ट कर शिया ! उत्कांठ परिस्विति से सलाम शठकर तैसप ने स्वतंगता हदुबोति 
भी प्रौर इस जकार स्वततत्र राणजुस की स्थापना हुईं | 


माध्दश्ेट के राष्टकूटों झा प्रताप बस्तिजुर्ग के काख में म्रारप्म हुमा जिसे 
प्राद्शी एबी के मध्य में महाराष्ट्र ते चालस्पसगित को उसाड़ ऐें्रा। दांत हम 
कुसिंग, मालना छाट्ट के मुपतियों को उसने पयस्त किया पा। पष्ट्रकू्टों की दस्म 
प्रायः शाई सौ वर्षों तक उल्कर्प पर रही। इच्छा तृतीय के राजत्व काल में कार पर 
चित्रकूट तक प्रधीस हुए। दक्षिस तो उसक़े प्रमाव का चर था ही ) पांडप भौर कैरड मृपति 
पराजित हुए भोर उिह-मरेश मी मत-मस्तक हुमआा। शाष्ट्रकू्टों के प्रश्न प्रताप का 
प्रसव पर्यटकों से रिश है। ८६१ ६ में लियता हुआ धुसेमान ध्मोषगर्प मम की कक 
शमदार के खलीफा प्रौर त्रीत तबा इस्टुस्तुतिया के सआटों के साप सप्ताए के आए सर्व 
शक्तिमान्‌ राजाप्रों में करता है ।* राष्ट्रूट पौराफिक धर्म के भवुयामी थे । 

दबिएापप के झोटे रासपों में देवमिरि के वादद बारंमल के काषतीय कस के 
(हशाहर, बतबासी के कशम्य तप्लकाड के यंद्र प्रौर हार-हपुद्द के होगतत परिग्ित हैं। 
हनू १२६४ ६० में पल्तारदीन से देवपिरि के शूपति रामचसा की पलपूर्षक शरण थी धौर 
प्राकृमय दिपा। विवश होकर रामचगा मे सत्यिकर सी। रामचर के समब में एव 
११५ हैं ये प्तस्त ब्रानेशवर मे पपती प्रसिद्ध श्वातेशबरी टीका सिक्षो | पत्सग भोड बेर 
पोर पांशय राजा्ों का उ्कर्प भौर धपकर्प होता रहा। मलिक काफूर के प्रा्मय के भर 
दरच्चिज मात स्व" रहा। छिप पर भएवों का श्रण्चिक स्धिकार हुमा था, छतकौ चर्षा 
वपयारशान होपो । दृशिश का इतिहास इसलिए महत्वपूर्ण है कि सवितर मादौद्यस का तर 
द्िष्याएव में होता है प्रोए इस पर विभिन्न पाराध्ों के प्रमाव की बर्बा होती एद्दी है । 


उत्तरी मारत 


हप-साप्राग्य के विषटन के परबाद्‌ उतके ध्वेतावरेष पर ढक धचत रापहध-प्र्म्मों झा 
निर्मादा हभा। गेखीय संप-बद्धवा शष्ट हो एई पौर कोई राज-सत्ता इन बिखरी हुँ शविठर्रों 
हो एड-्यूजठा से दे घड़ी | माएडलिह शातत ढी प्रद्ा इसे मूस में है। सरतज सृपति णो 
अर ती शवित्र के शपथ सठमस्वभ्न हो प्रपौदता स्वोफपार कर लेते थे शस शश्त कै हटते दी 
शरबंगरवगॉाआपि द्रौ बह है लगते घौर इग प्रकार प्रत्येक मबीद शागन कौ समस्या होती 
थी एम एब्ँबता प्लादीयित काहेदाले शूपतियों को पुण पपने घरघोगरण करता । देगा 
हृपदि पहि पोरर धोर बरास्मय्ाशों टुएा तो एजस्दा जटिल दो जाती थी। अस्येइ मदत्वा 
ढांची शाए धयती प्रभुश् -बायता के लिए प्यत्त करता बा ।६ इतिदालकारों ने बाएशरिक 


३ में के प्राजीत भारत का इठिएल पू ३१६२। 
| तुददोर--भे २५४ ८४ में अने$ ७।$़ क्षोद्पाश 
अपने भरते ढा हो करेगी पलइ डरा? 
>>5 पिष्पढ़ों ( दुृद्तती ), इतरक्ाइड ११० 


ऐतिहासिक स्थिति ७३ 


पर्वी सीमान्त के राज्यो में नैपाल का सम्पर्क भारत से श्रधिक तिव्वत भर चीन से 
था। इस राज्य के इतिहास का निश्चित ज्ञान श्रशुवर्मन के काल से मिलने लगता हैं। जाय- 
सवाल के प्रनुमार ५६५ ई० में श्रशुवर्मम ने सवत्‌ चलाया श्ौर उसकी मृत्यु 6३६ शोर 
६४३ ई० के बीच किसी समय हुई ।१ इस भू-भाग का इतिहास तिमिराच्छन्न हैँ। स्पष्टतया 
इतना ही कहा जा सकता है क्रि वीद्ध धर्म ग्रौर उसकी महायानी शाखा का प्रभाव इस पर 
झधिक रहा । पीछे चल कर शैव-घर्म प्रतिष्ठित हुश्ना । 


गौड़ को कन्तौज के यशोवर्मन, काश्मीर के ललितादित्य, कामरुप के श्री हप॑ श्रादि 
ने पद दलित किया । प्राठवी सदी में गोपाल यहाँ का शासक चुना गया । पालवशीय राजा 
मिम्न कुलोद्भव भर बौद्ध थे, इस धर्म के महायानी स्वरूप को प्रतिष्ठा मिली । गोपाल के 
पुत्र धर्मपाल ने राज्य-विस्तार की नीति अपनाई भौर कुछ काल तक तो उसके समस्त 
उत्तरापथ के भ्रधिपति होने की सम्भावना रही । राष्ट्रकूटो से यह पराजित हुआ । इसके पृत्र 
देवपाल ने उडीसा श्रौर प्राग्ज्योतिप पर भश्रधिकार कर लिया। नारायण पाल के समय 
प्रतीहारो ने उत्तर वगाल और मगध को अ्रविकृत कर लिया । क्रमशः पाल समृद्धि नष्ट होती 
गई श्रोर विजयसेन ने मदनपाल को गौड़ से वहि४कृत कर दिया । सेन-कुल में वल्लोल सेन की 
प्रसिद्धि वर्ण-धर्म की रक्षा के लिए “कुलीन प्रथा” के प्रचारित करने के कारण है। इस 
वश का लच्मण सेन पृथ्वीराज, तृतीय जयचन्द्र श्रोर शिहाबुद्दोच का समसामयिक था। 


कामरूप भ्रपेत्षाकृत स्वतन्त्र रहा। पालो के उत्कर्षकाल मे इसे भय जरूर बना रहा । 
तेरहवी सदी में शान जाति की श्रहोम शाखा ने श्रधिकार किया श्रौर उसी के ताम पर 
इसका नाम झासाम पडा । इस पर झ्राधिपत्य जमाने के सुधलध्ानों के सारे प्रयास विफल 
हुए। भमुहस्मद-इव्न-अख्तियार की सेना बीहुड प्रान्त में नष्ट हुई । 


कलिंग भी स्वतत्र ही रहा, यद्यपि पाल और सेन नतृपतियों से कई बार लोहा लेना 


पडा। तेरहवी सदी से इस पर मुसलमानों के श्राक्रमण प्रारम्भ हुए श्रोर सोलहवी सदी 
में जहाँगीर के साम्राज्य का भ्रग बना । 


पश्चिमी सीमा पर सिन्ध, काबुल-पजाब शोर काश्मीर के स्वतन्त्र सज्य थे । सिन्ध 
के साथ प्ररबो का व्यापारिक सबध पुराना था। इस देश पर रायो के कुल और छल 
के ब्राह्मण कुलो ने प्रायः दो सौ वर्षों तक राज्य किया । छुछ नामक ब्राह्मण मत्री ने रायों 
के भ्रन्तिम राजा को मृत्यु पर उसकी विघवा पत्नी से विवाह कर लिया और स्वय रायो 
के सिंहासन पर बैठा । छछ्-पोत्र दाहिर के राजत्व काल में श्रर्बी मुसलमानों के श्राक्रमण 
इस भू-भाग पर हुए शोर मुहम्मद-इव्‌न-कासिम ने ७१२ ई० में इस पर श्रधिकार कर लिया। 
कॉबुल-पजाब में कृषाण-वशी शाहियो ने सातवी सदी से तवी तक राज्य किया । इस कुल ., 
के भन्तिसम राजा लगनर्मान्‌ को सिंहासन व्युत कर उसके ब्राह्मण मन्नी कल्लर ने ४हिन्दु 
शाही” कुल की स्थापता कौ। जयप्राल के समय मुस्लिम शक्ति ने श्रपना प्रभाव के हु 
दिखलाना शुरू किया । सुबुक्तगोन के साथ कई चोट हुईं। है 


के 


१,- जायसवाल क्रॉनालोनी आफ नेपात्, ५० ११। 
0 


चर भध्यकाप्ती उत्त-धाहित्प 

जिपुरी के कप्तभुरो शाप का प्रशिद्राठा कोगकश प्रदम ढा। नदी शरतौ के पाता 
पौर इसी शवों के पारस में बह प्रगल्न हुए जिछ कारण राष्ट्रटट मोर प्रणैश्नर की 
इसी सहायता के इच्चुक हुए। पम्‌ ६ १४ में मांगेमरेश मरेश हुमा भौर पूर्व में. हे 
प्रयाग धौर बाराणसी पर प्रधिकार कर मिया। ठिखुत वर भौ सा प्रधिकार बा 
सागेपदेश का पुत्र लदमीकर्य इस $ूल का उर्बशतितमात्‌ स्यवित हुआ सौर समस्त उत्तर भाएं 


इएक मय हे प्रा्ेकिं हुमा । इसके परभात्‌ ही इस कुछ का मश्-्र्य परिचरमषाणो हुए 
और चन्गेश कशचुरै शकितर्यों ते इस राज्य के प्रेज़ों पर झविकार फेशाया 


अुगेसलपइ के चस्द॑क ते प्रतीहारोंके मायडलिक हुपतियों के कप में शाप शा 
किया प्रोर पौछे बस कर ध्पनी स्वतंत्रता उद्बोपित की । इस क्षत्त के मं गे प्रातैरपाल 
की पद्धायता $ किए बेशा सेजी पौ। इस मृपति को महमूद के ध्ाकरनदोंति दफकर ।॥।' 
बड़ी थी ( ई८ दल का प्रन्तिम कीदिमाम्‌ मरे परम ( परमम ) हुमा । पृस्कौधब डे ऐप 
पराजित किया घा किन्तु इसने भ्रपना धविक्तार पुन; प्राप्व ह्या। हुपुगुरीत के तोंद 
ह२ 8 में इसका वास यु हुमा प्रोर मद्दौा पर मुस्समाों का अधिकार ही या । 


मासभा के परमारबंहौय तृपति बसिष्ठ के परितकृएण ये हत्फन मारे बएई १ 
इस दुल में दाइरति मुंज प्रत्यंत प्रदापी दाढा हुप्रा । सस्मणत्या तू १११ मोर ९९९६ 
के बौद बह तैशप दाधथ सार डाला गया। इपने कर्शाट काट (फेरम धौर चोत ) राजा 
को परानिए किया, कचधुरियों की राजबानी जिपुरी को लूटा मेबाप्र पर भढ़ाई कर हट हि 
पैर साया है मित्ता हरपा प्रदेश प्पमे राज्य में मिला लिया! परमार-कुस का एवसे पररिक 
कौतिशाली भौर शकितिशात्री राणा घोज हुमा। भोश के पराक्रम प्ौ्ठ बात कौ रुषाएँ था 
शृतियाँ बल भूदी हैं। उदयपुर की प्रशस्ति के प्रमुसार उसने चेदौर्गए, इलएव, भीम, 
तोल्मल कर्दाट भौर साट के राजाप्रों, पूर्वर-मपेशों एवं तुस्क्कों ( मुसलमानों ) को हैपओ 
था ।* पतनेरुटी के भतुपार सतू १ १ ६ पं बार भौर मालदे पर पोषरातर झा भक्ििर 
चा।* भोज क फ्तराबिरी निर्वल पिय हुए। सब्ाठद्दीव के द्वेनापति से संग ११ ४ ६ 
में मास को गहशह किया | इस प्रकार इस कुल के शासतर की ध्माप्ठि हुएँ। 


पसरगियिसपाफ़ के भाषुकशों को ६ २४६ में महमूद का पामता करता पढ़ा घोर 
झतका राचा भौम जम प्राट॑कित होकर भांग तिकला । “महमूद के खौट जाते पर अस्त पु 
इ्रयना प्राशिपत्य अमामा। भौस दितौय के राजत्य काल ( ११७८६ ) में शिक्ागद्वीत ने 
भारठ पर हल्ला क्रिया डिस्‍्तु परादित हप्ता। पत् १११७ में कुहुबृद्रोत गे राजपाती पए 
प्रचिकार कर लिया। सभ्‌ ११४७ ६ से प्रलावहीत ने प्पती सेता मेथी । %रफदेग बेर 
राशदावी शोड्शर सापा। एलूप का प्रौर शसरत का दे राणघाती को तहुआजहस किया! 
कासास्वर में पुजधत सै हिखू राष्य का शोप हो बया प्रोर मुसप्तमातों का वहाँ प्राषिपत्य । 


१ सगताइसांक चरित ( पदुमगुप्त ), शर्ग ११।६८ ६६ 
९ प्रथा सोच एू० ६७ पर ठद्बूव। 
३ घसद्दाड़ (कम ) मसाग १, ए १६१५॥ 


ऐतिहासिक स्थिति ७३ 


पर्वी सीमान्त के राज्यों मे मैपाल का सम्पर्क भारत से श्रधिक तिव्वत शोर घीन से 
था । इस राज्य के इतिहास का निश्चित ज्ञान अशुवर्मन के काल से मिलने लगता हूँ । जाय- 
सवाल के अनुसार ५६५ ई० में अ्रशुवर्मन ने सवत्‌ चलाया शऔर उसकी मृत्यु ६३६ भ्रौर 
६४३ ६० के बीच किसी समय हुई ।१ इस भू-भाग का इतिहास तिमिराच्छन्न हूँ । स्पष्टतया 
इतना ही कहा जा सकता है क्रि वौद्ध धर्म ग्रोर उसकी महायानी शाखा का प्रभाव इस पर 
प्रधिक रहा । पीछे चल कर शैव-घर्मे प्रतिष्ठित हुआ | 


गौड को कन्तीज के यशोवर्मम, काश्मीर के ललितादित्य, कामरूप के श्री हप॑ श्रादि 
में पद-दलित किया | प्ाठवी सदी में गोपाल यहाँ का शासक चुना गया । पालवशीय राजा 
निम्न कुलोद्भव श्रौर वौद्ध थे, इस घर्म के महायानी स्त्ररूप को अ्तिष्ठा मिली। गोपाल के 
पुत्र धर्मपाल ने राज्य-विस्तार की नीति अभ्रपनाई श्रौर कुछ काल तक तो उत्तके समस्त 
उत्तरापथ के भ्रधिपति होने की सम्भावना रही । राष्ट्रकूटो से यह पराजित हुआ । इसके पुत्र 
देवपाल ने उडीसा श्रौर प्राग्ज्योतिप पर भ्रधिकार कर लिया। नारायण पाल के समय 
प्रतीहारो ने उत्तर वगाल और मगव को श्रविकृत कर लिया । क्रमशः पाल समृद्धि नष्ट होती | 
गई श्रोर विजयसेन ने मदगपाल को गौड से बहि'क्ृत कर दिया । सेन-कुत में वल्लोल सेन की 
प्रसिद्धि वर्ण-धर्म की रचा के लिए “कुलोन प्रया” के प्रचारित करने के कारण हैं। इस 
वंश का लच्मण सेन पृथ्वीराज, तृतीय जयचन्द्र शर शिहाबुद्दोन का समसामयिक था। 


कामरूप भ्रपेच्षाकृत स्वतन्त्र रहा। पालो के उत्कर्षकाल मे इसे भय जरूर बना रहा । 
तेरहवी सदी में शान जाति की श्रहोम शाखा ने श्रधिकार किया श्रौर उसी के नाम पर 
इसका नाम झ्रासाम पडा । इस पर झाविपत्य जमाने के मुसलप्ानों के सारे प्रयास विफल 
हए। मुहम्मद-इव्न-भ्रस्तियार की सेना बीहुड प्रान्त में वष्ट हुई । 


कलिंग भी स्वतत्न ही रहा, यद्यपि पाल भ्रौर सेन नृपतियों से कई वार लोहा लेना 


पडा। तैरहवी सदी से इस पर मुसलमानों के श्राक्रमण प्रारम्भ हुए श्रौर सोलहवी सदी 
में जहाँगीर के साम्राज्य का श्रम बना । 


पश्चिमी सीमा पर सिन्च, काबुल-पजाब श्रौर काश्मीर के स्वतन्त्र सज्य थे। सिन्ध 
के साथ प्ररवों का व्यापारिक सवध पुराना था। इस देश पर रायो के कुल भौर छछ 
के ब्राह्मण कुलो ने प्रायः दो सौ वर्षों तक राज्य किया । छछ नामक ब्राह्मण मन्नी ने रायो 
के भ्रन्तिम राजा को मृत्यु पर उसकी विधवा पत्नी से विवाह कर लिया भ्ौर स्वय रायो 
के सिंहासन पर बैठा। छछ-पौत्र दाहिर के राजत्व काल में भ्ररबी मुसलमानो के भ्राक्ममण 
इस भू-भाग पर हुए शोर मुहम्मद-इव्‌न-कासिम ने ७१२ ई० में इस पर भ्रधिकार कर लिया । 
काबुल-पजाव में क्ृषाण-वशी शाहियो ने सातवी सदी से नवी तक राज्य किया । इस कुल 
के भ्रन्तिम राजा लगनर्मान्‌ को सिद्दासन व्युत कर उसके ज्वाह्मण मन्नी कल्लर ते “हिन्दु 
शाह्दी/ कुल की स्थापना की। जबपराल के समय मुस्लिम शक्ति ने श्रपना प्रभात्र के 
दिखलाना शुरू किया । सुबुक्तगीन के साथ कई चोटें हुईं। 


१,- जायसवाल क्रॉनाल्ोनी आफ नेपात्न, ५० ११। 
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रा 


हर मध्यकांसीत हस्त-्साहिस्य 


कारमीर का इतिहास प्रपिरु प्रकाश में है। दाजठरंमियी के पगुतार कोट 
एत्पल बुप्त भोर धोदर देश के मूपत्ियोंले इस पर शासत किया। छल कई पद 
प्रस्तिय हुए।  उत्पत मु का प्रबस्तिषर्मतू. प्रधापशाली राजा हुगा।! है 
रस्तपात के परचतप्‌ शैकरडर्मत मे पिता छा राज्य प्राप्त किया। शंकरवर्मस के की कर 
प्रभा भ्रत्पस्त पीड़ित रही झौर देश बंगाल हो पया। धम-शोशुपता के कारण इसते भर 
को लूटा-शतोटा एवं बामिक प्रदुष्मामों पर कर सगामा। दुर्भाग्य क्री कपा मह्ँ पे हारम्प 
होदी है। तखिन्‌ धौर एढां्गों के गृहदुद़ से मह रम्म भर भाग अ0-विद्वठ हो पणा। 
उत्मत्ताबसी के हू शासन में धनसाधारण कौ स्थिति भयातकु भी। गुप्त हे शाह 
मे दिल्ला सबसे प्रणिक प्रभावरालिनौ हुएं। क्मता साहत छूरता, महत्याकांती पी 
प्रतीक बी। कोहर-ुुश का राक्य पनू १००३ ६ में प्रार्म्म हुमा। मश्मूर दे झपे 
प्रबीन करने रा प्रसफ़ह्न प्रयाप छतू १ २१ ६ में किया। इसके दाद का 398 
रक्‍्तपात लड-खसोट करता प्रौर प्रदामिकता का है। शासुर्दीेन शामक बप्‌कित 


१३३३ ६ में कारमीर पर प्रतिकार कर लिया झलौर इस भकार काश्मौए पर मुछसमार्जो 
का प्रादिपत्प हुपा । 


सुस्मिम मिस 


सम्पूर्स सापय पर मृक्षमातों ने किसी एक हौ समय में साम्राक्ष्य स्दापित गही कर 
स्लिपा। इस कार्य में प्रायः पाँच सौ बर्ष सम घये । इस बठता को कासकम मौर प्रभाई 
के पुर निम्शेशिख्ित वविमाों में शिमकक्‍त किया भा एकता है, (१) पिष पर पर 
का प्रथिकर (२ ) कामुब के शाहोय छुस का मिष्छापन, ( ३ ) महमूर के प्रोक्ृमज धोर 
पैबान पर प्रषिकार (४) शहामुद्दोत गोरी का दिस्‍्खौ प्लोए कासौज पर प्राधिपत 
ठएा ( ६) प्रशाउद्रौन छित्जौ शे हाथों रद्मबसोर, भाशवा धौर पुगराव की पथनम | 


भरत भाषिपत्य 


एन्‌ ४१२ ई* में शहिर के शापत-काल में मुहम्मद इश्ल-ह्रप्तित ने सफ़सतापूर्णक 
दिख्ब पर प्राद्मपद्य क्रिपा। इसके पूर्ण नो कई प्राक्मक हो भूके ये किस्ु सुद्रमार्नो 
को एउफशता नहीं मिश्रीबी। इस युद्ध में बौर बाहर की सृत्य हुईं भौर छिख पर 
सुदशनानों का प्राशिपल्‍्य हो गया। दि के परचातद्‌ जुतैद ले धरवों कौ साप्राज्न-अप्ार 
बासौ नौति ग्रपवाई मौर मौनमल थे पुजरात ह्ौर रुज्जैत तक भाने किये किन्तु इतकौ प्रसार 
नीति ध्यापक कप में सकल गहीं हुंं। दक्षिया में दालुश्यों, पूर्ष प्रतीह्वारों भौर उत्तर में 
ककॉरकों हे बतका प्रधार रोक रिया। प्रर्षों ने मारतौप गिधाए सौथों घौर हिदुर्पों के 
प्रति धहिष्पूठा का ब्यदहार करिश। दिल्यून्भादिर विष्स्ठ लहों झिये बढ़े ध्लौर धाविक् 
दिपयों ये एक छौपा तक श्वंगता को यधपि "सिटाब? ध्ौर अदिप शामक कर हैगे 
भहुठै पे) शह्]कशह्‌ भौर पाएस्पपिक स्प्योंके कारदा पिल्ब स्थित प्रप्दों के मुल्ताम 
भौर मस्तूरा में दो-रो छवपेंत् राय्यों कौ स्वापना हुँ। भहमद पञतनों द्रो मृत्यु के बाद 
इत्दरी दिर्ब में दिखु-राज्य कौ हषापना हुई भो चौदइपी परी के भप्य तक बलतौ रहा। 


ऐतिहासिक स्थिति ७४ 


द्विगूस के अ्रनुसार सुम्रा नामक जमीन्दारों ने सिथ पर श्राधिपत्य प्राप्त कर लिया श्र पाँच 
सौ वर्षों तक स्वतन्त्र रहे । "१ श्ररबी मुसलमानों का प्रभाव श्रवशिष्ट नही रहा । 


शाहियों का निष्कासन 


कुपाणवशीय राजाझो ने “शाहिय” उपाधि धारण कर काबुल पर शासन किया। 
प्रलवेरती इन्हें “हिन्दू तुर्क” कहता है। लम्बी झ्रवधि तक इन्होने वहाँ शासन किया। ये 
सम्राद्‌ हिन्दू धर्म ग्रहण कर चुके थे। ब्राह्मण मन्‍्त्री “कल्लर” ने “हिन्दू-शाही” कुल की 
स्थापता की । याकव ने ८७०-७१ ई० में काबुल पर भ्रधिकार कर लिया श्ौर हिन्दू शाहियी 
में उद्भारड पुर फो भ्रपती राजधानी रखी। भ्रफगानिस्तान में मुसलमानों की नींव दृढ़ हो 
जाते पर शाही-सीमा पर सुवुक्तगीन के झ्ाक्रमण होने लगे । तारीख-ए-यामिनी के श्रनुसार 
सुवुक्तगीन ने भारत पर कई भ्राक्रमण किये श्रौर जिन नगरो में कभी मुसलमानों ने पदार्पण 
नहीं किया, उन्हें विजित किया ।* जयपाल ने स्वय काबुल पर श्राक्रमण किये किन्तु उसे 
सफलता नहीं मिली झौर उसे सन्धि करती पडी । जयपाल ने सन्धि की शर्तों को पूरा करना 
प्रस्वीकार कर दिया एवं भ्रन्य राजाशो से सहायता माँगी । सुवुक्तगीन ने यह समाचार सुन 
कर जयपाल पर शभ्राक्रमण करने की ठानी | मार्ग में पडनेवाले मन्दिरों को ध्वस्त किया, 
नगरों में स्राग लगाई, * हिन्दुश्नो की हत्याएँ की झौर इस प्रकार इस्लाम की स्थापना की | 


महमूद के आक्रमण 


सुवु क्तगीन की मृत्यु के पश्चात्‌ उसका उत्तराधिकारी महमूद हुआ। भारत की 
घन-राशि से प्राकृष्ट महमूद नें १००१ ई० में श्राक्रमय किया श्लोर जयपाल की पुन; पराजय 
हुई। रलानि भर सताप से दग्घ जयपाल ने चितारोहण किया और प्रनंगपाल राजा हुप्ना ! 
महमूद के धाक्रमणो ने उसे भी शास्ति नही लेने दी । सन्‌ १०२१-२२ में उसकी हत्या हुई 
भोर सन्‌ १०२६ ई० में उसके पृत्र तथा श्रधिकारी भीम की मृत्यु के साथ वह राज-कुल 
समाप्त हों गया। महमूद ने राज्य की स्थापना नहीं की, लूटपाठ ही उसका उद्देश्य 
था भ्ोर धर्म-प्रचार के नाम पर हिन्दु-मन्दिरो को घ्वस्त करना श्रभिप्राय। उसके कई 
झ्राक़समण हुए किन्तु शासन-क्षेत्र के विस्तार की दृष्टि से उसने पजाब झौर सिन्ध को श्रपने 
साम्राज्य फे घन्तर्गत मिला लिया। महमूद के पश्चात्‌ के उत्तराधिकारियों ने पूर्वी 
झफगानिस्तान, पजाब झौर सिन्ध पर प्रायः डेढ़ सौ वर्षों तक शासन किया। किन्तु 
उनका प्रभाव क्रमश. विलुप्त होता गया भौर सन्‌ ११७३ ई० तक श्राते-भ्ाते महमूद के 
उत्तराधिकारियो का भ्रधिकार समाप्त हो गया। महमूद का उद्देश्य भारतीय साम्राज्य 
की स्थापना नहीं था शोर न उसने मुस्लिम साम्राज्य की नींव डाली । उसके आझाक्रमणो 
के फारण मुस्लिम सातप्नाज्य-स्थापना के मार्ग की बाघाएँ दूर हुईं भौर मार्ग प्रशस्त हुआ । 


१. ब्रविगस ३ हिं० रा० म० पा०, भाग ४, एृ० ४१०-११। 
२, ऐलियट ऐंड डाउसन, भाग २, तारीख-ए-यामिनी, पु० १६ । 
३, वही पृ० २६। 
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७६ मध्यकाप्तीम सम्त-साहिस्य 


मुहम्मद गोरी विजय-यात्रा और दिल्सी पर सधिकार 


महमूर प्रोर उछड़े उत्तराबिकारियों के शासद-काप्त तक भारत भूमि के भत्पत् भोड़ 
है साथ पर मुस्सिम शास्त्र घा। मुसप्तमानों क प्राह्मण से भारतीय अनएा घंत्रष्ठ 
प्रदश्य हुई भौर उनका भय प्रदिक कास तक बना भी रहा किस्तु स्पायी प्रभाव 
पड़ पका था। पियायुद्दीत मुहम्मद मे सम्‌ ११७४६ में एणनी पर प्रपता प्रविकाए माता 
प्रौर भपने माई मुहम्मद गोरी को बहाँ का शापक मियुक्त किया। सम्‌ ११७६ में दस 
मुस्तात के मुसक्षमार्गों के बिस्स प्रमियान किया भौर उसके गढ़ को बीत सिगा। शत 
११७८ में उसने गुगराद पर प्राकृमद किया भौर पराजित हुपा किस्तु दूसरे वर्ष पेरावर 
को प्रपीम कर लिया। पंथाब के प्यमवियों के पतम भोर पराबय पे भारतीय-प्रकरसछ 
का हार खुस गया। प्रजमेर में छप्त समम चौहामों का शास्त्र था! प्रजयरात घे 
मारहबीं श्र के प्रारम्म में प्रगमेर को अधाया था। पहंदबाल दुस्तीय बयषाई 
कल्तोबाबिपति बा प्रौर पृष्वीराण से उछ्को प्रगगत थो। ट'पृष्वीराज राष्ट्रों! भी 
प्रामाणिकता के सम्बन्ध में मतमेद है यथपि उसका लेखक “ अम्दधरदाई पृष्बोएण 
का समसामयिक ध्रौर मित्र प्मफ्ा बाता है। पृष्वीराण रासो' के साक्ष्य पर पृष्वी रा 
के बीरता-प्रदर्शर के कारदों में तारिया रहीं प्लोर उनयु्दों में बीर श्वेत पाते पहे। 
पृष्वोराध के शाघा-कास में भारतीय इतिहास की धस्यंध् महत्वपूर्ण घटना भटित हु। 
शद्टाबुद्ीत मुहम्मद मोरी मे भारत पर भ्राकमया ढिया। छत ११११ में पराणित 
शहाबुद्दीन गे सग्‌ ११६९ में पुरा भ्रक़मण किया ।।. इस युद्ध में पृष्शीराण को पराचर्ग 
पौर मत्यु हुएं। के फलस्वरूप प्रभमेर घोर दिक्ली पर मुसलमार्तों का प्राषिषष्प हुप्रा। 
जयबत्र मी मुसत्तमानी प्रकरण पे बच्चा तहीं भोर कल्शौच्र भी प्रथिकृत हो पया। भारतोम 
इतिहास का मुस्थिमकाप्त बस्तुता कुतुब॒ुद्दीत ऐबक से प्रारम्म होता है, थो पास था डिस्‍्खु 
भ्रपती बृद्धिता के कारण मुक्त हुप्ा था। तबह्मत-र-शासिरी का यह कथन प्रामक 
है कि जुयुगृद्दीत ने ११९१ ६ में दिल्लसी को प्रधोत डिया।  सष्‌ ११५४ में जमचात्म परानिए 
किया पया धोर मुहम्भव बक्तिसार खिलजी ने बिद्वार प्ौर लिया के इसाफ़े को प्रभीस 
किया। सभ ११ ६६ कौ प्रारइगी जूत को कुदुमद्ोग लाहौर में प्रप्नाट पोषिए 
हुमा। तबकात ए-तासिएं कै घनुसार भारामशाह कौ मूरपु के धमम हि््बुस्तान भाए 
दास्जों में विमक्‍त पा घित्म में लासिदबदोत कुमत्रा दिल्सौ भ्ौर उसके प्रास-पाप्त की? 
मूमि पर धुलतात हैयद शम्सुदोव प्र्यतोती के इसाके से छिसजी लाहौर पर कमी मलिक 
छामुद्दीत कभी मलिक शातिस्दौत कुआचा शौर कमौ सुसतात शम्सुर्ीन का प्राभिपष्य 
सरहा।? मुहस्मद बदतियार छिलंजी ले पेगापति कौ सेदाप्रों के पुरस्कार हूप में आपीर 
पाईं जौ धौर मुंगेर भौर बिहार पर प्राकमण कर बन एक किया णछा। उसके भ्राक्म्मण 
शा होते स्दे। इसी सारप के घमुसार नासंदा के बिद्वार प्रौर पुस्वकारम को इसमे तह 
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ऐतिहासिक स्थिति ७७ 


भ्रष्ट केया। इसके प्राक्रमणों के कारण लखनौती, विहार, वग भौर कामरू्प के हिन्दुओं 
में भय का साम्राज्य छाया हुआ था ।* लद्मणसेत बस्तियार खिजली से पराजित होकर 
लंखनौती भाग गया भौर नदिया को मुसलमानों ने नोचा-खसोटठा | धल्तमश का राजलकाल 
भी संघर्षों का काल रहा। नासिरुद्दीन कुवाचा के साथ लाहोर के लिए युद्ध हुआ | श्रन्य 
स्थानों में स्थानीय शासको ने घिद्रोह क्रिया। उसने झाजीवन युद्ध किए श्रौर उत्तरी भारत 
के. प्रथिकाश को आशिक रूप में श्रवीन किया । भारतीय इतिहास में दास-वश” के नाम 
में जो राज कुल प्रसिद्व है उसके उत्तराधिकार की भ्रग्यवस्था श्रौर सेतापति एवं श्रमोरों के 
पारस्परिक हेष और प्रतिद्वद्विता के कारण मुसलमानी राज्य केवल शासन मात्र थे। इनके 
शासन का श्रर्थ मुख्य दुर्गों भोर राजधानियों पर श्रधिकार था। ग्रामो् जनता प्रायः 
स्वतम्त्र थी। केवल सधर्ष-काल शोर युद्ध-यात्राओं में इन्हें कट्टो का सामना करना पडता 


था। स्थानीय शास्को का श्रभाव न था श्रौर केद्धीय शासन-व्यवस्था दृढ़ नहीं थी। 
वियमित शासन न था। 


- कुतृबुद्दोन के राजत्वकाल में उत्तरी भारत पर मुसलमानों का दिल्‍ली से कालिजर तक 
झौर लखनावती से लाहौर तक भ्रधिकार हो गया । किन्तु यह अम से रिक्त नही कि सम्पूर्ण 
उत्तरी भारत ने श्रधीनता स्वीकार कर ली। केद्दध से दूर प्रान्‍्तो पर नाममात्र का 
प्रधिकार था। मुस्लिम श्राधिपत्य का भ्र्थ गढो पर श्रघिकार था। सन्‌ १२१० ई० 
में कुतुवुद्दीन के पश्चात्‌ श्रारामशाह शासक बना, सम्पूर्ण भारतीय साम्राज्य पर अ्रधिकार 
रख सकना जिसके वृत्ते का काम नहीं था । अझ्ल्तमश-दास-वश का सर्व-प्रधान सम्राट हुआ । 
प्रल्तमश के राजत्व का प्रारम्म कठिनाइयों के बीच हुआ और अपने आधिपत्य को प्रभावपूर्स 
झौर वास्तविक बनाने के लिए उसे श्रनेकानेक युद्ध करने पडे। संघ द्विविध था, एक और 
उसके सहधर्मी प्रतिदृद्वो थे भौर दूघरी और पराजित हिन्दू भूषति थे जिन्हे श्रपती पराजय 
स्मरण थी। चमेज खाँ के श्राक्रमण ने स्थिति को श्र भ्रधिक सकटापन्त बना दिया था। 
प्रस्तमश ने साम्राज्य को छिन्न-मिन्‍त होनेवाली शक्ति का एकीकरण किया और सम्पूर्स 
उत्तरो भारत में श्रपता झाधिपत्य जमाया । हु 

भ्रल्तमश ने ख्वाजा छुतुबुद्दीद नामक सूफी के सम्मानार्थ लाट खड़ी कराई, जिसे कुतुब 
साहव को लाट कहा जाता हूँ। भ्रल्तमश ने इस सूफी सत को शेख-उल-इस्धलाम की 
उपाधि से विभूषित करता चाहा किन्तु उन्होने भ्रस्वीकार कर दिया ।* किन्तु इन सूफियो का 
भारतीय जनता पर प्रभाव सदिग्ध ही है। भ्ल्तमश के उत्तराधिकारियों की शक्ति-हीनता के 
कारण राजकीय परिस्थिति डॉवाडोल होती रही। अ्रमीरो में झापसी मतभेद और शासक 
के साथ सम्जन्ध-मोग के कारण विषमता श्र भ्रधिक गहरो हुईं। रुकुनुहीन श्ौर रजिया बेगम 
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इससे स्पष्ट हो जाता है कि सुफी-सत उस समय मुस्लिम घर्म के प्रवर्तकों में थे और 


समन्वय-सामंजस्य की चेष्टा से श्रघिक मुस्लिम शआआस्था को प्रचारित करने की समस्या 
उनके समक्ष ही |-दृष्टण्य-दक्तिणी हिन्दी (पूर६) पर डाक्टर श्रब्दुलहक का वक्तव्य । 


कद शध्यकालीन उत्त-साहिएन 


हे राजलड़ाल कौ परमाएँ इपके प्रमाक्त स्वक्प रखो था सकती हैं) प्रवेशिक रपिक के 
होते हग गदे धोर कैखोम शांत में प्मीरों के पारस्परिक संदर्ष धौर शोठकों के ब 
में बिझौगा होते के रारफ मुध्तिम रस्म की सुस्यत्स्थित ब्यजस्था प्रम्मद रहीं बी। कप 
प्रौर निस्ताशीश परिस्थिति में भलबन ने छाप्माज्य की रक्ता की। ताहिश्वीनकॉद हु 
भटना पे प्रत्यच्ध ही थाठा ई हि सुस्सिम धर्म प्रहय करते परभी छदातीय मुघसवार् 
प्रधीत रहना पृ मृप्तिम प्रपगा आ्पमान छमझतें थे और देवी परिस्थिति एत्पत ऐमे है 
पहुय॑धों की बस प्रासी थो ।* स्वयं राजपानी में ऐसी विपम परिस्थिति एत्पत्त हो रू 
हि तबकाठ-ए-सायिरी का घेश्षऋ ६ महौते तक मस्जिद सहीं जा सका बा। बहंषत का हाथ 
पमय विजिद विरेषों के शमन में समा यदपि उसने शासत-पदुठा पिशलाई । पक्की पर 
प्रफगाम धरदारों धोर पधजित हिल्यू राजाधों द्रौ शक्ति क्षीण करते की भी । भेरोडों 
झाहमस का भय पा हो प्रत उसके शासन स्यणस्‍्था युद्धफाशीत डी थी, उसे भिप्र कर हे 
सडही थी। प्रिश्ता के अनुसार मसगग हिसदु्मों को कोई उत्तरदापित्वपूर्ण पर नही डर 
था ६ इश्जत के परचाद लो कैसौय शासन ढ़ी परभ्यबस्दा बड़ी पके काम एमकर घचाशृएग 
लिफ्वजी मे ध्रपणा प्राविपत्प हिस्‍्सी # पिहासत पर प्‌ (१६ में कमामा। इतर भा शै 
एप बातों के ठाप म्मपश रखने योग्प है कि दक्षिझ मे भरजी मुयसमानों के माटी शो श 
प्राते पर भी इतड़ा। राज्य प्रपिक समय तक टिका महीं रहा। मुहस्मद इस्त-काधित की कप 
परचाय्‌ धेयारी बाति के शुज भ्यस्तियों ते शासत किया धौर उसके परचाएु स्मानीय 
का प्रधिकार ह्वो जया। पुप्रा है सर्द पर भाषिपत्थ चमाया १ इस साबापों को इंणि्ठर 
विमिषभयात है डिखतु रिश्शी के मुख्तमान शासक प्राहमद करते भौर कुछ गगरों को शदौतर 
करते रहे । गहाँ प्रणीनस्त शासकों को भी उसने भियुक्त किया । शिहाददीत सुशध्पद पोए 
के एक दास मािस्तीत कुयुशु रौत कुबाभा से धपने को स्वतत्त रूप में शासक भोपिए कि 
दक्षिण भारत 


देचिस भाएत इस का तक झ्बतस्थ था धौर हि्दू प्रजा रास्य कर एहे वे 
बारदबी परी तक उत्तर के डिस्ो मुसलमाद गूपति ते दर्षिद्य बारत में प्रेश करे का 
शाइस रहीं ढ़िया। स्वार्‌हदों परी के धाएम्म डे हौ कृष्णा के जधर-परिषम मैं देगविरि 
है भारत तृषवतियों करा शाप) बा भोर रखडे इचिय मैं हौयहल नरेश शासत कर हे नै! 
दविदय-पूर में बांइप-ईंश का प्रमुत्त बा । म्रालाबार तट पर भादबतकोर कौ बातियाँ वे 
प्रधिफार था तिपा पा। होपप्ल-भूपतियों शय इसमें अहत्वपूर्ण रबात था कारद प्रा 
शाजाप्रों मे बतश्ी प्यौगता स्वीकार फर सी थो / कतू १२५६ मैं घकारश मै सोगा। 
अवाहिएत पादि उत्पत्ति सुल्ते के लिए याद राजबानी देवजिरि पर चढ़ाई कौ। पार 
हरेय राहबत्य मे सामता दिया किल्तु विजय-भी धसागदीन डे पद्ध में पी। परारिय 
शामबद सस्वि के लिए आप्य हुप्रा। छसड़े पुत्र शंकर ने सस्थि को स्वीकार तहीं कर 


१३ है म,मि*्द प्‌ १४१४३ 
२ वी ६ १४७१-७३ (पाई ट्यिथी ) 
है दिखारि ये मं पा माथ४, ६ झइह१। 


ऐतिहासिक स्थिति ७६ 


युद्ध किया किन्तु भ्रन्त में बहू मी पराजित हुआ । सन्‌ १२६५ ई० श्रपते चाचा श्रौर स्नेहाविल 
सुलतान जलालुद्दीन खिलजी की हत्या कर अ्रलाउद्ीन दिल्‍ली का सुलतान बना। काजी 
पझला-उल-मुल्क की सम्मृति पर ध्यान दिया जाय तो उस समय तक रणथम्मोर, चित्तौध, 
चदेरी, मालवा, धार, झौर उज्जैन में हिन्दुश्नो के स्वतन्त्र राज्य थे।* श्रलाउद्दोन ने 
रणथभोर, चित्तोड़ पर श्राक़ मण किए शोर उन पर विजय पाई। देवगिरि के प्रयाण-काल 
में मालवा भ्रौर गुजरात पर विजय पाई। उत्तरी भारत में पूर्णतया मुस्लिम सत्ता की 
प्रतिष्ठा का श्रेय अ्रलाउद्दीन को मिलना चाहिए। दक्षिण में इसके प्रभाव का भ्रनुभव हिन्दु 
नृपतियों ने किया। देवगिरि के यादव श्र वारगल के काकतीय नृपति मलिक काफूर 
द्वारा पराजित हुए। यह घटना सन्‌ १३०७ में घटित हुई।* रामचन्द्र का पुत्र शकर 
देवभिरि का नरेश हुआ। उसके विद्रोह करने पर मलिक काफूर ने पुन; १३१२ ई० में 


प्राक्मण किया। शकर युद्ध में मारा गया शोर इस प्रकार देवमिरि पर मुसलमानी 
भ्रंधिकार हो गया । 


श्रलाउद्दीन के पश्चात्‌ राजनीतिक ज्षेत्र मे वही भ्रव्यवस्था उत्पन्न हुई जो प्रत्येक 
प्रतापी सम्राद्‌ के पश्चात्‌ पूर्व-मध्यकाल की विशेषता रही श्रौर इसके वाद कई शक्तिहीन 
नरेश हुए। खिलजियो के पश्चात्‌ तुगलकों का दिल्ली पर श्रधिकार हुश्रा। गयासुद्दीन 
तुगलक का उत्तराधिक्रारी मुहम्मद तुगलक भारतीय इतिहास में विज्षिप्त की उपाधि से 
विभूषित किया जाता है। यद्यपि श्रभागा भ्रादर्शादी ही उसके लिए उपयुक्त उपाधि 
हो सकती है। मुल्लाशो, शेख श्रोर मोलवियो वी अभ्रसीम शक्ति को सीमित करने का 
इसने प्रयास किया, कारण इससे राजकीय शासन व्यवस्था में इनके कारण बाधा पडती 
थी ।3 राजत्व-काल के श्रन्तिम भाग में प्रादेशिक विद्रोह हुए श्रौर उसफे जीवन का श्रन्त 
इनके शमन के लिए हुआ । इसकी मृत्यु के पश्चात्‌ पुन साम्राज्य का विघटन हुआ भ्रौर 
इसके भग्नावशेप पर कई स्वृतन्त्र राज्य उठ खडे हुए। फिरोज का राजत्व-काल मस्लिम 
धर्म के प्राक्रामक स्वरूप का द्योतक है। वह कट्टर मुसत्लमान था श्रोर मुस्लिम कानून भ्ौर 
न्‍्याय-व्यवस्था ही उसके शासन के मूल स्तभ बने । इलियट ने फिरोज की तुलना श्रकबर से 
की है जो निश्चित रूप में श्रनुचित है। फिरोज शाह ने श्रपने भाई मुहम्मद तुगलक के 
नाम पर जिसका वास्तविक नाम “जोना” था, जौनपुर का नगर वसाया। दिल्ली का 
साप्नाज्य जो फिरोज शाह के समय में ही सीमित हो घुका है था, उसकी मृत्यु के पश्चात्‌ 


१. अलाउद्दीन ने नवीन घम्म की स्थापना और सिकन्द्र की भाँति यात्रा करनी चाही थी । 


उक्त काजी ने सल्लाह दी कि सिकन्दर की भाँति बिजय करने का समय नहीं, कारण 


पु है 
श्रस्तू जेसा योग्य मंत्री उसके पास नहीं था। श्रत उसे इन हिन्दू राजाओं को 
विजित फरना चाहिए ।--ई० प्र०, मि० ह०, पृ० १६४ 


२, इलियट : हिक्ट्रो आफ इन्डिया, माग ३, एृ० ७७ और २०० 
है द्रष्टव्य : इब्न-बतूता का उद्धरणु--- 
६० भ्र० 3 मि० इ० में पृ० २३८ की पाद-टिप्पणी 


“*६ 


हक म्यकासीन सम्त-साहित्य 


पिप्त शिक्त हो गया प्रोर दिल्‍्सी का महत्व णाठा रहा । प्रदेश पर प्रदेश स्वत होऐ ! 
प्रमीर घरदार प्रादेशिक शासक विद्रोह छड़ा करते झोर स्वतग्त राज्यों की स्पापदा पे 
फिरोज के नि उतराधिकारियों के प्रमुत्य पर तैमूर लूंण का घांबा प्रमन प्रापात 
हुमा ! हैमूर से १३२८६ में मारध पर भाक़मणा किया। पैमूर की खूनी टबबार 
इतिहास की भमानक धोर मर्मगेधों घटा है। जाफरमामा प्लोर मसतइुझा् 

वो्मों इस रक्त रंजित घटता का रोमांचक चिजर७ करते है । इस घटना के परनाएं हा 
जिस छल हो पया। राबभानी सौर प्ष्प प्रादेशिक रैखों में भी भध्रष्पदप्वा सह ; 
पड़ने पगी। भयासक प्रकाश भोर महामारौ के कारण बगता की बर्शतातीत ब॒र्दशा पं 
इस विशास झाम्राण्य के सम्वागशेय पर स्वृतस्थ राज्य छठ खड़े हए॥ माप्तवा मे द्हाबर 
सौ ते स्वतत्त्र राज्य की स्पापणा छत्त्‌ १४ १६ में ढ्रो। मुबरात के प्रादेशिक 

का केसीय शाय्त के धाप घंधप उसकी पत्ता प्रोर क्मता पर तिर्मर करता रहा। फैपूर 
के प्राकृमश ऐे उत्पता होतेगाशी प्रम्यभस्पा से साम उठाकर महा का प्रादेशिक शाप्क बकए 
खाँ प्दापीत हो गया। बोनपुर स्वतस्त्र हो सया प्रोर बंपाश तो किसी उमम मा 
प्रभीम हुमा सहीं छा। दच्िणठ में बहमती भौर दिश्रमरपर दो प्रधात साप्नाम्प स्थापित हुएं 
दिजपतमर के स्थतल्त इिसू-साप्नाज्य के कारण हिस्दू-बर्म प्रौर साहि्प को सरधा रा 
रही । गिबयतगर के शूपतियों को छर्म बस्रम्रिमाचार प्रत्िपाशमतत्पर ”” कहा जया है। 


मह स्पष्ट है फिरोण शाह की मृत्यु के परभाए्‌ कोई ऐधा प्रमाषतासी पप्ताट नहीं जे 
थो धरिप्त भिन्त होनेवाले साम्राज्य को एक छत मे पुम। बॉब सड़े। इत तिर्धक ह्ार्य ड्ं 
शासत-काल पारस्परिक सधर्ष डविभ्रह और विड्ेह से परिपूर्ण रहे। ए् १६४१९ ६* 
माबर मै दिल्सी के पिद्ासत पर भ्रशिकार दिया । हुमायूँ करा का शास्तिपूर्थ पहीं आर 
शेरशाइ ते प्रपने प्रपकालीस शाघन-काल म॑ सबीन स्फृ्ति दिक्षक्ाई भौर इस प्रकार भकरर 
पुरीअकादौर ऐिर्पडिय रास्य-श्पबस्था की भद-सू चसा मिस्री । प्रकबर की लीठि का पाधत पर्षी 
पूर्जदया गद्दी हुप्रा डिनर बहाँगीर भ्ौर शाहबहाँ के काल प्रसैदक्षध साम्ति पौर पुलइत्ता 
के पुण रे। पिरोज की पश्गति ध्ौर॑गजेब ते प्रप्ताईं भौर दोतों के राबत्वकास पहदोन्युर्व 
साप्राए्प के धपने प्रपने युर्यों मे प्रश्विम पौरण के स्वम्म रहे । शडसड़ाता हप्ता मुगल साप्रा्श 


भौरंबजेब की मृत्यु के परचातू सौँसें पिगता रह्टा सौर परिचरमी थाठियों की कृटमीतिका 
हे क्ाणद प्रत्त में दुष्मे देर विए | 


मुस्सिम-काप्त के इस संक्षिप्त विवरण हाए कुछ मिम्कर्षों पर पहुँचने में ४ 
सहायता मिलती है, जिधडा संठ-साहित्य से स्पष्ट संबंध है। समिति का उद्मव इचिशा में 
हुमा एउत दािदात्य मे छहों मुस्लिम प्रमाद प्रशाकदौन के एमय में दीक्ष पड़ा। ७४ 
पूषष बह भृस्लिम धाक्रमणों से मुक्त रहा । छत्तरी मारत के इत्हास्त लरेशों से दाचिबात्प 
में राम्प-्र्शों को स्पापता की ध्रौर इप्न प्रकार हिखू बम ते शगीत प्रेरशा दक्षिए/ में पाईं। 


९ एपि इंडि साथ॥ ए ११७। 


बिरेप दिगरश के छिए उअध्म्व भी बासुदेव उपाध्याग 3 कह 
विशपनगर छाप्ताम्त का इशिशरठ । 


ऐतिहासिक स्थिति 5 


भारतीय विद्या, सस्कृति शऔर विचार-घारा का सुदृढ गढ़ दक्षिण रहा। शकराचार्य 
का समय पूर्रातया निश्चित नहीं, भ्रधिकाश विद्वानों को ६ वी सदी मान्य है। डा० के०बी० 
पाठक ने सप्रमाण सिद्ध क्रिया है कि थ्राचार्य का काल सन्‌ ७प८ से सन्‌ छरे० तक 
है। प० बलदेव उपाध्याय जन्मकाल को भर पूर्व ले जाने के पक्त में है।* श्री वैष्णव 
सम्प्रदाय के यामुनाचार्य ऐतिहासिक व्यक्ति हैं, जिनका जन्म सन्‌ €शर में मदुरा 
या वीर-तारायणपुर में हुआ था। मदुरा पादयो की राजधानी थी। घोल ओर पाड्य 
वशीय नृपततियों में इस पर भ्रधिकार करने के लिए सदा संघर्ष होता रहा झौर प्रामुनाचार्य 
के समय उस पर चोल नृपति का भ्रधिकार था। रामानुजाचार्य को चोल राजा 
कुलृत्तम की धर्मान्धता के कारण श्रीरगम्‌ से मैसूर जाना पडा। ताराचद द्वारा 
निरूपित सम्पर्क भर सबध की धारणा भ्रम से मुक्त नहीं। मुस्लिम धर्म के जिस 
सस्कार की चर्चा इस विद्वान लेखक ने को है, उसका विकास ईरान में हुत्रा। भ्रबी 
सतों में श्राचरण की पवित्रता और सामान्य जीवन का स्वर ही स्पष्ट हो सका था। 
उस काल के किसी मुस्लिम सत के श्राकर्षक चरित्र और व्यक्तित्व का पता नहीं चलता। 
शकर प्लोर रामानुज केवल सन्यासी नही थे बल्कि प्रचंड दार्शनिक थे भौर दार्शनिक 
तत्ववाद का इस्लाम में उद्मव परवर्तों घटना है। प्लबेखनी का साधय यदि स्वोकार 
किया णाय तो हिन्दुओं भ्रोर मुसलमानों में इतना श्रधिक श्रन्तर था कि दोनो में सम्पर्क 
फी सम्भावना नहीं थी, यह श्रन्तर केवल भाषा श्रोर वेश-सूषा में ही नहीं था बल्कि 
मुस्लिम आस्थाएं हिन्दू विश्वासो से नितात भिन्‍न थीं श्ौर उसी प्रकार हिन्दू घारणाएँ मुस्लिम 
विचारों से। हिन्दुओं का विरोध सभी विधर्मियो से था शौर वे श्रहिंदुश्रो को स्लेच्छ 
फहते थे भोर किसी प्रकार का सम्पर्क नही रखना चाहते थे ।' 


हिंदुश्नो के जात्याभिमाव का इसने विवरण देते हुए लिखा है कि हिंदू ( ब्ाह्मणो से 
तात्पय हैं ) किसी श्रन्य हिन्दू को श्रपना ज्ञान नही देते, विधमियो की बात तो एकदम 
भिन्न है।) चोदहवी सदी में भारत की यात्रा करनेवाले इब्तबतूता ने भी इस विरोध 
को परिलस्तित किया था। भारतोय साहित्य पर मुस्लिम प्रभाव का भ्रारम्भ फकुंहर 
चोदहवी शताब्दी के मध्य से मानता है।*  ताराचद स्वय प्पने तकों भौर निष्कर्षों पर 


विश्वास करते नहीं दीख पडते धोर इस प्रकार के अ्दान को पुष्ठ प्रमाणों द्वारा समथित 
नही मानते ।५ 


प्रारम्समिक मुस्लिम शासक्रों के समच विविध समस्याएँ थी। उत्तराधिकार-सवंधी 
धनिश्चितता के कारण सुलतान की मृत्यु नई विपत्तियाँ लेकर भ्राती । राजसभा में सरदारो, 
प्रमीरों शोर मतन्रियो का बोलवालाशा। पड्यंत्रो में बेगम कभी-कभी महत्वपूर्ण सहयोग 


१, शकराचार्य, ९० ३७। 

२. सचाउ, झ्० इ०, भाग १, ए० १६-२० और २२-२३। 

३, सचाउ, अ० ह०, भाग ६, पृ० १० 

४. एन आउटलाइन आव रेलिजस ल़िट्रेचर आव इडिया, ए० रप४ । 
४, इ० इ० इ० क्‌०, ए० १०७-१०८॥ 


रै मध्यकाप्तीष धस्त-्साहित्य 

देही | पहसा प्राक्त्द होरर भी देस पर पूर्य प्रधिकार गहीं हुमा घा प्रौर इतनी विश्ाब 
भूमि में स्यवस्था तो शीध स्वापित महीं हो सकी दी । शास्तिपूर्ण बाताबर्या और स्वबस्‍्ता 
तो सुमप्तकाल में मिसी। स्थाय-गिमाग काजी के द्वा्षों में था प्लौर धन्नादों को मी डरे 
प्रनुशासभ में रश्वत की कठिन धमप््या थी। प्रमाउद्दीन में झपये को इनके महत्व से मरे 
करो कौ चेष्टा को दितु सीमित सफसता ही मिद्र सकी । बीम-इसाही को छबापनों मै र 
यह प्रांशिक रूपसे कारस था। पर्म-परिबर्तन के गिशिण कारण बे परमे-बैशिएग 


प्रभाव से प्रभिक हिंदुर्भो क्रो सामाजिक रीति-मोति, पर्म-सम्प्रदायन्मठत पु रानीतिंक 
ठषा प्रापिक कारण थे । 


प्रारमिक कास में गरुस्‍्ताप्रों प्रौर मौखबियों के प्रमाव भोर ध्रषिकार के काएप घूफी 
संतों का भद्ृत्व प्रधिक्र तहीं बा। कुछ वरेशों से इतके प्रति उशरेठा प्रबरश॒य दिश्ाई भी 
किस्यु बहू गौ पी। सिकंदर लोदी हारा कबीर को तंग करनेबाली प्रनुमृुति इस तक 
की प्रोर पकेत करती है। संत-साथना से सूफी-साभता मै प्रधिक प्राप्ठ करी के दर्द 
हंसे प्रतिक रिया ही है। प्राएम्परक सु एंतों का प्रभाव-केत्र भारत का उत्तरी-परिषरमी 
भाण है। प्सो-बिनू-उसमात प्रस-कृमबीरी की मृत्यु लाहौर में हुए। स्वाषरा मु्युरीत कम 
प्रमाव अब प्रममेर रहा भौर बस्तापु्वीन ते ऋब को प्रपना सिवास-स्पात बताया एव शेश् 
फरीद ते पाक पहुन को। सुदृराग्शी सिखछिले के शेश बलासुरीग तबरीबी ते ऐरइगों धरी 
हे धत्त में बपाल की याशा की । 

िष और पंशाव इस्लामी प्रभाव में सर्वप्रभम प्राएं, भोर प्रषिक समय तक रहे! 
सुफप्रमाद यहाँ एर्म प्रपा पड़ता चाहिए। किदु संद-्परम्पत का प्रारम्भ म ठो णिंब 
में होता है पोर नपंजाव में । हिंू-मुस्लिस-ऐक्य को संत-साधमा के सूख में रीकाए 
करनेवाले ध्यक्ितयों को स्मरह्म रछता चाहिए था कि इप ऐक्प विद्यात कौ पम्रस्पा धर्बप्रथम 
सब प्ौर पंजाब में उठ छड़ी हुए बो। पऐक्य-गिष्यास संमम महीं हों सका बा ऐसी बाएं 
सह्दों किया बइ ऐक्य-विपाद प्रतायाहु धौर तिम्तस्‍्दर के तबर्म प्रहण क्रतेबाबे समतार 
की भ्रभिसता के काएज था। रहिए लूपतियों द्वारा सामंजस्प को श्रेष्ठ तहीं हुईं पी। हिम्ते 
स्तरीम घाम॑जश्य छामात्म बिचार-पड़ति के प्रपरिवर्तित स्वक्षप को कारण बा। ऐप 
भायाप्तपूर्ण चैह्म तो मुगतकाल को है। हसंत-परम्परा का धबोम विकास छिड़ों कौ भूमि 


परौए प्रमाष-च्ेत्र में होठा है। भक्ति का छद्मव थे शो मुस्लिम प्रमाव के कारए है ग्रौर 
से शंत-छाभना का जिकाए दोतों फ्रो पमस्यित करने का प्रयास । 


सामाजिक स्पिति 
परम्परा 


बर्णाधरमत पाएतीय तमाज का मेददएड रहा ई प्र गाईस्प्प सामालिकदा का घाषार। 


प्रष्यक्राशीत सामाजिक टिपति कोई दिश्धिप्त भोर एशठत्त् सत्ता नहीं रखती। 


सम प्रह्चवर्शीय 

सेपरों मै मुक्तिम प्राइम के कारद दिच्वु्प प्रौर बितरो सामाजिक सृक्षत्ता की अर्षा हीं 

झषिक की है। हारतीय उवाज के दिषटन प्रौर सुल्लिम ध्ाक्ृमदा की समझमशीजएा है 
(( 


सामाजिक स्थिति ष्डै 


कारण भ्रमो का हो जाना भनिवार्य था। मुस्लिम ध्राक्रमण ने विघटन की क्रिया को गति 
भ्वश्य दी किन्तु भारतीय समाज का नव-स्वरूप-मिर्माण वेवल इसी एक कारण से सम्भव 
नहीं हो!सकता । इस श्राक्रमण के पूर्व शऔर कई आक्रमण हो चुके थे भौर श्राक्रमशकारी 


भारतीय जन-समूह के भ्रंग वन चुके थे। परम्परा के श्रध्ययन द्वारा ही भ्रभिनव परिवर्तनो को 
लक्षित किया जा सकता है। 


बेदिक काल तक श्रार्य “गृहस्थ” ( गृह +- स्थ--घरेलू जीवन व्यतीत करनेवाले ) हो 
चुके थे । कृषि श्र पशु-पालन उनके प्रधान पेशे थे। भूमि सम्पत्ति हो चुकी रहती है। 
वर्णाश्रम की प्रतिष्ठा कर्मानुसार थी । “पुरुष सुक्त” में चातुवंगय का स्पष्ट उल्लेख है। बर्णों 
की प्रतिष्ठा में भी भ्रन्तर श्रवश्य श्रा चुका था ।१ यद्यपि ऐसा उल्लेख प्राप्त है कि कृतयुंग में 
धर्म ( वर्शाश्रम धर्म ) नहीं था, इसका उद्भव ज्रेता में हुआ ।* प्रारम्भ में यह विभाजन 
श्रार्ये --पझ्रायंतर जातियो के रूप में रहा होगा, क्रमश. श्रार्यों और श्रार्येतर जातियो के सम्बन्ध 
से उत्पन्त जातियाँ बनी । अ्रनुलोम-प्रतिलोम विवाह के कारण उत्पन्न सच्तानों ने “्रार्यत्व 
प्राप्त क्रिया । श्रार्यीकरण झ्ार्येतर जातियों की केवल स्वीकृति द्वारा ही नही हुआ था। वर्ख- 
व्यवस्था श्रमगत न रह कुल-गत होने लगी । वर्ण-व्यवस्था जटिल श्ौर गहरी इस काल तक 
नही हुई थी, वर्ण-परिवर्तन के प्रमाश्त वेदिक-पौरारिक साहित्य में उपलब्ध हैं। सूत्र-काल 
में वर्गा-शुद्धता पर ध्यान दिया जाने लगा था। फलस्वरूप बिवाह और भोजन विषयक सकीर्खा- 
ताएँ सामाजिक जीवन में झाने लगी थी | श्राचार-नियमो में स्थानिक कारणों से भ्रन्तर श्राया। 
धर्मशास्त्रों में द्विजातियों--ब्राह्मणो, क्षत्रियो शलर वैश्यो का वर्शेन है और उनके कर्तव्य एव 
धर्माचरण भी नियत हैं। इनके सेवक रूप में शूद्रो का उल्लेख है | भ्रन्तव॑र्ण-विवाह, श्रवैध 
सम्बन्ध भ्रादि के कारण उल्नन्न सकर वर्णों के साथ निम्नवर्ण भ्रछ्ृत--जैसे चाणडाल, स्लेच्छ, 


श्वपच भ्रादि का भी उल्लेख प्राप्त है। शूद्रो को भ्रध्ययन का भ्रधिकार नही था और वे 
सम्पत्ति के श्रधिकारी भी नहीं थे ।१ वैदिक साहित्य में जहाँ प्राह्म 


वेश्यो रे य-क्षुत्रिय की चर्चा है, 
वहाँ वेश्यो के सम्बन्ध में कुछ झधिक नहीं कहा गया है। वैश्यों-श्रेष्ठियो का महत्व बाद में 
चल कर प्रतिष्ठित हुआ। कृषि इनकी जीविका थी भ्रोर व्यापार साधारणतया इनके हाथ में था। 


भख्या में शूद्रों के भतिरिक्‍त भ्रन्य वर्णों से इनकी सख्या भ्रघिक थी |४ होपकिन्स 


ब हे स के श्रनुसार 
सहाकाव्य काल में इनका महत्व बढा शोर घन-सचय करमेवाली जाति के रूप में इनका उल्लेख 
हुमा हैं ६ 





१ ब्राह्मणोथ्स्य मुखमासीदुवाहू राजन्य' कृत: । उछतदस्ययहैश्य* पद्धभा शूद्रो श्रजायत || 


“8४० १०९० , यजु० वाज ३१।११ ॥ 
२. दी कल्चरल हिस्द्री आब वायु पुराण, पु० २०।॥ 


३. “श्र श्रन्यों के दास हैं और यथेच्छा से रखे और निकाले जा सकते हैं। उनका 
वध भी सम्मव है ।”--एतरेय ब्राह्मण । 


४, वेदिक इडिया, जिलद २, घ० २३३-४५ । 
पू.. जू० ए० शरो० स॒० १३, ए० ७३१। 





पड मध्यकाशौत सब्त-्धाहित्य 


इद्मादों को प्रतिष्ा भौर अतियों के शक्ति-देशवर्य के कारण इतके सम्बन्ध के ससस्‍्बेों 
का प्रपेशाइश प्रमाव ऐसा नहीं थो समम्य त था धके। वर्स-स्पबस्थ! हे भ्रगुप्तार प्रम-विभाजन 
की स्थिरदा रइने पर थी बक्षों में एंतर्प -- विरोध हुए । ब्राहयों गे राज्यों की स्वापता है 
भौर कषत्ियों मे अद्माप्मात का रुपदेश दिया | गौड साहिए्य में जहाँ श्षेष्ठियों का बर्ली! है, घन 
बाह्य प-चरतियप्रबातता का भी स्पप्ठ फ़ल्सेत ) इस प्रबासठा के कारण ही ज्ापक दिवास करा ;क्‍ 
करा मया ६ैं- 'सोकमास्म ब्राह्मय धोर ख्षतिय इन्हीं दो ढुर्सों में (वृद्ध) पैदा होते हैं। ध्रागकस 
अषत्रिय ुस सोड़साम्य है, इसी में काम सूँगा )! " ऋषिय पेछवा के प्रमाण मास्स्‍टट सुत्द में 
मिलते है, बहाँ बिग को ब्राइश्म से भर रिश्वसाया लगा है !* यह प्रक्रिया उपनिपद में रच 
प्रार्म्म हो गई बी । बृहदरइ्सक के भनुसार बिमूदियुतत कर्म करमे के लिए बहा ते चर्म 
कप की रचना की | ध्रषातू दैगतापों में इस्र बस्शा प्रोप झ् मेष मम मृत्यु धोर इकातारि 
शो ऋषिय के उन्हें उत्पत किपा। अजिय से कोई प्रेंछ् तहीं। परत) राजपूत मजे में हाह्नव 
मीजे धैठ कर अतिय कौ उपासदा करठा हैं [* छांशेप्य के बंदलि प्रयाहय से प्राशणि उपालक 


से कहा था कि पस्चप्रश्नसक्षणा विद्या पुरातत काल मे ब्राह्म्थों के पार महीं पी प्रौर अंतिम 
मैं ही इध दिवय का प्रशाएत था [४ 


बैदिक बर्म का प्राघाष्प मध्य देश में रहा प्रोर इस प्रचार जिछार के कारण हा 
फ्पित भू-मार्यों में शाहदत्व क्र श्रातियत महत्व धरथिक सहीं था। बाय धर्म ने बहन 
उच्चठा को स्वीकार म कर भ्रांचरण को दी प्रधात माता । बौदषर्म दो शिक्षा के धतुधाए 
अजय ब्राह्मद बैरय रूह म्हेच्च प्रोर पुक्तध ध्रात्म-पमी भौर उदार बेता होकर विर्माक्ष 
प्राप्त कर पसते हैं, यदि उन्हें प्रारिमक शाम्ति मिल्त चुकी हो! कोई छस्त नहीं सोर कोँ 
सीच गह्दों ।0 कमल बटा बढ़ाने क्षस भपना कस्म के कारण कोई ब्राइदय गहीं होता पएत्त 
गौर प्राभार रंयुश्त भ्यक्षित ही ब्राह्मण होता है।९ ब्रान्‍्मज प्रभाग से स्वतस्थ रहने की 
चेहा करते पर भी बज “ स्यवस्‍्था का प्रभाव तरहालीत पूर्षी प्रा्तों मे था। बैगाल भौर 
जिट्ठार के बाह्य इस भू साथ के नहीं, बे सप्य देश से यहाँ साये। जुमतत्वादब/ के 
घनुसार शुणक ने पृत्रहिं पश् कै लिए सारप्यत ब्ाझय को बंप में बुछ्ताणा। किस्यू कुशरास्तो 
डे प्रतुतार भारिपुर सै कार्यइुस्ण संगगा क्रोसव से बंगाल में पाँव ब्राह्मथों को मुखबामा। 
राष्रैब एंपों डरे प्ररद्धार शांम्िटिप गोभीग क्तीश्त काश्पप प्रोजैस बीतराम बत्स्यनौधीय 
सुपानिति, भरवायिनोजीन भेजातिथि प्रौर सावर्पाषोधीय सम्भरौपप्रायें वे। इन्हें ताग्लिक 


राहुढ बृद बम एर १ 

ख्तिगो सेट्टो चनेतरिये थे थो त बरितारिवों | 

( गोत्र लेकर बद्चतैगाके बनों में बिग मेप्र हैं। )-- दोबमिकाज । 
बूद शाचार 

हां जा३/७ 

शराहक जातक । 
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ब्राह्मण कहा गया है।' वर्ण-व्यवस्था इस पूर्वो भू-भाग में जहाँ सिद्धों, नाथो भ्रौर कवीर का 
प्रभाव भ्रधिक रहता है--भधिक सबल नहीं थी, इनका भार्यकरण वाद में हुआ झोर भार्यतर 
तत्वों का मिश्रण इस भू-भाग में भ्रधिक हुआ है। 

राजनीतिक अधिकार के दावेदार ऋ्त्रिय भौर धर्माचरख के विशेषाधिकारी ब्राह्मण 
के पभ्रतिरिक्त वैश्य-समाज था णो व्यवसायी, कृषक, पशुपालक था।* उत्तर वैदिक 
काल में प्ननेक प्रकार के पेशों का उल्लेख मिलता है। सूत-ब्याध, जलोपजीवी, गोप, 
फर्षक, रपकार, सुवर्णकार, रजक, रज्जुकार, वयनकर्ता, रुम्हार, रसोइया, लोहार, 
नर्तक, गायक झादि पेशेवर थे। बोदधकाल तक ्ाते-प्राते भूमि के बडे-बडे स्वामी होने 
लग गए थे।) इन श्रेष्ठियों की वडी-बडी खेतियाँ थी झोर साथ ही साथ सार्थवाह',भी । 
ये अश्रधिक ऐश्वर्यशाली और समृद्ध थे, समाज में इतका बडा मान घा। इन्हें श्पने राज्यो 
में बसाने के लिए राजा लोग लालायित रहते थे ।४ इनमें भी झआथिक कारणो से स्तर- 
भिन्‍्तता भरा रही थी। जैन भ्रोर बोद्ध धर्म के भ्रम्युदय काल में वैश्य वर्ग ने कृषि छोड 
व्यापार को अपनाना झारम्भ किया । कुछ घामिक कारण थे भ्यौर भ्रधिकतया समृद्धि-प्राप्ति 
का जितना सुलभ साधन व्यापार था, उतना कृषि नही। घार्मिक मतवादो के प्रचार हू 
इस वर्ग का विशिष्ट सहयोग रहता श्राया है । 


शूद्रों की स्थिति सर्वथा दयनीय थी। मनुस्मृति के अनुसार पशु-पालन क्षौर 
द्विनातियों की सेवा का अ्रधिकार ही शूद्र को है ।* पराशर स्मृति के भ्नुसार सेवा ही 
शूद्र का परमघर्म है।* युद्ध में पराजित व्यक्ति आरम्भ में बदी थे भौर उनसे कार्य लिया 
जाता था। प्रतायों के स्वतन्त्र लोगो का सामान्य उल्लेख ही प्राप्त होता है। श्रार्येतर 
विजित वर्ग को दास का गोरवशाली पद मिला भौर स्वतन्त्र लोगों को दस्यु की उपाधि। 
दस्यु स्वतस्त्र रहता था भौर भप्रवसर प्राप्त होने पर झ्रार्यो की गोएँ चुरा लिया करता था। 


चौद्धकाल में दासप्रथा की भ्रधिकता थी। वेभवशाली ग्यकित श्रनेक दास रखता था। 


पिप्पली माछावक ने प्रवज्जित होते समय अपने दासो से कहा था--““यदि तुममें से एक-एक 
को (थक दासक्वा से मुक्त करें तो सौ वर्ष से भी कम में न हो सकेगा । तुम्ही श्रपने श्राप 
शिरो को घोकर दासता से मुक्त हो जाशो //* शूद्रो भर झायों का भेद बना रहा । 


वारिज्य-व्यवसाय को अपनानेवाले वैश्य-समाज से कृषि-कर्म करनेवाले तथा भश्रन्य 
उपयोगी धंधे में लगे वैश्यों का दल क्रमशः भिन्‍न होने लगा। वाण्ज्य-व्यवसाय 
में सलग्त श्रेष्ठी वैभव के कारण भी भिन्‍न होता जा रहा था भ्रौर जो लोग भनन्‍्य घन्धो में 
१, दि अर्ली हिस्ट्री आव बयाल + सतीशचन्द्र सील ( माग २ ) पृ० १४ । 
२. कृषिकर्म च बारिज्य वेश्यइत्तिरदाहता-- विष्ुस्मति ( पराशर ) ५/३ | 
३, सुचनिपात, १४, बुद्धचर्या, पु० ४२। 
४. बुद्धचर्या, पृ० १४३ में मेंढक श्रेष्ठी की कथा । 
५. मनुस्द्ति ८/४१० पशूनां रक्षण चैव दास्य शूद्व छिजत्मनाम | 
६. शुद्धस्य द्विनशुभूषा परमो धर्म उच्यते |--प० स्मृ० १/६६ । 
७. चुद्धचर्या, ए० ४४। 


मर मध्यक्रानात सस्द-साहिए्य 


रहे रगकी पता झामाखर में शूहों में होने लगी ! शठपप भराह्मयर" मं बादियों 
डी किमिन्दया के सच्तय मिसमे पगते हैं। सीमाप्रों की तिकटता के कारक डेस्पों घोर 
शूर्यों दा प्रन्तर भपिक स्पए्ठ नहीँ रहा ।. बैश्यों की गणना दिजातियोँ में प्रपय पौ किस 
चजियों ढो भाँति देश्मों के दाहय्त्व प्राप्त रुरसे के सराइरश उपलम्भ नहीं होते। 
उच्बगर्पोव प्रम्पर्स के कारण शूत्रों के दो गर्ग है। उर्ष ब्ों के सम्पर्श में घानेदले 
शूद प्रपगे को प्रबशिष्ठ शूद्ों से उच्च समझते रहे । पंअमवर्ज़ कै शो धोर भा डर 
दृष्टि पे देखे बाते दे। जंगरों में बाएं करना एवं प्रस्य चौगर स्मतीत करता इसके दिए 
छ्वामाबिक ही पा। सम्मशतया मे लोग दबिडों से मी मिस्त में ।९ 


घाय प्रार्येवर-संगम में प्रायेतर बाहियों की स्जियों का महत्वपूर्ण छाए पा ह। 
बर्या-स्पगस्‍््मा जब तक प्रतयन्त दृढ़ नहीं हो गई थी तब तक यह सम्मिप्रणा क्रिमा धमाष 
पदि है इसती रही। प्रार्येदर बाठियों की घुम्दरी स्थियाँ दाप्ती बत धरा्यों के जितार झा 
इपकरक बसते पयीं। स्वतरझ परिचारिकाप्रों के रूप में मो इनको स्थिति शक्तित होते 
है।* जाठि को इइदारदापों के कारए अर्ण दिपाजन की रेदाऐे एप होते लगी थीं। 
बर्मों कै प्नुसोप प्रदबा प्रतिशोम गिषाह से, ठपां द्णों के बहिप्कृत समुदाय में प्रषढा 
भिम्न शंकर जातियों के प्रन्ठगिवाह छे जातियों की संक्या में बृद्धि होती रही है। बैरिक 
काल में इस प्रकार कौ प्रक्रिया नहीं दीथ पहती। पांशेम्प में पिता परप्त के रर्य का 
प्रापार रदता है। सुदागस्‍्वा में परिषारिदों अडाला ने सत्पड्रामों को प्राया वा भ्रौर 
बहु उपड़े दुम-्योत्र को नहीं जावेधों पी। सत्पक्राम को प्रताह्मप्रेठफव के निर्वंय 
हारा द्वारिशुमत गौतस में बीर्य को प्रशतठा ही छेज को तईीं ।४ बोड-दाप्त मैं बर्ष-शुदता 
कौ पमस्पा का दिड़ास दोसे साठा हैं। दौगनिकाय है प्रस्मदूट सुत्त हारा हाह्मणकर्पा धोए 
अऋंजिप-हुमाए है सम्पम्प छै बरपान पुत्र को बाझ द्रव प्राप्ति का उस्लेप है। बर्ण-दोप कै कारण 
हती-याएा करने में छष्च दर्सबाते स्पर्षित को कठिताईं होने सगी थी। फजष्मयत भ्रेफ़ता का 
विद्यार बोड़-सादविस्प के प्रमुमार फ्त्रियों में प्रथिऱ भा बाह्य ध्राचार को ही अाह्मशात्र पा 
विर्दापिर साखऐ रहे । 'र्िपों के यृह्दीं में शूद्ा परिषारिशाप्रों का प्रमाष व था भौरछ 
शाजदुमाएों वो एसडे खाथ एड्रास्पन्याग फरपे ये मौकोर्र टफोब नहीं खा। इस भार कै 
प्रदषात है रधपाल कस्पार्धों गा विदाह बर्यतुद्ध प्रतियों करे ताष $सया दिया जाता प्‌ यष्पि 
इस सजाबाए मिल जाते के दारख इसजर्पःप्रों प्रौर रगरी धंहातों का प्रपमान भी कद 
नही द्वोठा पा ।४ (%क) 

झप्यप १, ३/१११ 

प्रा प्यीहाड़ो ।प्मरह्ष एशिपरिल ( १९१६, पृ २१२३ )। 
लगा ४/४/२। 
बरी४]४:८ 


हरण्प > (६) बदचर्षा पृ०४ ६ मे प्रतोतजित्‌ का बांसते झदिंदा रो गिर 
ही ृूदरण शाम चुत डा बत्मा 


बदल सर 


सामाजिक स्थिति ७ 


वैदिक काल मे स्त्रियों को स्वतस्त्रता थी | पर्दे की प्रथा न थी। यज्ञ-क्रियाशरो में 
समान भाग लेनेवाली थी। उत्तर वैदिक काल में ही उनकी स्थिति उतनी उच्च नही रह गई 
थी। उपनिषत्काल में स्त्रियो में दो वग दीख पडते हैं, गार्गी भोर मैत्रेी जैसी प्रत्युत्पन्नमतिका 
एव प्रगल्मा तथा याज्ञवल्क्य की दूसरी पत्नी कात्यायनी जैसी । पुरुषों को एक से भ्रधिक 
विवाह का श्रधिकार तो था ही । सपत्नियों में हेपभाव भी कम नहीं था। शूद्रा स्त्रियों के 
ग्रहण का प्रधिकार ब्राह्मणों को रहा, फलस्वरूप गृहो में दो प्रकार की पत्लियाँ रही-ब्राह्मणी 
प्रौर भ्र-ब्राह्मणी । वारियो के जिन दो रूपो का उल्लेख मनुस्मृति में मिलता है उनमें एक रूप 
पं श्लार्य स्त्रियों की प्रतिष्ठा है, कारण यज्ञ-क्रिया में भाग लेनेवाली स्त्री अतायें नहीं हो सकती 
शौर दूसरे में श्रनार्य स्त्रियों की भत्संना हैं।' शूद्रो और स्त्रियों का स्मृति-काल में 
सहवर्गीकरण दोनो के कष्ट और भ्रधिकार की समानता के कारण ही नही है, जैसा श्रधिकाश 
विद्वान्‌ समभतें हैं, वल्कि वाह्मण गृहो में शूद्रा स्त्रियों की उपस्थिति के कारण भी हैँ। वोद्धकाल 
में ही धर्माचरण के प्रधिकार स्त्रियों से छिन रहे थे, बुद्ध ने अत्यन्त सतोष के साथ प्रन्नज्या 
का भ्रधिकार इन्हें दिया । ससस्‍्कृत नाठको में स्त्रियों के प्राकृत बोलने का रहस्पोद्टाट्न भी इस 
सकेत के द्वारा सम्भव है क्योकि शूद्रा स्त्रियों को शिक्षा-दीक्षा भ्रत धर्मानुष्ठान के सम्बन्ध में 
सीमित भ्रधिकार ही रहें । पर्दे की प्रथ्य न रहने पर भी स्त्रियाँ गृहो की सीमा में घिरने लग 
गई थीं। सेगास्थनीज ने परिलक्षित किय था कि पुरुष श्रनेक स्त्रियों के साथ विवाह करते 


थे तथा स्त्रियों का क्रय भी सम्भव था। कुछ स्त्रियों को योग्य समझ कर वे विवाह कर लेते 
थे भ्रोर थन्यो को पृत्रोत्पादन धोर भ्रानन्द के लिए ।* 


वर्गा-व्यवस्था के इस सामास्य अ्रध्ययत के साथ हमारा ध्यान समाज के उस विभाजन 
की शोर स्वभावतया जाता है जिसे झाज को भाषा में श्राथिक विभाजन कहते हैं। ज्षत्रियो 
को भूमिपति होने का भ्रधिकार उनकी युद्ध-प्रियता के कारण मिल चुका था। वारिज्य- 
व्यवसाय की उन्नति के कारण श्रेष्टी ( सैठो )-वर्ग की प्रथानता होने लगी और घार्मिक 
सम्प्रदायों में दान द्वारा उन्होने क्रेता भी पाई । घवियों का वर्ग दुसरो के श्रम से भोग- 
विलास की सामग्री भर प्रसाधन जुटाने में व्यस्त था। भोग-विलास के साधनों के 


तुलनीय $--मद्दाभारव के शन्तनु मत्स्यगधा से विवाह करते हैं, जिससे कौरव और पाए्डव 
जैसे प्रत्यास कुलों की स्थापन। हुई किन्तु इस प्रसग से इतना स्पष्ट हो जाता है 
कि उस काल में ही वर्ण॑-शुद्ध पत्नी से उत्पन्त पुत्र और इतर नातीय पत्नी 
से उत्पन्न पुत्रों के स्तर में भिन्‍नता आ गई थी श्र वर्ण-शुद्ध पुत्रो के 
अधिकार अधिक माने जाने लगे थे । घीवरराज फा भीष्प से आजन्म 
अविवाहित रहने की परतिशा करवाना इसकी श्रोर स्पष्ट सकेत करता है । 

१ (को) यत्र नाय॑स्तु पूज्यन्ते रमन्ते तत्न देवता । 
यप्रैतास्तु न एज्यन्ते सर्वा तन्नाफला क्रिया |--मनु० ३॥५६ 

(ख) स्वभाव एप नारीपां नराणामिह दूषयम्‌ |--बही, २/२१३ 
२ मेगास्थनोनज का सारत विवरण, ६० ४० । 


घ्द मध्यकासौन संत-साहिए्य 


कारण रईसों का बगे बस चुका घा। ऐसे स्षो्मों के एएवय का प्रतिशशोक््िपूर्ण हर 
साहित्य में उपलब्ध है, एसे बर्यानों को पूर्सा घत्य हीं मानकर भी विसासी बौग् 
संकेत माना बा धकता है। पिप्पसी सागर की सम्पत्ति का बर्शत करते हुए कहा दर 
है कि उनके शरीर को उबटम झर फ़क् देसे का चुर्य ही मबध की गासी से बारइ पे 
भर होता घा। तासे के भौठर साठ बड़े चहुबच्चे ये । वारह मोजन तड ऐसे क्षेत पं 
दाएों के गाँव १४ हापिसों के १४ पोड़ों रदों के मुणंड थे ।". राजा मौर बृढ़रे दो 
मानी झ्ोग भोग बिस्तास का औीगन ध्यतीत करने वाले प्रौर समान के प्रयुप्रा पे। ए 
देशा-देवी ब्राह्मरों में भी मह प्रांत धागे सयौ थी ।९  शिशाश्वदत्त हारा ग्षित चाफतय 
है; रथामपूर्ण लोबन बासे बाह्य का यदपि प्रमाव न घा।? इंठ एच्घता का भ्ाषार 


बर्य के पाप ही साप धम्पत्ति-पर्म्य होमे शपा दा प्रौर ऐसे रदईसों कौ भागता हटोषारण 
प्लोजों में प्रामे सगी थी । 


सापारण फोवन 


मप्र शूद्रों को पद्नना चातुरंदय के ध्र्दर्गत होती रही है, किन्तु बेडिक काम में 
पायों के बरशुत! तीस ही गर्स रहे । लगे श्यवहार प्ोए इनकी स्त्रियों से धम्मस्थ निपिड 
भौर मिन्ध समध्य जाता रहा। भ्रम्पों के भूरप होने क कारद इन्हें घमागठा का प्रधिकार 
ऊैते भ्राष्ठ हो सकता पा जीविकोपा्थन की एमस्पा छाषारण सोयों के सिए तएत्तएंबिक 
फाण में उत्पस्त हो चुद्रौ बौी। युभती शूहाप्रों को पौबस का विक्रय करता पढ़ता भा। 
बुडकममौत सम्राज में भूय पियते कै लिए हाथ पसाएनेबासे दया की भौश माँदगेगे 
हया देबरों क्या परच्धष्ट प्त्त बटोरनेबालों का प्रभाव श बा। पेट कै साहे प्रपधातित 
धीरज को परम रोग बहा है।* जिर्षसों को बत्यौ-साधी संध्या घी । रोजी रर्दी भत्तजै 
पर लोग चोरी भौर छूटपराट हवाष्ठा प्ररणी लोगिगा इसाते का श्रयाए करते बे। बृठे कै 
धनुयादियों हक थे चौर प्लोर छाकू तंग करते ने। घर्ोक दे शमय में भी बेठसेमौरी 
धौए दाप ये उचित स्यवह्वर गद्दी या थाता था ( प्णोक का £ वां, दितातेत )। 
शहबर्ग शपाज का निशष्ववम वर्ग था घोर विजिम्ड बर्षों में दिजामिए भी वा (बी ण व 
(६ का प्रौर १३४ परतजितिष )3 पशोक मे भौ स्वीकार रिया है हि बठके पूर्व शाबारए 





१ बदषर्य प ४२।॥ 

३ मुत्तनियात पे बुद-इबन हहप्प! 

३ बुद्ापत्तम धोड़ ३ १६। 
बपकराइ क्षमेतर्‌ू मेरई शोमयामा 
बटुसिरप्टतानी हि! | 
शरसमंपरि रमिश्मः एप्पमाला सिरम्त 
(दितिमिदपरशार्स्त दपपते धरीएमेदन्‌ ॥- पृ ४० 

हक पशिष्या कपरश शेढा* 


सामाजिक-स्थिति -देठे 


प्रजा की सुनवाई राजा के यहाँ नहीं होती थी ( ६ वाँ श्रभिलेख )। उस काल में जगली 
जातियाँ भी थी, जिन्हें समय-समय पर सम्य ( श्रार्यकरण ) बनाने का प्रयास हुश्रा 
(१३ वाँ अभिलेख ) । शुद्रो को पालि में बसल ( वृूपल ) क्षहा जाता रहा श्रोर 
ऐसे लोग हीन समझे जाते रहे। वरय-हीनता के कारणों में धन-हीनता भी सम्मिलित थी। 
मनु के अनुसार इनकी जीविका के साधन श्रत्यन्त परिमित है। दासता के बदले उन्हें 
पुरस्कार रूप मे प्राप्त होते रहे फटा-पुराना वस्त्र, भोजन के पश्चात्‌ बचा हुमा उच्च्िष्ट 
भ्रन्‍्न, पछोडन ओर दूटे-फूटे बर्तन भ्रोर भाएठ ।१ सेवावृत्ति की कठ्तिता श्रौर कठोरता 
एवं भृत्यो के दैच्यपूर्ण जीवन का करुण चित्र विशाखदत्त की कुचकी उपस्थित करती है। 
प्राण सदा भय-शकित रहते शरर चाटुकारिता श्वान वृत्ति के समान श्रधम मानी गई है।* 
दरिद्रता के प्रभिशापो का वर्णन शूद्रक ने भी किया है । 3 नियम के प्रनुपार इन्हें स्वतन्त् 
चृत्ति प्रहण करने का श्रधिकार नहीं था। भ्रनुशासन को कठोरता में भी सामाजिक 
अंछता प्राप्त करने की चेष्टा इन हीन-वर्ण शोर घन-हीन वर्ग ने की है तभी तो मनु को 
विधान बनाना पडा कि भप्रधम जाति-व्यक्ति उत्तम जाति के लोगो जैसा काम-घाम कर 
यदि जीविका चलावे तो राजा उसका धन छीन ले भौर शीघ्र ही उसे देश निकाला 
दे-दे (४ 

वर्य-श्रेष्तत की घारणा दो प्रकार से साधारण व्यक्तियों में श्राई-प्रथम घन- 
सम्पत्ति-प्र्जन द्वारा भौर द्वितीय शुद्वा स्त्रियों से उत्पन्न द्विजातियों की सस्तानों द्वारा।४ 


ऐसी रुच्तानें भ्रधिकार प्राप्त कर दुर्दान्त हो उठती थी। बौद्ध धर्म में दीक्षित साघारस 
व्यक्तियों में भी भहत्व-प्रतिपादव का प्रयास दीख पडेगा। विदेशी भ्राक्रमणों द्वारा 





१. एउच्छिष्टमनन दातव्य जीणौनि वसनानि च । 
पुत्नाकाश्चेब धान्यानां जीर्णाश्चवेच परिच्छदा. ॥--मनुस्यृति 
२. कष्ट खलु सेचा। 
भेतव्यं नुपतेस्ततः सचिवतो राजस्ततो चल्लभा-- 
दन्येभ्यश्च भवन्ति येडस्य भवने तब्धप्रसादा विटा; । 
दैन्यादुन्मुखद्श नापल्‍पने पिण्डार्थ भायस्यतः 
सेवा ज्ञाधवकारिणी कृतधियः स्थाने श्वबृत्तिं बिदुः। 
--मुद्रारा्लस, तृ० अ०, ४१ । 
३. मुच्छकटिफ, अक #, ४० | 
४. यो लोभादधमो जात्या जौचेदुत्कृष्टकर्म भिः । 
त राजा निधन छत्वा ज्षिप्रमेष अबासयेत्‌ [-- मनुस्मृति । 
४५, ततः$ प्रद्धति शुद्रा भूमिपाला भविष्यन्ति । 
महानन्दिसुत- शूद्रागभोद्भवाउतिलुब्धो महावद्मोनन्दः 
परशुरास इवापरोडखिल क्षत्रान्तकारी भविता | 


--विषएु पुराण, ४/२४ 


|. मध्यकासीत संत-साहित्म 


हामाजिक ध्यगस्था प्रस्पबस्थित प्रौर विद्ृश्प तो डोती थी कि 2023 कि 
हूटी शहों दिखर महीं गईं। दिचलित बर्ख-स्यबस्या को मबीत श्पते प्र 43958 
का प्रयास दिय सप्राद भौर स्मृतिकार भौर इनके भाष्यकार के रहे। वाह न हर 
कारी इस शभ्यबस्णा में थुप्त यए ये। पेशा भौर बर्फ शेतों की एकता 2 
मैयास्पतौब में महत्वपूर्ण भ्रम की सृष्टि को है. किम्दु पसके विषरण्य से स् के 
है कि दिधानों अणणाहों बििकों भौर प्रमणीदियों की संप्या ही प्रषिक पी। ४ के 
मं्ियों भौर उपदेशकों का महत्वपूर्शा स्थान ना भौर विगाहापि एम्मतभी कई पुमिबाऐ हर 
प्राप्त थीं । छावियों में प्पिरता भ्रा गई थी झ्ौर पेथ को बदलमे का प्रपिकार रे 
रहा पा। विभिन्‍्त पेसे के स्त्रीयुक्य में विवाइ-संबंध प्रमुनित मासा ाता बा) 
शिफ्तती पेशे की ढृप्या से बिदाद नहीं कर सकता दा घौर म शिएपी किसान की हस्ग 


प्रषा कै श्रपुसार ब्यवसाय भौर देसे ( बिसे पेरियम ने भ्रमबश बाति तर्क सिंगा है) 
का परिवर्तन प्रमुद्धित घा।* 


दर्द मपधस्था को लबीत संस्कार पुप्तकास में क्राकर संभव ह्रधा । प्रमुध्रम शियाएों 
का शबीस विदा हुमा धोर संस्कृत को नई परतिप्ठा प्राप्त हुई। धर्म शाज्त्रों के दूत 
एस्करण हुए; भनुरमृ्ति को तल्काशीन एमाज के उपमुगत अनाया हया एवं पाडबक्‍कम 
गृहल्वति उपा सारइ रमृतियों में भौ धरकार किया ग॒पा। धृर्गों ब) प्रिगव स्यास्या टीम 
पौर भाष्म के द्ाए| गूठन भचसित प्रडालियों को पाःप्पता भौर शमर्थन प्राप्त हपा 


शुष्यक़ाज् को इतिहासड़ारों ने 'स्वर्णायुपा को संदा रो है! राजनीतिक दंत्र मे 
धाशादीठ द्नग्गति हुईं डिम्तु समाद्िक रतर में गिमिरता से प्रा सकी || प्रत्त्जाँतौय विवाद: 
कै णो एदाइएफ प्राप्त हैं थे रस्तुतः राह्स्प बर्य के है। हीत-बर्ण प्रोर धतहीम स्पर्कित 
शाह -प्यवए्दा का दिरदाध गे बा। $ृपदा दीत प्रताप पर झातुर छतों गा प्रभाग ग 
था। फ्राहिधास * के म्राजा-अर्प़त से रपह् हो णाता है कि भीच जाति के ब्याप बंधती 
भार कर पर मूों वा प्राऐेट कर ल्रीजिकोपाजत करते थ। अंपडाश जपरों से आइए 
रहते बे। भूपि पर बन-साधाएद का पविकार हह्टी बा। क्षपास के कप में उपज की 
विपत जाय हैकर भौदै भूथि जोतने का प्रविदार पाते रहे [२ पपते धा्विणोंरर 
शाद्रपों गा प्रेम पहलद के प्रभुदाए बम पथदा धविक होगा एहुठा बा। एंगत में बोर्पे 
हा जब रहता था धोर दनके धाहयफ हे ह्ोनेदाले सुपर्प थे ब्यादतयों ढे प्राण जाते थे ।* 
पात्याबत कै भागपूत्र हे सकेत किसता है हि धनी झौर रडिक क्षोय अरपाप्रों बो संदेह 


१ मेथारपजौब डा भारद-विरण ए ४१ झौर ११४। 
१ प्रष्टार--दीक्ष दा इदिएट ऐशाई बाप दि देश बढ़डे ) 
ह एहप्य--(% ) मदर के हिबप मै 
(श) दाप्प-- 
(७) अणश्दुय दिज्मादि/्क १ 
| देख्पा--वुपा(इप्मर १/३६ और 


हुआ के शाप ऋगाए | 

इनेउस्पमंत्रो पापुपगदमनर | 

अर अश्यत ह| सवग्म पर हमुडगुप्त वो मरात्ति। 
प्राद्विकशफर ते माहारबाप्ररत । 


सामाजणिक-स्थिति ६१ 


में दिवस व्यत्तीत करते थे। पतियों की उपेत्ता शह-पत्नियो को सहन करनी पडती थी। 
कणव का स्नेह ही शकुन्तला की विदाई पर झ्रौँसुओ के रूप में नहीं उम्डा वल्कि उसमें श्राशका 
का उद्देग भी है। स्त्रियो के विषय में पुरुष की शक्राएँ उभरी हुई थी ।* शाकुंतल के भ्नुसार 
नगर के अ्रधिकारी राजाप्रो के सम्बन्धी होते थे भौर साधारण लोगो के श्रति उनका 
बर्ताव शिष्ट नहीं था। शअपने सम्बन्ध के कारण जैसे भ्रत्याचार करने का विशेषाधिकार 
उन्हें प्राप्त था। राजकीय सिपाहियो का चरित्र उत्कर्पपूर्ण नही था। समाज-व्यवस्था का 
प्राधार मनु-स्थापित हो रहा ।* कर-विघान श्रत्यन्त कठित था, सभी वर्णो और भाश्रमो 
के व्यक्तियों फो कर देना पडता था। प्ररण्य में रहनेवाले बानप्रस्थी तथा तपस्वी वन में 
उत्पन्न होनेवाले नीवार घान्य का पष्ठाश राजा के श्रधिकारियो को देने के लिए नदी के 
तट पर जमा कर देते थे ।३ गुप्तकालीन विधान ने वर्णाश्रम की प्रतिष्ठा की, यच्यपि इसका 
सघटन नए पिरे से हुआ। जातिज्यवस्था वर्ख-व्यवस्था वन गई। हर्ष के काल तक 
प्राते-आते हिन्दु-जाति का स्वरूप श्राज की स्थिति में श्राने लगा । विवाह के सम्बन्ध में 
कुछ छूटें राजन्य वर्ग को मिली । ह्यूनसाग ने चार वर्णों के श्रतिरिकत जातियो का वर्णन किया 
है। उसके भ्रनुसार जन-समुदाय ने भ्रपने भ्रनुसार जातियाँ वना ली हैं श्लौर उनका वर्णन 
(सख्या की श्रघिकता से ) समव नहीं।* ये जातियाँ मिश्रित थी, उनकी सख्या भी 
भ्रधिक थी। चातुर्वण्य के श्रन्तर्गत उनकी गणना की चेष्टा नही थी। गाँवो के बाहर 
रहनेवाले कसाई, मछुग्रा, नचैया, फाँसी देनेवाले, मेहतर श्रादि पच्रम वर्णों का भी 
उल्लेख है भोर इन्हें वलपूर्वक वस्तियो से बाहर रखा जाता था |* 


सघटन-विघटन के कारण जातियाँ-उपजातियाँ बन रही थी। सामाजिक व्यवस्था में 
कुछ जातियों को श्रधिक सम्मानपूर्ण स्थान प्राप्त न था थ्रौर कुछ जातियो को सम्मानपूर्ण स्थान 
श्राव्त था। भाश्रमवासी ऋषि विवाहित थे किन्तु उत्तर-काल में वेराग्य-प्रधान धर्म-व्यबस्था 
के कोरण ब्रह्मचर्य का महत्त्व प्रतिपादित हुआ तो शअ्रनेकानेक व्यक्ति विशेष कारणों से 
वैराग्य ग्रहण करने लगे । ऐसे विरागी सदा ब्रह्मचय-पालन में क्षम न होकर विवाह कर लेते 
अ्रथवा किसी स्त्री से सम्बन्ध स्थापित कर लेते थे। इनकी सनन्‍्तान को समाज ने ग्रहण नही 
किया । समाजच्युत व्यक्तियो की सखर्या भी नगरय नही थी । बौद्ध घर्म की महायान शाखा 
भोर उसके उत्तर घिकास के कारण इनमें महत्ता की चेतना श्राती रही । श्राश्मम भ्रष्ट 
गृहस्थों की सन्‍्तानों में मी महत्व की भावसा जगी । 


ब्राह्मण-क्षत्रिय सघर्ष में ब्राह्मणो ने सहायता के लिए शूद्रों को भी उच्चता प्रदान की । 
महायान के कारण हीन-जन्मा व्यक्तियों में महत्व की घारणा जो झ्राई थी उसके स्वरूप का 





१ स्नीणामशिक्षितपद्त्यममानुषीषु 
सक्ृश्यते किम्रुत या. प्रतिग्रोधवत्य ।--शाकु० ५/२२ 


२ दपस्यवर्णाभमपालन यत्स एवं घर्मो मनुना प्रणीत३-- रघु० १४/६६ 
है, रघु० र। 

४. वास्‍्से सा० १, ए० १६८। 

५, वादसे, भा० १, ए० १४७ | 


ह मध्यकालीन संत-साहिस्य 


सामाजिक अपवस्था प्रब्यबल्थित प्लोर विश्वश्य तो होती यो दिशु श्रंधसा किपी हम 
टूटी भहीं विद्वर महों गईं। विवित गर्ख-स्यगस्था को सबीन रुपसले प्रतिष्ठित के 
का श्रमास दिब स्र्नाद्‌ भौर रमृतिकार भौर उसके भाप्यकार करते रहे । बा की 
क्षारी इस स्पबस्था में बुस गए थरे। पेशा भौर गर्फ दोतों को एकता स्थापित के 
मेयाएपतौज में मइृष्वपूर्ण प्रम की सृष्टि कौ है, डिन्दु उसके शिबरफ पे समष्ट हो कि 
है कि किसानों अरभाहों बढ्िकों भ्रोर श्रमभीजियों की संप्या ही प्रपिक भी । ४ 
मंजियों प्रौर उपदेशर्कों का महत्वपूर्दा स्थास ना धौर दिवाहादि सम्दस्भी कई छुविधाएं ए 
प्राप्त थीं। थादियों में स्पिर्ता प्रा गई थी घोर पेशे को गशसमे का प्रधिकार प्रिंतठा ४ 
रहा पा। विभिन्‍न पेशे के स्जौन्यृक्षप में बिगाह-संबंध भनुष्िित्त मामा थाता था। दिष्यात 
शिक्त्वी पेशे की ढृम्या से बिगाहमहदों कर सकठा बा भौर त शिरमी विसान की बसपा गै। 
प्रषा के भनुसार स्यवस्ताय थौर वेशे ( जिसे ऐरियन मे प्रमदश बाठि परमस शियाहै) 
का परिवर्तन प्रमुचित पा।* 


(र्णा-अयधएडा का संगीत सरकार पुप्ठकास में प्राकर संभव हुपा। प्रगुषटत धिवार्ों 
का शबीन विधान हुपा धोर संस्कुत को गई प्रतिष्ठा प्राप्त हुई। पर्म शा्तों कै पुल 
संस्करण हुए; मनुस्मृति को हत्कालीस उछज्ाज के उपयुषत बताया मया एवं माश्यस्‍क्य 
बहस्पठि ठया शाएर इमृतियों में भी सरकार किया घया । सूत्रों मो प्रसिग प्याह्या रोशा 
भौर भाष्य कै हाट गूठभ प्रचतित प्रसात्तियों को माग्यता भौर प्मर्पन प्राप्त हुमा । 


गुपाड़ात क्रो इठिहासकारों ते. छवर्ज-युम” की सहा बी है! राजनीतिक पत्र मे 
पराणवीय डग्तति हुई दिस्‍्तु श्रमाजिक रहर में विमिरतता से थ्रा हरी |. प्रर्दर्णातीय विषनह 
हे जो रराहरफ प्राप्त हैं थे इस्टुत राजस्य बर्ग के हैं। होसन्बर्स़ प्लोर पतहीस स्पवित पए 
शाएत-स्पयवरुपा ढ्ा विश्दाप्त भ था| हृपए दीन प्रभाव धौर झादुर कर्मों वा प्रभाद ग 
बा। फ्रादिवान * के याजा-इर्णत से रपट हो बात है कि मीच बाठि कै स्याप मएसी 
भार कर धौर मुर्गों का श्रासेट कर जीविकोपाणन करते थ। अदडात गपरों है बाहए 
पते पे। भूमि पर बन-शाधारण बा भपिकार रहीं घा। सपान के झप में तपज को 
छिंएत भाष देकर मीदे जूपि णोतसे का धबिवार पाते रहे २ प्रपे घापितों १९ 
छजाों का प्रम बठलब है घतुसार बम प्रपवा प्रविन- इोठा फदा बा। जंजत में भोर्ष 
बा जप रइता था धौर दगके धाइरुए के ह्ोगेषाते सप्व में ब्यह्दर्यों के प्राय झाते थे 7 
बापदाबत के क्षापनृत्र सै संवेठ मिला है कि यम भोर रदिक सोग झेवपापों ढौ ते 


23333 नल ीलक मलिक 
३ मैणप्पनौद् ग्रा घारत दिवाश ए ४३ और श्श्च्रा 
३. प्रशाइन-रीढ हा शुदिरिस रेप झाद बेसन बहद । 
है हामएर--( 5) हगा के दिरव में मदुचो के लाप ५ 
(के 3 इहस- पद रीगानाबाइर इनाउश्टमत्ररीयाएुरखतमुरक- ६ 


(४) इहादुस दिब्मारिष्व १ ७३ प्रयाग के (दग्म बर शधागुस को प्रशाि। 
है. दिशरन्यु माएबामप् ३/१ ६ साहा प7८त दे माच्/३4%6व 


सामाजिक-स्थिति €३ 


सुलतानो ने कारणवश श्राक्रमण किए, वे युद्धों में सलग्व हुए, किन्तु इनसे श्रवकाश मिलते ही 
प्पने मन्त्रियों के हाथ में शासन-व्यवस्था एवं मुल्लाझों के हाथ में न्‍्याय-व्यवस्था छोड देते 
रहे | श्रमी र-उमराव का बडा प्रभाव था शौर उनकी इच्छा के विरुद्ध जाना सुलतानों के 
लिए निरापद नहीं था। अमीर-उमरा का जीवन भारतीय रईसो के विलासी जीवन की 
समकच्षता रखता है। 
धार्मिक कट्टरता, यद्यपि शासकों के श्रवाघ विलासी जीवन के लिए बाघक थी किस्तु 
प्रपने प्रमुयायियो की साहसिकता एवं श्रावेश को श्रक्षुरण भ्रौर भारतीय विद्रोह के शमन की 
क्षमता सुरक्षित रखने के लिए उत्माभ्रो से समझोता रखना मुस्लिम शासको के लिए श्रावश्यक 
था।" शासको ने इन उत्माश्रो के प्रभाव में आकर घामिक विस्तार में योग-दान किया। 
कुछ स्वतत्र घामिक विस्तार के इच्छुक भी थे। मन्दिर गिराए गये, स्वतन्त्रतापूर्वक्त उपासना 
फा द्वार वद हुआ । कुछ शाप्तको के यहौ इन उल्माश्रो का प्रभाव बडा गहरा था शौर उनके 
प्रभाव में श्राकर शासक उदार-चेता सूफियों श्लोर सतो पर श्रत्याचार करते थे ।९ न्याया- 
घिकरण में इस वर्ग का प्रभुत्वरं भारतीय जनता की दृष्टि मे सन्तोषप्रद नही था कितु 
धर्मान्ध-प्रनुयायियो को सन्तुष्ट करने का कोई श्रन्य साधन सुलतान के पास नही था। धामिक 
श्रद्धागत किए गए कार्यो श्रोर इस न्यायाधिकरण का श्रधिकार हस्तान्तरित करने में भिन्नता 
है। उत्मा श्रोर सुलतान का पारस्परिक सहयोग दोनो के लिए हितकर था । कुरान के प्रादेशां 
के द्वारा जहाँ उल्माग्रो ने सुलतान के अ्रबाघ भ्रधिकार फो घा्मिक मान्यता दी, वहाँ सुलतान 
की छत्र-छाया में उल्मा को साधारण लोगो से श्रधिक भ्रधिकार प्राप्त हुए । इन उत्माश्रो का 
सामाजिक व्यवस्था मे वही स्थान था, जो हिंन्दु-समाज में पौराणिक परिडतो का था। 
| हिन्दू परिडतो के सम ध्वस्त होती-ली सामाजिक परम्परा को बचाने को समस्या थी भौर 
उत्माश्नो के समच विरोधी तत्ववाली सामाजिक व्यवस्था में श्रपने प्रभुत्व को श्रक्षएण रखने 
झोर रीति-रिवाज का प्रचारित करने की समस्या थी। मुस्लिम सस्कृति की स्वरूप-रा में 
जहाँ ऐसे व्यक्ति सफल हो सके वहाँ दोनो के समन्वय धौर सामजस्य में बाधा पहुँची । 
उत्माश्ों ने हिन्दुश्रो को या तो मुसलमान बनाना चाहा श्रथवा घ॒र्म-परिवर्तन नद्दी करने पर 
उनको हत्या चाही ।९ 
राज-सभा भ्रथवा दरबार की प्रथा फो फारस से प्राप्त कर भारत में प्रचलित करने 
का दावा कुंवर मुहम्मद भ्रशरफ ने किया हैं। राजसभाश्रो की परम्परा भत्यत प्राचीन काल 


१ अलवेरूनी ने शासन व्यवस्था श्रोर धार्मिकता के गँठबन्धन की भरि-भूरि प्रशसा की 
है ( भाग १, ए० ६६) 

२ दियो हुकुम करियो नहीं देरी । गगा बोरहु मरि पग बेरी । 
स॒ुनि अ्नुचर पर पाइ जेंजोरे । बोस्थो गगा मां कबीरे। 


“फेचीर जी की कथा, ब्श्व० की टीका, 
हे द्रश्व्य--तारीखए-बदादुर शाही हुसेनशाह, पएृू० ४१ | 

अलबेरूनी, भाग १, भूमिका प्ृ० २३ । 
४ ज्ाइफ ऐड कडिशन आव दि पीपुल आव हिंदुस्तान ( सन्‌ १२००-१५५० 


) जे० ए० 
एस० बी०, भाग १ ( सनु १६३५ ), ९० १६२। 


हर मस्यकासीस सस्द-साहिस्‍्य 

जिकाप्न पौड़ोय पाश-इंश के उत्पाम में दी पशा। शंमाल के पाल पभ्ाठ पत्राह्मश दौड़ पर 
शृह ये। शूहों के रास्यामिपेष के झारण मिम्त-्र्ग में बेतता कौ विशिष्ट खट्टर है 
इसकी दो धाराएं ध्यह है पश्लो गौड़ाबिपति पासबंशीय शासन-सत्ता के #प में घोर दूध 
गोड़ चेन में औौरासी प्रिद्धों के बामिक प्ीगत प्रौर काष्य को अंतसा के छुप में । 


मारढीय इमाज के इस पंदिप्त भ्रष्यपत धरा इ8 निस्कप पर पहुंचते है हि गुस्िए 
पत्ता की प्रदिषय $ पुर्द भारतीय प्रमाथ की श्थिति निम्गप्षिखित घी -- 

(१) उपाद मैं दई प्रदार की दिपसताएँ थी. इनमें परािशत्प प्रौर मौकई, एवं पैर 
तब ९कठ़ा का विभाषत स्पप्ठ पा! 

(२) पर्दा-बिमाजप जाति-गिमाजन के रूप में परिणय हो चुका बा। 

(३) शामास्प गर्षों में भी प्राध्मौष्नति को प्रजस प्राकांशा जम भुकी भी । हुए के एक 
इस में शबनोधिक सत्ता ह्तयत कर क्षतजियों के छाप सपड करती चाही भौर इुफरे रस ते 
शत के चेत में परिशतों पौर पर्मोभायों को क्र्रकारा। शू्ों की सीमा में पागेवाले ६! 
पूर्व प्राप्रमध्युत धंस्यापी अमणा में अपने महत्व का प्रतिषादग भ्रद्दिक प्रादेश के छाद दिंगा। 

(४) पमाण में ए्जियों का अम्मानपूर्ण स्पात नहीं रह गाथा ह्वतंदता उरी 
धिग घुदी बी प्रोर थे भर के पेरे में डिर चुड़ी थीं। 


(६) पतिडों का बोबन प्त्यन्त दिमारपृ् था | सापारफ बगता ऐगक एवं पृ 
हा छोजन हिही प्रकार स्पृषद्ौय नहीं रहा बा । 
शृक्तिम भाहमझ के शाब भारतौय धामाजिक विभाजन में मई कड़िशों इुटती हं। 
पाश्कठिक चैतना, सामाजिक म्पषत्पा पपाधमांपदति थोर मैतिक बार के दिवार ते 
दृश्सिम स्ाइमणकारी भौर शाप्क भ्रारतीय सामाजिक ध्यबस्पा ऐ भिन्न थे। शाततों है 
हा हो प्रकार ढी धौर सेद्चिज! थो, उच्द परस्व सेमापिकारियों प्रौर साधारण शैतिशों रो । 
बिजद है प्रभात जरष पदतत हेलाविकारियों को शासत-श्यनापा का प्रधिकार सिरेदा वा 
भीर एजड़ीय रौठि-शरति पर रहत-सहत को भगत सममीर-उपरा करते पै। एपरण 


क्रो अष्ति भारतोय शहित्य में उपकस्प है बह फिप्लो मौ वह 
है हए्‌ ल८पौब हो धकता है। काभास्तर मे हिखू शागाप्रो के किले प्रादिो भुरितता 
पापी के दाव थे धराए, उन्हे उकका अजाविद होना धारबर्धजनढ बी घोर सजरीप 
बीगत बर जाएगीव धभार रपश दी. आता ६। एहनें दे चादर शाएरों बो मतों शाठव 


ः जा जिम्ठा ने थी | धश्यवस्थाएज$ इरत्तान 
है िल्‌ धजा भी प्रगति) वित्धतिज बा मरिदोरिर धशशन रदपीय बही। ब्लगागों 
मुक्ताग हे ढडआ कृतबो बर भेंट कर हडपकार५ बण्णा दग प्रदाजी है विस है। दव 
श्ह्तवा १३१ ह९ के 

न कह ) 7 (११३ ०४ ओोतबरी (९| १ ६३ कु० यु धरतर४ 


सामाजिक-स्थिति 8३ 


सुलतानो ने कारणवश श्राक्रमण किए, वे युद्धों में सलग्न हुए, किन्तु इनसे श्रवकाश मिलते ही 
प्रपने मन्त्रियों के हाथ में शासन-व्यवस्था एवं मुल्लाञो के हाथ में न्याय-व्यवस्था छोड देते 
रहे । भ्रमीर-उमराव का वडा प्रभाव था शोर उनकी इच्छा के विरुद्ध जाना सुलतानो के 
लिए निरापद नहीं था। अमीर-उमरा का जीवन भारतीय रईसो के बिलासी जीवन की 
समकच्षता रखता है । 
घामिक कट्टरता, यद्यपि शासको के श्रवाघ विलासी जीवन के लिए बाघक थी किन्तु 
प्रपने भ्रतुयायियो की साहसिकता एवं श्रावेश को श्रक्षुएण श्रौर भारतीय विद्रोह के शमन की 
घामता सुरक्षित रखने के लिए उत्माश्रो से समकोौता रखना मुस्लिम शासकों के लिए श्रावश्यक 
था।" शासको ने इन उल्माप्नो के प्रभाव में श्राकर घामिक विध्ष्तार मे योग-दान किया। 
कुछ स्वतत्र धामिक विस्तार के इच्छुक भी ये । मन्दिर गिराए गये, स्वतन्त्रतापूर्ंक्ष उपासना 
का द्वार बंद हुआ । कुछ शाप्तको के यहां इन उल्माझो का प्रभाव बडा गहरा था शौर उनके 
प्रभाव में भ्राकर शासक उदार-चेता सूफियो और सतो पर श्रत्याचार करते थे ।९ न्याया- 
घिकरण में इस वर्ग का प्रभुत्व३ं भारतीय जनता की दृष्टि में सन्तोपप्रद नही था किंतु 
धर्मान्ध-प्रनुयायियो को सन्तुष्ट करने का कोई अन्य साधन सुलतान के पास नही था । घामिक 
शरद्धागत किए गए कार्यों श्रोर इस न्‍्यायाधिकरण का अ्रधिकार हस्तान्तरित करने में भिन्नता 
हैं। उल्मा भोर सुलवान का पारस्परिक सहयोग दोनो के लिए हितकर था। कुरान के श्रादेशों 
के द्वारा जहाँ उल्माप्रो ने सुनतान के श्रवाघ श्रधिकार फो धामिक मान्यता दी, वहाँ सुलतान 
को छत्र-छाया में उल्मा फो साधारण लोगों से श्रधिक भ्रधिकार प्राप्त हुए। इन उत्माश्नो का 
सामाजिक व्यवस्था में वही स्थान था, जो हिन्दु-समाज में पौराणिक परिडतो का था। 

। हिन्दू परिइतों के समक्ष ध्वस्त होती-सी सामाजिक परम्परा को बचाने को समस्या थी और 
उत्माश्रो के समक्ष विरोधी तत्ववाली सामाजिक व्यवस्था में श्रपने प्रभुत्त को भ्रच्ुएण रखने 
भोर रीति-रिवाज का प्रचारित करने की समस्या थी। मुस्लिम सस्क्ृति की स्वरूप-रक्षा में 
जहाँ ऐसे व्यक्ति सफल हो सके वहाँ दोनो के समन्वय भ्रौर सामजत्य में बाधा पहुँची । 
उत्माओ्री ने हिन्दुओं को या तो मुसलमान बनाना वाहा श्रथवा घर्म-परिवर्तन नहीं करने पर 
उनकी ह॒त्या चाही ।* 

राज-सभा भ्रथवा दरबार की प्रथा को फारस से प्राप्त कर भारत में प्रचलित करने 
का दावा कुंवर मुहम्मद भ्रशरफ ने" किया है। राजसभाश्रो की परम्परा श्रत्यत प्राचीन काल 
| मा 8 कं और धार्मिकता के गैटबन्घन की मरि-भूरि प्रशसा कली 

२ दियो हुकुम करियो नहीं देरी | गंगा बोरहु भरि पग बेरी । 

सुनि अनुचर पा पाई जेंजीरे । वोस्थो गगा माहँ कबीरे। 


--फकेंचीर जी की कथा, बिश्व० की यीका, 

द्रष्व्य-- तारीखए-बहादुर शाही हसेनशाह, पए्ृ० ४१ | 

अलवेरूनी, भाग १, भूमिका पृ० २३ | 

५ लाइफ ऐंड किशन आव दि पीपुल आव हिंहुस्तान ( सन्‌ १२००-१४५० ) जे० ए्‌० 
एस० बी०, साग १ ( सनु १६३५ ), ० १६२ | 


ण्ट्‌्न्प् 


श्र मप्यकासीस धस्त-साहिए्य 


से भाण में रही है। इसे स्पष्ट करने के छ्लिए साहिटियश प्रमाछोंझी प्रपेषा महीं। पत्र 
समा के पढिंदत कबि प्रबिकारी एवं शिवुपक् ल्तकी ध्ौर सगीतज्ञ की ढषा्रों से पाइिल 
भरा पड़ा है। बिलास दौ कपाएँ सर्व दा बीस नहीं । 


उस्माप्ों इमार्मों धौर काबियों के प्रतिरिव्त पामिक सेतामओों का एक हुपरा इस गा) 
जिसे किसी वूधरी संज्ञा के प्रमाव में पूरी ही कहना उपयुक्त होता। प्रारंभ में पह घुघार 
प्रिय प्ामाश्य शीजन व्यतीत करनेबालों का इस णा । दार्शमिक मतबाद से उसका पल ही 
बाव में चल कर हुप्रा । पह सम्प्रराप लो बग के सामाध्य पच्च पर स्यात रहनेदाला विश्ास 
पूर्ण बौबन की प्रयेधा मैविकता का प्राप्रह रखतेबाला सम्प्रशाम बा। सजतीठिक बोषरम 
उस्तमामरों का प्रभुत्य था जिस्दनि सुखतात को ढ्रुसा प्राप्त करने के लिए कुरान के प्रारेशों दी 
प्रसिनम ध्याक्या की थी डिन्तु सूफिपों ते मारतीय घोर पुस्लिम गिद्याए-बारा के ध्ाम्य ड्ी 
प्रोर प्रथिक प्वात रक्षा | डुँग( मुहम्मद प्रशप के प्रनुसार इस्लाम की प्रस्त्निह्ित प्रात्वा 
पोर मौसिंक विदाग्तों की रचा के लिए रुप्हें उमम्कौसे का मार्ग त्याग करता पहाँ क्योंकि 
उसे भनुधार मुहम्भर प्रस्तिम पैजम्बर थे धौर उसके ध्ारेशों के प्राघार पर ही पुस्तिय 
समाज ढी व्यवस्था भौर निपंत्रय प्रावश्यर है।! सैश्वान्तिक तप में इस विषाए-बायाका 
पोषक होते पर मी सूफ़िपों हे मारतीय मतठबाद भ्रौर सावत-प्राशी प्रघधाई।९ कु सृफ्तों 
हे हो मुस्मिम छपासमा तक का वर्णन दिया । इस एम्प्रदाय ले शाष-पंत्िियों सौर पल 
सापु-संष्यासियों को देखा प्रौर छससे प्रमाव प्राप्ठ डिया। ताथ-पंविगों के चमत्थए 
प्रदर्शर की झोर भी इसका प्यान कम ले भा । इस सम्प्रशाय का प्रयाष ते हो राजप्य गर्ग भौर 
जिलासी-जीबत स्पतीत करते बाले प्रमीर-ठमरा परघा प्रोर ले मोत्वी-पुस्लार्भों पर) 
छू प्राभिषाए्म बर्ग भौ इश सम्प्रदाय के प्रभाव में वहीं ध्राथा केषल विम्त-स्तर पर की 
कुछ भातियोँ ध्ौर दुछ स्पक्ित इसड़ै प्रभाव में प्राए। केबल क्रुध्र सूफियों का ही प्रभाव 
सुसतान भौर राधस्ग बर्भ पर पाया बाएा है । 
मुस्मिम-समाद् में सबसे प्रविक राख्या उत स्मकितियों की है चित्दगि किसी कारप- 
बश भर्म-परिषर्तेत किया था। न तो इस्साम केवल तलवार के बल हो पैला प्रौर त मात्र 
मम के ही कारण बल्कि इन ढड्रारक्ों के साथ हिस्दुधों क्रो संकृचित-कड्रप्रिस सामालिक 
भारदापों का भी हाथ था। सुशतार्शों कौ दास-दाएियोँ प्रादि भौ इस्साम प्रहझ कर 
महत्वप्राप्ति की चेहा करती रहीं | २ दासी-संदन्‍्च से कत्पत्त पृ प्रस्प पुर्णों की भपेक्षा धोम्म 
होने पर राज्याधिकार मी प्राप्त कर लेते थे ।* इस प्रकार शांधप्रासाद कौ प्रीमाधों मं 


२ बी ए १४१। 

२ ही हीं कइत सौ मदि लो! थौत्‌ गाहि आाद उभ कोई | 
(क) प्रापुद्दि गुर पो कर बेला । आपुद्दि सब्र लो श्राप केश ||--आाजती 
(खचजो बरमंड से पिंड है देरत था न थाई [-- छागसी 

३ ऊुँषर मृहम्मर अशरफ का के ह्रयफद पिपुद्ध आफ ह्सुरवान ब २ प्र« हाई 
थे माग ? १९३४, ६ १६१ और १८७ । 

४ इक्ियस, मिश्र उस-हिकाक्त ( झगु ६ १८४) 


सामाजिक-स्थिति 8६५ 


इन्हें चाहे जो महंत्व मिला हो, इनमें से कुछ रईसो के वर्ग मे भ्रा गये हो, किन्तु सामाजिक 
व्यवस्था में इन्हें महत्वपूर्ण स्थान नहीं प्राप्त हो सका । शासक की दृष्टि से इन दासो और 
सनिको का महत्वपूर्ण स्थान था, किन्तु सामाजिक व्यवस्था के भ्राघार में किसी प्रकार श्रन्तर 
नही पझ्राया | मुस्लिम-समाज के वर्गीकरण की दृष्टि स्रैं सुलतान, उसके निकट सम्बन्धी श्रौर 
रईसो का एक वर्ग था। यह वर्ग धन-घान्य से पूर्ण था, ऐश्वयंशाली विनासपूर्ण जीवन 
व्यतीत करता था, प्रहले दोलत था । दूसरे वर्ग में विद्या-ब्यवसायी थे, उल्मा, न्‍्यायाधिकारी 
काजी, सैयद श्रादि। यह वर्ग प्रधानता भ्रौर कार्य की दुष्टि से ब्राह्मणों के समकक्ष रहा। तीसरा 
वर्ग उन लोगो का था जो राजकीय कृपा को ही प्रधाव मानते श्र सुलतान-रईस को प्रसन्न 
करने के लिए वैयक्तिक महत्व भ्ोर सम्मान को महत्वपूर्ण नहीं मानते । उस काल के कला- 
घन्त, नर्तकियाँ, सगीतज्न श्रादि इसी कोटि में जाते हैं ।१ 


निम्नतम वर्ग है उन व्यक्तियों का जिनका न तो शासन-व्यवस्था से सम्बन्ध था 
भोर न जिन्हे किसी प्रकार का राजनोतिक श्रधििकार प्राप्त था। श्रधिकारी इस दल के 
लोगो को विशेष प्रकार से तग किया करते श्रौर कर-वहन का बोझ इन पर पडता । गाँवों 
के मुखिया श्ौर भ्रन्य भ्रविकारी सम्पत्तिशोल श्रौर प्रभावशालो होते जा रहे थे ।* साधारण 
वर्ग के हिन्दू श्रोर मुस्लिम में विशेष भ्रन्तर नहीं था। कारण विशेष से इन्होंने धर्म-परिवर्ततन 
कर लिया था विन्‍्तु इनके विश्वासो भर स्थिति मे किसी विशेष प्रकार का श्रन्तर नही 
धाया था। इनकी सामाजिक स्थिति ज्यो की त्यो रही । मुस्लिम शासक भ्रपने घ॒र्मानुयायियो के 
प्रति कमी-कभी सदय प्रवश्य होते भोर विशेष प्रकार का बर्ताव करते शब्नतः हिन्दू मुस्लिम धर्म 
को भ्रपना कर श्रपने प्राण बचाने श्रथवा सुविधा प्राप्त करने की चेष्ठा भी करते रह ।३ 
भारतवर्ष में भाकर मुस्लिम समाज ने हिन्दुओं की रीति नीति श्रपनाई। मुस्लिम- 
समाज के विभिन्‍न स्तरों में विभेद झ्रोर भ्रन्तर भश्रा गया, एक दूसरे का सम्पर्क छूट गया।४ 
वर्णा-मेद की धारणा जम गई,+ श्रोर निम्न वर्ग को उच्चवर्गीय मुस्लिम-समाज की 
समकचता नही प्राप्त हो प्की।* इस समाज में भी नीच-ऊँच का भाव भरा गया था ।९ 


१ एफ» जे० ४६, और टी० एम० ८६, १२८। 
पुल्ननीय--पराधीन पर बदन निद्वारत मानत मूठ बड़ाई | 
इँसे हंसत बिलसे बिलखत है ज्यों दर्पन मैं फराईं ॥--सू० 
२  श्रमीर खुसरो, कु० खु० ८० ७३३ | 
३. श्रत्ञाउद्दीन ने अपने मुस्लिम बन्दियों को मुक्त करने और काफिरों को कुचलवा देने 
का आदेश दिया |--श्रमीर खुसरो, फे ० के० पु० ८८१ । 
४ धनीचुल्ला : दि फाउडेशन आव मुस्लिम रूल इन इंडिया, पृ० २७२ 
सैयद मुहम्मद लतीफ (ईस्ट्री आव द पंजाब, पृ० ४४-४५ ( कल्कत्ता, १६१ ) 
४. झुअर मुहम्मद ऋशरफ, जे० २० ए० ब० ( १६३४ ) पु० १६१। 
इम्परीयल गजेटियर ध्राव इडिया, भाग २, पु० ३२६ | 
७ तहवाँ मोहि ननम विधि दीन्हा, कासिम नाम जाति फा हीना ॥ 
“इस जवाहर, दुफ़ी काम्य-सम्रह, पृ० १५७ | 


सा०, पद १६५४। 


५ 


4] मध्यकराप्तीम सब्त-साहिए्ए 


उच्नवर्गीप समाज 


समाज के शामा-गित्र विधाद के दो भृप्त स्वर है--उक्ष्यबर्सोय भौर सिस्मपीय। 
उक्बजमीय हिंदू श्रषणा शुसखमाद के लीदत में विशेष प्स्तर महीं वा। भुस्तिद प्राइसके 
के कारय प्रपमत हिंुपों का छ्च बर्ग कौ स्मापता थी सम्भव हुईं। परमेशंशंधी कि 
परत्याचारों की कबाएँ प्रवल्ित है उमा प्रत्यक्ष संबंध इसौ वर्ष ते बा! सिर हराने 
मए, मुर्तिणँ धोड़ी मईं श्रौर प्रकट कप से भर्म-सापता धोौर #ुपातता की प्रपिकार 
रहा ।* बस्शमात्रार्म के पाह्म पर म्हेच्चों से धारबत्ठ देश गामा प्रकार के पार्पों का री 
सन पमा।. धत्पुक्प पीड़ित हुएं उम्र लोक व्यप्र भोर स्यपित हुए । तैधारिक भे४ हौर्ष 
बे हे दाभूत बे. भ्रतः उमका महत्व विराहित हो चुका बा भोर देषणा भम्रपलत हो पए है । 
प्रश्िक्षा प्रोर प्ज्ञान के कार बैंदिक ठपा भ्रस्प मंत्र लष्ट हो रहें थे शोय बद्मभर्गारि 
ब्र्ों थे होन वे। माँ तक डि ऐसे स्यक्षितियों के सम्पर्क में झाकर वेद-मंत्र मी ही 
रहे वे। देश का बैमब पूर्धया सटिमासेट हो गया। हिंदू परसिके 'र्यों की भाँति 
महत्दौन प्रोरए भराषत हो पएं। इनड़े पूर्व बंधन की कपाएँ है प्रदशिप्ट एप बी) 
पसरिकांस तृपतियों के राधत्व-काल में भमाइय हिुप्नों को बोड़े की प्बारी करने प्रृपए 
दस्त पहनते पार्त खामे प्रबबा हदियार रखने का प्रविकार रहीं या ।* हिंदु्पों की 
स्त्रियों के लिए मुस्लिम शासकों का ध्राकर्षण भी कम महीं घा। ४ माहमझ के ऋए रम 
कमल शरामिक मतबाद का प्रचार ध्रषवा राधभौधिक उत्ता का प्रसार ही रहीं बल्कि शिरो 
का सौंद्म भी पा । ४ 

दिल्दुपों को मृस्‍्यु के घाट हताश पश ' प्रददा उन्‍हें इस्साश बौकार करने को 

आप्प किया एजा। मंदिरों को दाह कर शतके पत्परों से मस्जियें शुतवाई भई। 
पर प्रक्िकार द्वोनें पर महमृरशाह छिलजी ने भोज डी भोजशासा को हुड़गा कर मस्थिर 
मैं वरिणत बर दिया ।* धाक्रमया के छमभ ऐसी दुद्ंशा हो जाती थी रैसे बान पड़ता भी 


(के रादण की सैता टूट पड़ी है ।६ राजामो भौर सप्लाटो हे स्वेच्छादार विकरात कप 
पारण कर चुके थे । 


5 न 
एडियर ( भ्यग् २ ), दरील-ए-पामीनी प श८ और ६७। 
बसशमादयार् (प्पामम भाडश प्रेथ, शल्योक ९, १ झौर ३। 
एबिपट ( मांग ९) तारीख ए-विरोधशाही, प शे८८ ! 
तब बह श्रक्ञाठऐ 'जग-दरू । लेडें बारे वितडर है थूरू (| 
+-आमगसो, पदुमा , पृ २५८) 
पतिपट ( सांग ३), छामरिउड् श्क्रियत, प (९१। 
बी ददड्ात-एमातियी पु ३७। 
एड ह गाग ८, पृ र४१ २९ । 
हैदर एप अऋछ मो दाह परी गा सोह़। 
हरे कद्टा ऋष परपरें आई । पत्ती तरस जूझ बशिज्ाई [--श्य प्र॒प रए८। 
€., गो गेंगर गृगद् मदरि बपत महा भातिपाड़ा। 
शा सं दाम से सैर गड़ि, फेद्श टंड कराप्त [--हुश्पो दा० इ१५६। 


बन #प नर 


्त पं आ अब 


सांमाजिक-स्थिति है७ 


ब्राह्मण विद्यापति की प्रतिक्रिया द्रष्टव्य है--ठाकुर ठग हो गये, चोरों ने जबरदस्ती 
घर ले लिए, नौकरो ने स्वामियो को बदो वना लिया, धर्म गया, धधा डूब गया, दुष्ट 
सज्जनो का परिभव करने लगे, कोई भाचार-विचारवाला व्यक्ति न रहा, जाति-कुजाति में 
विवाह होने लगा एवं प्रधम भौर उत्तम का भेद मिट गया ।* हिंदू श्र मुसलमान दोनों के साथ 
रहने में एक के घ॒र्म से दूसरे का उपहास होता है) कही श्र॒जाँ की बाँग, कही वेद का पाठ, 
कही विसमिल्ला, फही कर्ण-छेद, कही श्ोका, कही छ्वाजा, कही ब्रत, कही रोजा, कही तोबा, 


कही कूजा, कही तमाज, कही पूजा । तुकों को देखकर ऐसा जान पडता है मानो थे हिन्द्ुश्नो 
को निगल जावेंगे।* 


राज-व्यवस्था शिथिल थी । सैनिकी फो एकनत्र कर लूठ-पाट द्वारा राज्यों की स्थापना 
होती ।३ ऐसे नूपतियों के सहायक झ्लौर सेधको की बन झाती, प्रजा पर विपत्तियो का पहाड़ 


टटता भौर उसके धन का श्रपहरण होता। सम्राट ऐसे ही लोगो का सम्माव करता जिसके 
हारा उसकी महत्वाकाक्षाएँ उभरती ४ 


मुस्लिम राज्यो की स्थापना के साथ मुल्ला भौर काजी की प्रधानता जिस मात्रा में बढी, 
उसी मात्रा में हिंदू राज्यो के विघटन द्वारा ब्राह्मणों श्लौर परिडतो का महत्व घटा। धार्मिक भस* 
हिष्णुता का कछित भ्राघात इसी वर्ग को सहन करना पडा । सत ज्ञानेश्वर इन धर्मान्तको के 
फयन का उल्लेख भ्रासुरी मनुष्य द्वारा कराते हैं,--““मै तुम्हारे ईश्वर को निगल जाऊंगा, तुम्हारे 
वेदो को विष दे दूँगा भौर झपने महत्व से उनकी सत्ता का नाश कर डालूँगा ।/”* इन झासुरी 
प्रकृति के व्यक्तियों के लिए कहा है,--ये भ्रासुरी प्राणी कभी शौच या शुद्धता को स्वीकार 
नही करते । शराब रखने का बरतन जैसे कभ्मी पवित्र नही हो सकता, उसी प्रकार ऐसे लोग 


भी कभी पविन्न नहीं हो सकते ।९ राजा्नो से मिलनेवाले दानो का भ्रन्त होने लगा, परम्परा 


तो कुछ दिनो तक चलती रही कितु हिंदू राज्यो के विघटन के कारण प्रथा क्रमशः लुप्त 
होती गई। द् 


१. कीर्तिल्ञता, द्वि० प०, पु० १६ ः हु 
२. वहो, पू० ४३-४४ 
३, सुलतानु होवा मेल लसकर तखति राखा पाठ । ै 
हुकुम इासलु करि बैठा ।--आ० अ०, सिरि रागु १, एु० १४ 
४, चोर चतुर बट्पार नट प्रसु प्रिय भंहुझआ भड | 
सब भच्छुक परमासथी फलि सुपथ पाखड ॥--छ्ु०, “दोहा ०, ५४६ 
काज्ञ कराल्, नुपाल कृपालन राज समाज बडोई छुत्ती है। - पी 


“-कंवि०, उत्तर ८श 
घू, हिंदी शानेश्वरी, एु० रेधश्८ 


६ बही, पूृ० ४०१ 
१9 


श्द मध्यकालीन सत्त-साहिरय 
अभियात बगे 


राजम्प बर्ग ढरो गिशापिता तो प्रति्ध ही है। दिस्सीरबर की एपरा चगरीस्बर से होती 
थी | ब्रम्यबस्था फैली हुई भी। जिसके पास मोड़ी छेदा एकत्र हो नातौ, बी स्वाजीब 
सापक बस जाता ।* घुसताम मायरसीक राजाप्रों का सरदार वा १ द्ाघारक प्रगा की हि 
बिखा सहीं करता चा। कर मूह करता 5घ्ा प्रपमे छुलोपभोग के शिए इस एक छ 
हो उसके प्राकृमणों का उद्रय होता था! शस्द-बल से प्रमेक राजापों को पुशताम 
बझ में करता पा। राज्य शासत में मह परम स्वतंत्र बा किसी प्रकार की प्रषिका (-छोना 
नहीं भो । २ प्रभीत झौर पराजित ध्यक्तियों की बह हत्मा करता पर्म-परिषर्दश करा की" 
कमी छोड़ भौ दिया करता या ।< कतरुप्ों को पराजित कर सबीत गयर बधाकर धुत 
विमक-यात्रा करता हपा रामबागी को सौट बाता पा।" शझुशामदी स्यतित राजा को बेर 
रहते भोर विचा जान स्यक्तियों को उसके पास तक फंटकोे गहीं देते। साजापों के यहा 
ऐसे ही स्मक्तियों का ही सम्मात बा। शासतादिकरदा ऋूर था।६ प्राके भाग्य ते करी 
कमी कोई कृपासु राजा प्रबवा प्रिकारी होता था ।* 





३२ प्रा प्र छिरी रागु १ पृ० १४ 

३ और हैं झाच का के एज, सैं दिममें मुदृताजु । सू सा , १४४ 
गोड गेंबार द्रपाद्ध मे, प्रमम मह्य महिपाक्ष | बोहा, १४६ 

३ नुप पाए पपबन घमे नहीं। करि दंड बिशंव प्रदा नितहीं। 

>नय०ब मां , उत्तर ! १ 

सुमधद्ध विस्न बस्प करि राखेति कोड मे सुर्तत । 
मंडक्षीकमनि एबन शाज कर गिल मंत्र) आा» का 

४ छुंषाह्ञीन बल्चधरीस सुर ऋदणेईट मिन्निशई झाइ। 
दब मारिएयँं कि था ड़िएँ मह्दो माँति ऋपतात | वा का + दफा 


?. प्िपु जोति सब शुप सगर बसाई। निथपुर गबने छुग स पाई 


१5९ 


ज्बा डा ; ०5 
£ पर को रूप्म बथिक मो राजा परणा हम कार्षो करै बिचाया | 
“--शजीर, पैतेक्सनूस्र फ्राम हिंदी बि० ६ है८ 
कि काती राजे कम्माई बरपु पंख करि उडरिया। 
हूछ, भमाषरा ठज॒ चंद्रमा दीसै साही कह चडिया॥| 
“भा प्॑ राग मॉम्क बार १६ का 

दद्धि में मृप होइ हैं झत्वावी [-७एू सा , ४१३४ उ 
9७. माद्दों मास किग्नान सम वीठिनिपुल भरपाय | 

प्रथा सांग बस होहिंगे कबहुँ-$दहु कड्विकाक्ष | बोध» १ ७ 


सामाजिक-स्थिति च्ह६ 


बजा की गाढ़ी कमाई का अ्रपव्यय होता या भीर धन विलासिता के लिए पानी की भाँति 
बहाया जाता था| निर्बाध विलासिता का जीवन चलता था।" राजा थोडे ही में प्रसन्न होता 
था तथा तुरत ही क्रोध करता था | सबध जोडने भ्ौर तोड़ने में समय नहीं लगाता था ।* 


ब्राह्मण वर्ग अनुदार, स्वार्थी, जात्याभिमानी, भ्राचार-प्रवण, दभी शोर कठोद बन 
घुका था। गाँवों में इनक्रा प्रभुत्व अधिक था किंतु नगरो में जोविका के लिए इस वर्ग को 
मुस्लिप्त शासकों का भाश्चय लेना पडता भौर सेवा-वृत्ति स्वीकार करती पडती थी ।३ 


प्रकट रूप में ऐसे व्यक्ति श्रपनी साधना और उपासना-पद्धति को छिपाते भौर 
एकान्त में उसका भाचरण करते थे। यह व्यवहार अ्रपने धर्म-घिरोधी शासको को प्रसन्न 
करने के लिए था। वेद-शास्त्र से इनका सबंध छूट गया था भौर मुस्लिम श्रधिकारियों की 
साटुकारिता के लिए यह वर्ग एक दूसरे की निंदा करता था | जिन्हें यह सुविधा नही प्राप्त 
हो सकी थी, वे व्यापार भादि पेशे करने लगे किन्तु समाज में ऐसे व्यक्तियों का सम्मान नहीं 
था ।* पैन्रिक व्यवसाय नष्ट नही हुआ था, सस्कार पूजा के भ्रवसर पर उनके द्वारा ही 
कार्य सम्पन्न कराया जाता था। पुरोहित वर्ग वन चुका था भौर जजमानो के यहाँ की वृत्ति 
रूढ़ हो चुकी थी। पौरोहित्य भी बहुत भ्रच्छी दृष्टि से नही देखा जाता था। विद्वान भौर 
शास्त्राम्यासी ब्राह्मण पौरोहित्य करना नही चाहते थे |* चोबीस एकादशियो शौर भ्रन्य 
व्रत त्यौहार फा इनके यहाँ भ्रधिक महत्व था, क्योकि दान पाने का अवसर था। साधारण 
रूप से वेद-पुराण का ज्ञान-श्रम्यास नही रहने पर भी जातिगत श्रेष्ठत को मानता था। 
स्पृश्यापृश्य का विचार बद्धमूल हो चुका थभा।" साधारण शिक्षित ब्राह्मण कथा-वाचक 


१. बरनी राज मदिर रनिवास्‌। अछरिन्द भरा जानु क बिल्ञासू | 
सोरह सहस पदुमिनी रानी। एक-एक ते रूप बखानी ॥ 
अति सुरूप ओऔ अश्रति सुकुबारा । पान फूल्न के रहहिं अ्रघारा || 


“जा० ग्र०, ( गुप्त ) इ० १४२४६ 
२. भोरेद्ठिं कोप कृपा पुनि थोरेहिं, बेठिके जोरत-तोरत गाढे |--कवि०, उत्त० ५४ _ 
भक्त विजय, अध्याय ११, प्रृ० १८० 

४. श्रा० ग्र॑ं०; ए० २५५ श्रौर ११८ हु 
परगट ल्ोकाचार कहु बाता। गुपुत लाउ' मन जासों राता॥ 

“--जा० ग्रँं०, ए०, ६१०६।१० 
भर. ब्राह्मण एक हुत निपद भिखारी । सो पुनि चला चलत बेपारी।| 
रिन काहू सन लीन्हेसि काढ़ी। मकुतहँ गये होइ किछ बाढ़ी | 


हि “णा« अं०, ४० १५१ 
६ कृपा करो मम प्रोष्ठित छोहु। कियो बृहस्पति. मो पर कोहु || _ 
कह्मो पुरोहित होत न भत्तों। चिंनसि जात तेज-तप सकलौ | 


पै तुम चिनती बहु विधि करी । तातें मैं मन में यह घरी ॥-- सूछ 


सा०, ४१६ 
७. क* भ्र०, पद्‌ २५१, एइ० १७२३-७४ 


के हा 


१५० मध्यकासौस सस्द-साहित्य 


होता था भौर इस प्रकार जीविकोपाशन करता बा ।* ऐसे पद्चिध्ठ प्रामिगात्य हो प्रविक 
भदत्त देते घौर प्रस्पुश्पता के बिचाराँ का पीपल कृप्ते ५ बाबर का पडा धर्म पाषएक 
तया इसके लिए त्यार्प था? कितु दछ्िखा धौर सुस्शादु भोजन के शोभ में दूं कै भए 
एनकी धामाप्रियों द्वारा प्रस्तुत स्यजन का भोग क्माऐे थे ।४ ऐसा काम फिशु सोच समख् बारी 
था प्रौर पैसे ब्रा णो को धम्मात तहीं मिलता भरा! शक्षिणा का सोस शतमें पगिशिश भी। 
ताघारण सोगों की बारणा बी कि भविक पहता घहितकर है, कार सपिक किए पढ़ेगे पई 
मौ डा ये भिक्षाटत करता है।*. आहयय बैप्फशों प्रौर एंतों को सम्मान की हरी रा 
देख ये प्रारम में मैप्यण मोच-कुसोझूष से कितु बाद में, अलकर वेप्णब इाहणों ने कक 
छिए सम्माप्पूर्द श्वास बसा लिया। 4ैप्छबों को बाह्य भोजन के समम आइ फो की पत्ती 
प्राप्त होती थी इन्हें पसम विद्वाया राणा भौर धापारणतया इनके पा सम्मानपूर्ष स्श्दाए 
भौ गद्टी होएा पा ।* आहाय परत्पर्यों को मारौ्गाद तक नहीं देते थे ।< स्पर्त-मय से परैषकार 
रहते हो चल पहले ने। जात्यामिमाती शाह मिम्गगर्गीय व्यक्तियों को दोद्या गईं बेते थे कक 
भिम्म कुसतोफ़ूष छंवों के प्रति भ्रासिगात्य भस का विशेषतया ब्राद्माय-बस का, स्मबइडार उेद 
नहीं था इस संतों को पौराणिक शात के द्वारा लीषा दिशलशाते कौ चेष्टा खां होतौभी। 


सामाजिक जिरोब के क्यों में ब्राह्मण भोर पगी बर्म का प्रपमानजसक व्यश्दाए 
प्रषात भा ) 


दीक्षा का सामानिक महत्व होने के कारण भौचजन्सा संत फईं प्रकार के धा्मनों का 
हपयोष करते । दीक्षा तह मिलते पर जौ इत संतों के धनुपागी भफी भादि बुत कों कि 
विशिष्न पत्थार्य का शिष्प हांगा प्रचारित करते।" विभिन्न धम्प्रदायों के शिष्मी का एक 
सा ही रामासंद कौ छिप्पता प्राप्त करते का यह रहप्प है! पीकरमासा स्मस्तियों ऐ पी 





१ था प्र,६ सरदार" 

२ भक्त क्षैदामत प. २६३१ 

३ गद्दी प्र रद 

४ भगत विशम अ्षध्पयाज १३ ए २११, 


फपभ के कुछ केरे देशे बयभनके लिप्रक्‍भी |--सोब कहागत | 
४ थाई पृर३ 


पंडित गुनिच्रन बुश अपार । शाक्ष भरम घुख परम गैर 


कोकिक्र विद्यापणि, ए २९ ४ 
बहुप बड़े सो मागि मौख बहुत पढ़े बॉँमस ऋद माट । 


ञ“्भ्र क ,६ ३६२ 


प्रस्त-विजेग, प. ३३ और ११७ 
८. पह्दो; प १३ और ११ 
जक्‍्ठ-विद्रन एू १रैढ 

२ पष्णर मक़्तमास में तमामंद-ड्पोर-यरसस | 


वर 


तामाजिक-स्थिति १७१ 


लेने पर ब्राह्मण जाति-च्युत कर दिए जाते थे श्र ऐसे व्यक्ति के साथ रोटी-वेटी का सबंध 
स्थापित नही किया जाता था ।"  क्षत्रियादि जातियाँ भी कच्ची रसोई ब्राह्मणो को नहीं 
देती थी ।* भक्‍तमाल के अनुसार जाति की वर्तमान व्यवस्था तो भोजन की पक्ति से 
खली ।१ नानक के अनुसार ज्ञत्रिय स्लेच्छो की भाषा श्रौर रहन-सहन ग्रह करते जा रहे 
थे और इस प्रकार सभी एक-वर्स के हो रहे थे ।४ 


निम्नस्तरीय जीवन 


_ भष्यकाल में जाति-बधन की जटिलता स्थिर हो चुकती है। वर्ण-विभेद जाति-भेद में 
परिणत हो चुकता हैं श्रोर एक-वर्ण भर जाति की अ्रमेक शाखाएँ-प्रशाखाएँ बन जाती हैं । 
केवल जाति-गत उच्चता-नीचता के भाव ही स्थिर नही होते बल्कि एक ही जाति की विभिन्न 
शाखाम्रो मे यह धारणा बद्धवूल हो जात्ती है । साधारणतया यह विश्वास किया जाता है कि 
भुस्लिम भाक्रमण के कारण यह अनुशासन कठोरता भाई । इतना तो स्पष्ट है कि सगठित धर्म 
से हिन्दू धर्म को पहली बार मुकाबला करना पडा श्रोर समाज-च्युत व्यक्तियों के लिए उस 
घर्म-सगठन में स्थान मिल जाता था,' शासक वर्गीय धर्म की स्वीकृति के कारण उन्हें कुछ 
प्रधिकार भी प्राप्त हो जाते थे । पेशे के श्रनुसार जातियो का वर्गीकरण होने के कारण उच्च- 
नीच की धारणा को श्रौर श्रधिक बल मिला । गाँवों का जीवत स्वतन्न इकाई के रूप में चलता 
था। पेशे को बदलने की सुविधा देने पर गाँवों के सघबद्ध जीवन की सामूहिक इकाई नष्ट हो 
जा सकती थी, अभ्रत उसे बदलने का श्रधिकार नही दिया जा सकता था। ग्रामीण धर्थ-शास्त्रीय 
व्यवस्था के कारण जाति-सगठन में जटिलता और कठोरता आझाई। जातियो-उपजातियों का 
पूर्ण वर्णन सम्भव नहीं । विदेशी यात्री इस जटिलता को समभने में अ्रक्तम रहे, उन्होने जाति 
का भाघार नस्ल भ्रथवा पधर्म-सम्प्रदाय को माना है । नस्ल और पेशे को मिलाकर देखने की 
प्रवृत्ति प्राचीन काल से ही भा रही है ।/ वैश्य और शुद्ध का विभाजन इस काल में मिटने-सा 
लगता है* शोर छुम्ाछृत की घारणा को प्रश्नय मिलने लगता है। श्रन्त्यजो से इन्हें भिन्न 
मानना चाहिए, जिनकी श्राठ जातियो या उपजातियो का उल्लेख झलबेख्नी ने किया हैं ।४ 





१. कबीर से दीक्षा लेने के कारण तत्वा-जीवा णाति च्युत कर दिये गए; थे -- हि 
काना कानी भई द्विज जानी जाति गई पाँति, 
न्यारी करि दई कोउठ बेटी नहीं लेत है |--भकक्‍त०, पद ३१०, ४० १६१ 
भक्‍तलीलामत, अध्याय ४४, पु० २८७ 
३ भक्‍तमाज (टीका) ५८४, ५० ३१६ 
४, खतीआ त घरमु छोडिझ्ा मज्षेछ भाखिया गद्दी ) 

खसदि सम इक वरन होइ धरम की गति रही ।--आ« श्र०, नानक १, राग घनासिरी | 
५. मेगास्थनीज का भारत-विवरण, पु० ४३-४० 
६. सचउ-अलवेसनीण इडिया, भाग २, पु० १०१ 


डप 


क्ब्र मध्यत्ाब्ीन सस्द-धाहित्य 


बृहदूपर्म पुराण में ( जिसको रचना मुस्लिम राज्य की स्मापता केहुपरगार है 23० 
तीन संस्कार की मिम्मसित्रित जातियों का उल्लेश मिलता है-() उत्तर पता 
(उभब मिथित जातिय्रों )>! ढकृछा ( पेसक कायप्य) २ पम्गय [ ३8 
है उम्र ( सैतिकों की एक जाति ) ४ मामप ( समा में युझ्रमात करने बाधा ) ४. 
बकिऊ ( यंती) ६ ढेशजणिक ( करोया ), ७ शेसजतिस, ८ इम्मकार, है का 
(लाती), १ कमरार (लहर), 7 शोष १२ दाल | का रे 
११ राजपूत १४ सापित १६. मोइड कार ( हसभाई ) १६ गरजीबी (बएए ) 
१७ मृत ( इरदारी कणि ) (१८. मासाकार १६. ठम्शसी एगं २० प्रेत) (० 
मध्य शस्फार ( मध्यम भेजो की मिश्रित बातियाँ ) --२१ ठथ ( बढई धन्‍गा मूविश/ 
२२ रजग, २१ स्वणपार, २४ स्वण-वक्धिक २४५, घामीर, २६ ऐेसकार (विश वेजेशपा) 
र० भीगर, ए८ सोदिरर (ग्सबार) ३२, मट [ मर्तक घौर पायक ).. ६६ हाईई 
( घारा शराद ) ११ थात्िद्र ( मपसी वहन्‍तेबासा )। (ग) हीस संरकाए,--8 ऐ. भरपझ 
३३ पूृद्दी ( शृदृवासों संध्यामी ) ३४ जु“ब, ३६. चादशत १६ बाहुक ऐ० 
बार १८८ परट्ुडीबी १६ होसाजादी ( शोली दोतेगाले ) घोर ४ महत्ता 


प्सप्जों बी कोई पिप्त जाति नही होती” प्रलवेएती ते चमदझार, तरतुशप 4 
मयां धादि ही सखता घसपओं में कौ है। हपी डाम, बादशास को एतप्रें भी विशर 

का तात साला है।' बूहृरूपम पुराण के ऊपरवाती उस्केतों में बहा-्शुझ जातियों पी एपता 
महीं भाई है। शाहवीपीय बा थों भौर स्मेच्यों का डिगएप्र भी वहाँ प्राप्ठ है। 

मैं पृतिश, बषपस, रसश यबन शौटप कामौज भौर पर की पता हुईं है। 


ग्दीर धपारती के एक पर में वुघ निम्तशगीय जाठियों वर उमौय हुए है। 
वदिर प्रयधधयावद की दृहि है इसे जातियों का रमीर एटा मदां हो गया हैं। दा 
पृराशातार जे शाशूर वा उरद ससवार यूरा विधित जाँति के घंतगठ रखा है भौर बगीए 
में रुतिद बी 7हया घर विल्तस्पीय झावियों के सा हिया है। उसजात कर फ्री 
की दिये गहचर उतियों से सिंध गषमता बाहिए, महरदापूर्ण पाप जड़ी लि ही 
हिंदू शोकारतश! बता दरित धौर घणयूत के घलार स मे आती भी । जापगी जै एड 
का भाजर पव भेरर हुपर मुहप्पर बगरद् ने हत्टारीव शिषुटायार को धतीत पा 
९ इर् हई मा कक ६३६४१ 
है इयर दब बागज बडी बोरी हों मह भोड । 
बमय हो 4१ (हो झषभो अतीयाी बच स्व ते 
रेशैडी हब बच बवते अत पुए रेड बेत।ा 
इंच रेंद्र बष दब बताई वास बैग बम 
छपी है बे से $ हे धपीदों वर्ग बन्द 


है है अरइदर,त भह७ 


सामाजिक-स्थित्ति १०३ 


में विभवत मान लिया है।" जायसी ने उक्त स्थान पर पद्चिनी नायिकाश्रो की छत्तीस 
जातियो ( भेदो ) का वर्णन किया है ।* जायसी ने “छत्तीस कुरी” का प्रयोग किया है ॥3, 
जिसका श्वर्थ “ज्ञत्रियों क्रा छत्तीस कुल शुक्ल लेते हैं, वहाँ वानिनी भी “वारिन”? है। 
जायसी इस स्थल पर चज्त्रियों के छत्तीस कुल का सकेत नही देते, वल्कि सुन्दरी नारियों 
का उल्लेख कर रहे हैं। “पवनियो” के श्रन्तर्गत “भअगरवारिनी'”, “चदोलिनी”, श्रौर 
“चौहानी”” की गराना श्रपर्याप्त परिचय का द्योतक है, उसी प्रकार “वामनि” झौर “केथिन”! 
की इस श्रनुवध में चर्चा उपयुक्त नहीं। माताप्रसाद गुप्त ने परिशिष्ट में जो पद दिया 
है उसमें पवनियों का सविध्तार वर्णन आया है ।४ जैन कवि बनारसी दास ने भी “पवनियो”” 
की छत्तीस जातियो का उल्लेख किया है /४ जिसमे स्पष्टतया कुछ मुस्लिम हैं. तथा “किसान” 


१. लाइफ ऐंड कडीशन श्राव दि पिपुल आव हिंदुस्तान, प्र० १६३ 2 
२. घर घर पद्मिनि छत्तीसो जाती। सदा बसंत्त दिवस श्री राती ||-- जा» प्र, पृ० ४५ 
में अहान पदुमावति चल्ी। छुतीस कुरी मैं गोहने श्रल्ली ॥ 


0०8 


मैं कोरी संग पहिरि पटोरा। बॉभनि ठाउँँ सहस श्रंग मोरा || 

श्रगवारिनि गज गवन करेई। बेसनि पाव हस गति देई।॥ 
- चंदेलिनि ठर्वेकन्ह पगु ढारा। चली चौहानी होइ अनकारा | ' हे 
. चली सोनारि सोह्ाग सोहाती। श्री कल्मयारि पेम मघु मोती ॥ | 
वानिनी भत्न सेंदुर दे माँगा। कैयिनी चक्की समाह न श्रगा ॥ - 
पडुइनि पश्रि सुरंग तन चोला। थरौ बरशन मुख सरस तँबोल्ला |  थ। 
“-जा* अ्र०, पदमावत १५५, प० २४५ 

४ रगरेजनि बहु राती सारी। चली चोख सो नाइन बारी॥ 

टेंठोरिनि चली बहु ठाठर कीन्हें । 'वल्ली अहिरिनि काजर दीन्हें॥ 


गूनरि चली गोरस के माती। तँनोलिन चक्की र॑ग बहु राती॥ ८: : 
चल्ती लोहारिनि पेने नैेना। भाँटिनी चल्नी मधुर मुख बेना ॥ 
गफिनि चल्ली सुगधि लगाए। छीपिनि छीपई चीर रगाए॥ > 


मालिनि चली फूल ले गाँये। तेलिनि चली फूलाएल माँथे॥ 
कै सिंगार वहु - वेसवा चली। जहेँ लगि मूँदी बरिगसी कली ॥| 
नटिनीं डोमिनि ठोललनि, सहनाइनि मेरक़ारि। 
निसतत तत विनोद सौं, विहँसत खेलत नारि॥ , , . 
हर +मा9 शु०, जा० झं०, परि० प्रद १८४ श्र 
४५. सौसगर दरणी तथचोली रंगवाल गवाल वबादुई संग त्तरास तेली प्ोबीं घुनिल्ना । ,2 
कदोई कहार फाछी फलाल कुलाल माली कुदीगर कागदी किसान पटचुनिश्चीत। » 
चितेरा विंधेर बारी खखेरा ठठेरा राज; इओआ छुप्परवध नाई भारस्-भुनिया। 
सिकलीगर हववाईगर सुनार लुद्दार घीमर चमार एई छत्तीस पठनिया॥ 


; हे “-अर्द कथानक, पद २६ पु० ४ 


हैलर सभ्यंकासीत धम्त-साहित्य 


कोई पदमियों का भेद महीं। यह बर्षत जायधीदासे बर्खत से मृगिति-संगत है ! लिम्तबर्थीज 
बाति मे धर्म-परिवर्तत के परचात्‌ भी प्रभिकांशतया ध्पता पेशा गहीं घोड़ा | 


जाति भेद बे विनिधठा के पाद घ्राचार-पाग की घर्षा होती रही है। पल 
बर्णाधम-स्यगस्वा मिट बामपी भोर सभी एकाभारी होंगे, इसकी अर्षा ७ 
होती है ।१ 


साघु-संगठन और उसका सामात्िक व्यवस्था पर प्रभाव 


मध्यकाल में सामाजिक पश्यबस्पा के कार्यों में साबु-संस्पासो-्सम्म्राय है बा 
थे। बौड मिन्रुपों भौर प्रावकों की प्रशणिशद परम्परा का तृततन विकास शैकएचाय सह हैडि 
संगठन में हुपरा घा। धिंद्धों भौर ताबों की परम्परा भी भद्ुक्श रही। मह षो दकदाप 
वृर्ष-मप्य-कास के धस्त तक प्रनेकालेक बामिक सम्प्रशाय पौर संगठत वे । प्रत्येक छ। पर 
शो प्रकार के ध्रशुपापी थे सामारफण सृहस्प भौर संध्यासी । घर्म-सम्प्रशार्पों में है? 
मृह-मिरक्तों को प्रस्यणिक सम्मान कौ दृष्टि छे दैखा जुत़ा बा। रामश्याबिकरश प्रौर ४ 
शासकों का संरदस प्रात कर घामिक सम्प्वायों का सापु-संगठत शक्तिशासौ हों उठ भी के 
प्रामिकता के भय भौर छापु-संमठन की कहढोरता से प्लात॑कित बनता इसका बिरोध ॥२6 
छकठी थी । बैरापियोँ सौर घि्धों के पम्प्रराय गोररूताओी सम्पदाय में प्रत्ठर्मृत हो गए ! 
सापना के छत्र में सबसे प्रधिक शन्तिशाली स्पक्तित्व मोरणताथ का हुआ। छपाई हर 
एाबु-हल्पासियों को ्वित किया बा जो शरौर पर भस्म समाकर विद्वार करो ये पौर 
पर छटाप्रों का भार ढहत करते बे।* एकददट़ी प्रौर विदबदौ क्षोग भी ने सम्बगतयां 
शांकर बैरागियों का यह हम्प्रशप घा। सपार से लत रहते गासे रोम-केय डर 
छपफकों के समूह कौ चर्चा शी है (४ कुछ शोम मपूर-पय पारश करते ।४ बौझ प्रमफों 
भो चेल्स मिश्र स्थविर प्रादि भेद ने। सिद-साहिस्य में पनेक प्रझाए के पापकोंडा स्का 
प्राप्ठ हीता है। कपाली कापालिक प्रोर कशासी की चर्चा प्राई ई।४ मोगियों का फ्त्तैप 


१ ऐडबशर्ादा छोको मविष्यवे युग बगे | ( मह्या मा 
शडरपागेपु बरयपु ( मायबत १२११४ ) 
शबहपालपा गर्या सडिप्यस्ति कह्नीयुगे । (वि पु शर।११) 
विमाशासति शूहाचार्वादेकाश--सागैश मह। 
युणे बपस्पे हे बातो आद्ाश' शूद्ध पब--बम । 
चातिशाँदि विन उब विद मच्ष अमप्द रे ढा लाईं--सूर सागर शो 

३. आर रटृट्टिप्रभ्दारें सीस मु गारिध ए बड़ मारे |] दो # ४ 
३ बडी ३ 

४ शेहा ८घ३ ८७ 

बे. दोष्ा (टीघआ)पए (९-१ 


६ चर्ण १ (६ १ /४ ११/१ ११/८ झौर १«/२ 


बस ; १६ ) 


सांमाजिक-स्थिति १०४ 


कम नही ।१ सहज-पथी, सामी ( स्वामी ), भिक्षु, निरजन-लीन साधु, नाथ, तत्नी और योगिनी 
का उल्लेख प्राप्त होता हैं। कापालिको में चक्री, कुएडलघारी झौर कठी धारण करनेवाले 
व्यक्ित थे । योगीश्वरो का एक भिन्‍न सम्प्रदाय था। अ्रवधृत उस समय भी साधु-सगठन में 
महत्वपूर्ण स्थान रखते थे । सत-साहित्य में भी साबुओ के विभिन्‍न सम्प्रदायो का उल्लेख मिलता 
है। सबसे श्रधिक प्रभावशाली दल योगियों का था जिनसे सतो की वार-बार मुग्भेड होती 
थी। गोरखपथी योगियो के प्रभाव की चर्चा सम्पूर्स भविति-साहित्य में प्राप्त है। तुलसीदास 
के साक्ष्य पर भक्ति को भगानेवाले गोरखनाथ हुए और कवीर स्थल-स्थल पर उनसे विवाद 
करते दिखलाई पडते हैं भौर हठयोग के स्थान में नारदीय भक्ति की प्रतिष्ठा करते हुए | इनके 
साथ शाक्तों का सम्प्रदाय था, जो विक्ृति की अवस्था तक पहुँच चुका था। इन शाक्‍तो के 
प्रति सामान्य रोष भक्ति-साहित्य में प्रकट हुआ हैं। कबीर-साहित्य में विभिन्न प्रकार के 
साधको भौर साधनाओं की चर्चा भ्राई है। नग्न घूमनेवाले योगी, सिर का मुएडन करानेवाले 

सिद्ध, * योगी, यत्ती, तपस्वी और ब्रह्मचारी, शाक्त, वैरागी,* सहजिया," निरजन पथी, 

मौनी, बनखर॒डी' आदि भेद साधको के थे। कवीर-ग्रथावली के अनुसार भी इनके श्रनेक 

सम्प्रदाय थे ।» जायसी ने भी इनके भेदो का वर्णन किया है। कबीर बीजक के झनुसार तो 


योगियो का सैन्य-सगठन तक था । ५ इन पथो और सम्प्रदायो के साथ मुस्लिम सतो, फकीरों 
श्ौर सूफियो के सगठन भी थे । ९ 


साधु-सन्यासियों का यह दल सर्वत्र घूमता रहता भौर जन-साधारण को आतकित 
करता था। स्त्री की मृत्यु और सम्पत्तिनाश के कारण लोग सच्यासी हो जाते थे। घोरी- 


१, दो० ६४,१०१ चर्या० १०/२, ११/५, २९/२, ३०/३, ४१/२ भौर ४२/५ 
२. स० क०, रागु गठडी ४, बी*, शब्द ३८ 


३. वही; गउड़ी १३ 
४. वही, गठडी ४७ ओर रागु मारू ८ 
४ वही, गठड़ी ४८ 


६. वही, गठंडी ७० 


७. मुनियर पीर डिगबर मारे, जतन करता जोगी। 

जगल महि के जंगम मारे, तूर फिरि बलवती ॥ 

चेद पढ़ता ब्राक्षण मारा, सेवा करता स्वामी । 

अरथ फरता मिसिर पछाख्या, तूर फिरे मेमंती ॥ 

ह “--के० अ०, पद १८७, ए० १४१ 

जोगी जती तपी सन्यासी, अदनिसि खोजें काया ॥--बही, पद १६२ ह 
८ नोजक, ६६वीं स्मैनी । 

पीर्णं सुरीदा काजिया, सुला अद दरवेस। 

कहाँ थे तुम्ह किनि कोये, अकलि है सब नेस ||--क० ग्रं० पद २५७ 


१६ मध्यकासीन सम्त-साहित्य 


इर्कुसी भ्रादि कर भी पकड़े थाने के सय से लोग धापु-सख्शर्यों में सम्मिलित हो जाते ध्ष्ता 
तीर्घ-यात्रा को निकल जाते । चोर-डाकु झादि सी साइु-बेश घारक् कर घूमते भौर कप 
प्राप्त होने पर प्पना कार्य-साशते थे । प्रकाल के समय साघु-स॑भ्यास्तिमों की धस्पा कक रॉ 
थी। यूहस्मी के मंसट के कारण स्‍क्र्मएम ब्यक्तित सी संम्या्सियों के दस में या डा 
मौज छड़ाते । ध्यबसाय गए होने पर महाज्ों के भय से झौर बर पर कर्कशा स्त्रियों न 
पे संष्याप्ती बनने का मार्म शुस्त जाठा दा | स्थियों के लिये भौर उसके कि ६3% 
सोग यागी बन छाते थे। साधु-संग्मासी की काम-बासना-सृत्ति का साभत थीं मोपिनिः का 
पे पसंतुष्टा कामात्तोँ शब-्यौबगाएँ भौर कूटतियाँ । मिद्या सेवे समय मुख्वरी स्थिमों पर 
होगा छपत-बस से उन्हें बशीमूत करमा सहज प्रोर स्वामाबिक घा। ऐसो र्ति्दों क सम 
साधु-संध्यासौ मार्ग छोड़कर गृहस्थास्मम म प्रवेश करते थे |" भरो भर एमांग कर हा 
हाते थे थे भौ घोड़-बटोरू हो रहे ये प्ौर स्त्रियों से प्रभैष संबंध स्वापित कर र् 
संस्पावृद्धि कर रहे घ। इत संतातों को किसी पम्प परिगार में परिपासित होते के 
भौर कोई चारा नहीं बा।* प्रबंध संतानें धसम-प्रसग जातियों को सृष्ठि कर रही भी 220 
ब्युत संस्मासी धत्यन्च हेय दृष्टि से देखा भाता पा. उसकी धंषति भौ शीघां प्राप्ठ कस 
प्रपिकार तही रसती बी । ऐसी छंततति को बर्गासम से ध्युत संस्‍्कारहीत धौर 43347 
मामा घाठा था एव शास्भामुसार मृश्यु ही तपके लिए एकमात्र प्रायरिच्रत थी ॥2 दौषा के 
प्राप्य होने पर भी ऐसी एंतातों में प्रनेक प्रसिद्ध भक्त शोर पाएडियपूर्ण हुए। हि 
उतक॑ बड़े भाई निदृततिनाद ने दौित किया वर्योडि आाहययों मे रीक्षा देगे पे ध्रस्वीकार कर 
हिपा बा। ताप सिद्ध-सम्प्रदाय में उसका दीक्षित होता सरस बा। भ्राभम ध्युठ दा 
संस्या्तियों के बिद्रान पुष्रों है बिभिप्र सम्प्रदायों थे दीक्षित होकर उस शाहताप्रों को दाएे 
सम्मत सिख किया । निम्तर्मीय भवित इस प्रकार के विदार्तों का सहयोग पाकर हार 
उम्मत हो पई | साधु-संमठत के क्राएफ भतेकानैक आातियाँ बी । शराक (भाषक), 
बरपरी, थोषी प्रतीत मिरत्व कुगसी सिगायत कपाल्ती भादि बाहियाँ धाबुसंपर्शों है 
परिबधित बप हैं। जाति संभठत कौ विभिम्मता के कारों में पृथ-परिचत बच्यों के डिमिल 
विमादत बौद्यैत तम्परदायों के गृह-स्पामी श्रमक्ष घोर भावक एज पृहस्षों के सरकम 
पैसे की बिभिम्तता ध्रार्पेतर शराियों के गिकात विमिस्न जातियों शी संकर-लंतति घोर 
साथुपों के संगठन दा पृहस्ण कप बा। धाबु-संपठमों का पारस्परिक विरोध उड़े साल 
झप में भी बगा रहा। प्रष्यत्र यह परिसस्ित ड्रिया था चुका है कि तापघू-संस्पायी के हे 
रहें थो रष्षता प्राप्त्पी बहस्वाध में प्रवेश के कारय गहीं रहो। पत पोई [ 
प्रतिष्ठा भो प्राप्त करने थी बेटा इनमें लक्षित होती है। शाजर्भदिष्र कारकों धौर धीचडर्मा 


भ्यकलियों बी साजत्व प्राप्ति थे यह बारणा झौर दृढ़ हु। सामाजिक संदठस में इत दृएव 
छापुनादर्दभों का स्याप॥क प्रघाज पढ़ा 


दी मरी, लबिज: तन 

१ हहप्यन्स हा परचार व्‌ १६७ 

२ ह़गोर, बट दारू 2 भ्रादि डी बग्मइ्पाएँ। 

३ सझ शामेडरर परंग, ओर भक्त विघ्रप (ध्प्पाव ८, पृ १६७) ंद हषयम 
(मपम इरिपलो- ६ १२ ) मिप्टिसम्म इन माराण ६ प्रष्याग २ डर २१) 


सामाजिक-स्थिति १०७ 
जन-जीवन 


यह तो स्पष्ट हैं कि सामान्य जनता में होनवर्णा श्रौर सामान्य सास्कृतिक चेतना के 
व्यवितयों का वाहुल्प था श्रोर इनका जीवन विलासी आ्राभिजात्य वर्ग की सेवा में व्यतीत 
होता था। मुस्लिम श्राक्तमण का प्रत्यक्ष प्रभाव आभिजात्य नागर जीवन पर पडा | 
विशिष्ट परिस्थितियों में पूरी की पूरी जाति ने भी ध्रर्म-परिवर्तत किया किंतु उनके सामान्य 
जीवन, रीति-नीति, सस्कार श्रादि में श्रपेक्षाकत कम ही परिवर्तन हुआ । घर्म-परिवर्तन के 
कारण सभव है हिन्दू नागरिको के श्रत्याचार कुछ श्रशों में कम हो गए हो किंतु उनका 
निर्वाव शोषण चलता रहा । हिंदू श्रधिकारी का स्थाम सुलतान के स्थानीय शासक ने भौर 
पणिडतो का स्थान काजी, मुल्ला, शेख, सैयद ने लिया। साधारण जनता के प्राय न तो 
वेगार से छूटे शौर न इन्हें समाज में सम्माननीय स्थान प्राप्त हो सका । जिस भ्राथिक स्थिति 
के भाघार पर - सामाजिक स्तर में उच्चता प्राप्त होती है, उसका साधारणतया श्रभाव ही 
इनके जीवन में रहा । कुछ व्यक्तियों ने इस प्रकार सामाजिक व्यवस्था मे उच्चता का विधान 
' किया" कितु इनकी सख्या नगरय थी। अ्रमीर खुसरो के अनुसार निर्धन कृषकों की श्राँखो 
से उम्डनेवाले रक्‍्ताकत श्रॉसुओं की बूँदें राजकीय मुकुट की मणियाँ थी।* नागरिक जीवन 
की विलासिता भौर तत्कालीन समाज की श्रव्यवस्था के कारण कुछ पेशेवर जातियों का 
सोमाग्य पलटा । इस काल में तलवार, रेशमी कपडो, सुगधियों के व्यापारी और पेशा करने- 
वाली जातियों एवं राज, सगतराश, तम्वोली भ्ादि का सम्मान बढा । श्रस्य पेशा करनेवाले 
व्यक्तियों से इनकी श्राथिक स्थिति भी अच्छी थी । 


गाँवों का जीवन अपेक्षाकृत शान्तिपूर्ण वातावरण में व्यतीत होता था कितु उनकी 
झाथिक स्थिति सत्तोषजनक नहीं थी । कर वसूल करनेवाले व्यक्ति यमदुत की भाँति प्राण 
हरण करनेवाले थे। जो कुछ जमा-पूँजी रहती उसे दीवान के समच्ष उपस्थित करना 
पडता था। दीबान के बुलाने की उपेक्षा नही की जा सकती थी । बाकी रहने पर घर- 
जमीन से मुक्ति मिल जाती थी। जिसे घरती, सतान भ्रौर स्त्री नही, वही सुद्दी था, 
कोडी-कौडी कर जोडा हुआ धन पराया हो जाता था।३3 सारा जीवन श्रभाव श्रौर दुंखो 


१ पेशाइन कस्साच्र बूदम बाद जान गरस्तम शेख । 
गल्ज्ञा चू ऐ. जान शबद इस्साल सैय्यद मेशवम्‌॥ 
(पहले साल मैं कसाई था, दूसरे साल शेख हुआ, यदि इस साल गल्ले का दाम 
बढ़ा तो मैं सैयद दो जाऊँगा। )-क्ुक के ट्राइब्स ऐँड कास्ट्स आऑँव दि एन० 
डब्लू० पी० एग़ड अवध ( भाग ४ ) के ३१४ वें पृष्ठ पर उद्धृत । 
२. छुल्लियात-ए-खुसरो, पृ० २०४ ५। 
३. अमल पिरानो लेखा देना। श्राये कठिन दूतजम लेना ॥ 
चलु दरहालु दीवानि वुल्लाइआ। हरि फुरमानि दर्गह का आइशआ  ॥ 
कर अरदासि गाव किछु बाकी । लेड निवारि आज की राती॥ 
“भालु घनु नोरिया महया पराइआ ॥| 
हु --स० फे०, राग़ु सूहदी ३ 


श्ण्च मध्यकाप्तीन सस्तन्साहित्प 


६ 
ये छूल्ते रा कोई घापत तहीं शेख पड़ता था।" सोपड़ी ऋषाने को 02 2 
मरपेट मोबत भी मधीव ते था। थी के छाद दाक-सौणा मिस जाता धो था ं 
जाता घा।* बड़ी गऊ-मेंस को कौ कड़े, छ्लोटी सी मिस भाटी तो प्रातन्‍द पक 
सही रहती घी। भरपेट भोजन है प्रभाव में जफ़ित भौ संमग नहीं भी पा के 
सैर भ्रॉटाश्रावा पैर शास प्लौर पाष सर भी के छाथ जोड़ा समर चाहते ५४ अल कर 
वैरॉगाओी ( तात्पर्य है, की दूधे हुई त हो) बारपाई, एईऐे भरा 52 
पकिया पुर्र पड़ने के प्िए इम्दल प्रदबा मौटी शिपा भी साँददे है ।* मातिक' हे 
ते प्रपते किप्ती मंत्री की सलाह से क्रोषों का कर बढ़ा दिग्य मौर 4 कर, 
कैंजस बैश चोड़ी ही नहीं बेची हल ध्रौर फल ही हां देच दिये बश्कि पु हर 
बेचते पर दिबरा हुए ।*. खराब भांधत मिलने से हू रोए होता का पहलते 





कह कटे बसूर मरम झो प्रद तहे तैडारे। 
निश्तै एक प्रसक्ष पै राजे, टै क्र ये! 
8 छसा+ रद १४१ 
१ हु ही अनम मेड तुख हों क्रभाइव। 
पुण सपनेष्ु नाई मेक्षा दे भोद्घामाद)) 
+-जिश्ञापति ( बाबू जबनंइल धम्माहिए ) ॥ ९१९ 
२ हार प्र* नामपेब एणशु सोफछ २ 


१ दाक्षि सौडा मागह परीझ) श्मार लुरौ कै नि4 श्रीड़ )) 
>> प्र बना बनाप्तिरी, प ऐ४ 


पद साक्षा ह्फ्यो कीच!!! 
सात ब्रीव हंगि छा 
अषसेर गए गरे। मोह दोसड शछत जिबादे 
बट माँगठ बठपां)। सिखाना धबर शुगाई॥ 
सपर कद माँगड तहौपषा। वेरी मगविबरे अत बोषा ॥| 
“४ के , रागु बनातिरी (/ ए६ १४ 

मेश बीए बड़बस श्ित्ता॥। 

हो €ठ रंढ़ो धो इत शाबा॥ 
हि श्र का, ४३५ 
मौदा बज | 

“४ दक राधुर्सीड १! 

के भाव ६८, ६ ३९ पर उददज्तठ ) 


४ भूखे मंगति से डोज) 
हुई फेर मॉसड कृपा? 


इबभौय--प्रैर एक्‍्क लइ पावेट पिला; 
डंह एक चट सेंबढ पराह्मा) 


भरौरे माद धपीरे अंत दमे के पति मी 


६. म्ागिदणतद रज्य€ गाव € ज० हि 


सामाजिक-स्थिति १०६ 


मथे। तेल के भ्रभाव में सिर पर जटाएँ वन जाती थी ।" सारा परिवार रोजगार करता, 
परिश्रम करता फिर भी भरपेट श्न्त मुहाल था ।* खाने को कठिनता से सत्त्‌ू मिलता 
भौर पहनने को फटे-पुराने जीर्ण वस्त्र थे। सोने के लिए टूटी-सी सचान होती थी।3 
जन-जीवन कठिनाइयों का ही जीवन था जिसके चित्र श्राज भी लोक जीवन में प्राप्त है । 


नगर-जीवन 


नगर-जीवन अ्रपनी श्राशकाओ, महत्वाकाज्षाश्रो श्रोर विलासिता से पूर्ण था। यह 
लक्षित किया जा घुका है कि मुस्लिम-भ्राक्रमएण के कारण यही जीवन सबसे भ्रधिक विश्यूखल 
हुआ था। मुस्लिम भ्राक्रमण के पूर्व अनेक समृद्धशाली नगर थे, जहाँ से विला सितापूर्ण 
जीवन के साथ साधारण शोर ग्रामीण जनता के जीवन का कोई मेल नहीं था। व्यापार 
घनी बनने का सर्वश्रेष्ठ साधन था, श्रत ब्राह्मण तक व्यापार करने लग गये थे, मृच्छकटिक 
का घारुदत्त ब्राह्मण हो था, जो केवल व्यापार ही नही करता था बल्कि सेठो के मुहल्लो 
में रहता भी था। रईसी विलास इन नगरो के लिए निजी वस्तु था। घनी पुरुषों क्र 
झ्रावास पश्लग मुहल्ले में होते थे। कला का गहरा सबंध इसी वर्ग से था। द्रव्य का 
प्रधिक महत्व इन नगरों में था। राजा के सर्वंधी श्रधिकारी थे भौर धाँघली करते थे। 
न्यायाघिकरण उनकी सहायता करता था। नगरी के वैभव-विलास का ्रत्युक्तिपूर्ण वर्णन 
साहित्य में उपलब्ध है। साधारण घारणा के भ्रनुसार मुस्लिम शासकों के जीवन झौर 
विलासिता का श्रव्योत्याश्रय सबंध है कितु नगर-जीवन की उन्मद विलासिता भौर विलास- 


१, शूली जातः कदशनवशादमैक्ष्ययोगात्कपाली 
बस्वाभावाद्विगतवसन स्नेहशल्यो जटावान। 
इत्थ राजस्व परिचयादीश्वर॒त्वमव्याप्त 
नयापि त्व मम नरपते | ह्मधंचन्द्र ददासि ॥ 


( भोज के सम्बन्ध की किंवदती, राजा भोज, ६० ३५४७ ) 


२. सुग्गे से परदेशी अपने घर का समाचार पूछुठा है, उस पर सुग्गे का उत्तर है--.. 
माँई तोहरा कूटनी, बहिनी तोरा पिसनी। 
कि जइथा कश्ज़ी ना, तोरा दठरी दोकनिया ॥ 


--एक मोजपुरी गीत । 
२ बाबा घरे रहलीं त दूध भात खइलीं, 
झरे सइयाँ घरे सतुझा मोहाल | 
बाबा घरे रहिलीं त चुनरी पहिरज्लीं, 
अरे सहयाँ घरे लुगरी पुरान। 
बाबा घरे रहलीं त सजिया डेसवलीं, 
अरे सइयाँ घरे ठुट्दी मचान ।--भोजपुरी गीत। 


११० मध्यकाप्तीय धम्द-साहित्य 


प्रेयदा के चित्र प्पर्भश-साहिस्प में संकित है। भविध्यत्त कहाँ में मयचर ( का) हे 
विसासी बीषम की एपष्ट भी मिलती है. इस पथ के घतुसार कोई स्पस्ति इसे 

सर्च पट्टा पा [९ हि 

हयरों के बाहर विसासोपबत थे, शितमें घतेक जकार हे रंपनजरने कु डिते 0 

इते उपयर्षों में भ्रमर प्रौर घतेकानेक पह्चों कीड़ा! रूरते थे ।४ इस मगरों मैं डेबे-ऊँषे धारा 
धौर ऊंची इयोड़ियाँ होतौ थीं! प्रमोददस पृष्यबाटिका क्रतिस तंधी धोर भरते हक, 
हिंशेले प्रौर फूर्नों की पैज भादि शिसास की छारी पामद्रियाँ उपलब्ध थीं।( राश-त्व थे 
मगासक पीड़ होतो थो भपुष्यों के घिर से प्लिर टकरातें ये । बहुऐे समग 2 ३ 
शूड़ियाँ टूटती थी। बाह्मक्न दा बतेक भादशाल के हृवय से स्पा भा भौर बेर) 


परोषरों मै गतिमों का इृब्य चुरन्‍्चूर होता बा । शोग भीड़ के मारे पिसते पे) पद 
विशाल बत-समूदर कौ माँति बौख पहुठा शा 


माणारों में भयातक सौड़ होती भी बादिस्व की प्रभस्‍्मा प्रच्छी बी एवं व 
दादी गद्षि-माशिक्य कपूर क्रेसर प्रादि सुपम्मित हस्पों का विक्र/ प्रधिक था।< बर्णिक 





३ बतपाक्ष सविसपत्त कशा; गामकबाड़ ओरिसंट्क सौरोधष (९ )| 


सम्पाएक - सी डौ दखल छोर पाणइरंग दामोइर गुणे। 
२ ते गगडर ढरो पर्चिणठ प्रमत्यु--रहदी 
१ हविभ्न दुसुमिभ कलिझ ठपयन सूझ घस्पक सोहिझा ।- कीर्णिशता ४० २० 
बन ध्रेंगराउ स्राय हुँ पाता--था ४० ४७] 
पुनि फुशभारी श्वगि हु पाता | विरिक्ष बेजि 'घंइन में भार ।-यहौ, है? 
सप्मएरपाछ भिनुड महुझर पद मानस मोहिहा |--कॉर्टिन प्र २७ 
बढ॒हिं प॑क्ति बोख्तहिं बहु मात्रा | करहिं इस्ास दे कै ताखा )|->बाल्प । 
१. सौ पषरी त॑ँच कषाध्ा ।--ला प्र , १६ 

सदेश्वरसूरिश्त. धंजनर्मचरी ढ़ी टीका ( सवित्तरत्तवह्ठा क्री भूमिका ६ ४ 
उरबुव । ) शरीर बीरविकता पर हर 
७. द्रशश्थ करीिंशता .. २१ और टुद्मीद-- 
पुनि बमिदु दिस्ति ह्पुरष दादा । झनवत माँति पथत धम्र पाय है 
को प्रपु चाहिगर सौ विकाई। मिरतक देखि बौब #छ पा 
का पंच पझ्रमरित जेबसारा। कहूँ सपरिथ करे म्थुकाए | 
कहूँ शाच कई कष्य अदुवा। कहूँ बिशुत झति शसिइर समा ॥ 

>उधमांग । विजबसो (सू० का सं प्र १३) 

सीमरूमस मश्त भयठ बरासा बबड्ध दिए वोहहिं बर बाद ! 
रतन पदारप मामिद मोठी। हीय ड़ हो अ्रमबर लोती ![ 


ऑोएबीडि ,प ३८) “शा श्र में दिशचदाप प्र । 


ट 


सामाजिक-स्थिति १११ 


घनोपाजत के किसी साधत को हेय श्रथवा नीच नहीं समझता था ।? दुकानों पर सुन्दरी 
स्त्रियाँ बैठ कर विक्रय करती तथा वैसी दूकानो पर भीड भी स्वाभाविकतया भ्रधिक होती 
थी | सुखपूर्वक क्रय-विक्रय के साथ घाते में रसिकतापूर्स बातें मिलती थी ।* शाश्चर्य नही इन 
दूकानो पर वस्तुप्रो के क्रम-विक्रय से श्रधिक कटाक्षो भोर चितवनो का विक्रय होता था। सेठ- 
साहुकार वैभव के मद में चूर होकर गद्दियों पर बैठते थे, इनके श्राश्रम में कलाबिद्‌ श्राश्रय 
प्राप्त करते और इनकी चाटुकारिता करते | नर्तक, ग्रायक श्रौर कवि का सम्मान इनके यहाँ 
भ्रधिक था ।१ हिंदू राज्यो के विश्वद्डल होने के कारण हिंदू कलाकार इनके यहाँ श्राश्य 
पाते थे। इन घनिको के पुत्र उच्छछ्धल होते, हाट-बाट-गलियो का चवकर काटते भौर 
नागरिकों के मय का कारण बनते थे।४ झाशिकी का बाजार गर्म था। नवयुवकों की 
टोलियाँ वेश्यालयो के चारो श्लोर चक्कर काटती वेश्याश्रों के कटाक्ष इनके हृदय बेघते थे | 
इनके सजे-सजाए प्रकोष्ठ होते थे भ्ौर दिव्य वस्त्रों से सुसज्जित होकर वेश्याएँ वहाँ बैठती थी । 
स्ियाँ इन्हें छेढती, चतुर हास-विलास-पटु और विन्यासपर्ण ढंग से सजी वेश्याएँ श्राकर्षण 
का कारण थी ।* कानो में श्राभूषण डोलता था श्रोर मुख में ताम्वूल लालो भरता था। 
हाथो की वीणाएँ मनोमुग्धकारिणी थी। कितने धनी युवक वहाँ जाकर फेंसते भर सर्वस्व 
गेंवाकर पश्चाताप की श्राँच में तपते थे ।१ मसीर, वली, सालार श्रौर खुवाजा सड़को पर 
घूमते थे | विद्यापति के समय तक जोनपुर श्रादि में मुसलमानों की सख्या श्रघिक हो चुकी 
थी । शराब शोर भग का इन्हें व्यसन लग चुका था। इनका स्वभाव बडा क्रोधी होता था, 
वे श्रकारण नाराज होते भौर कडवे वचन बोलते थे ।९ अ्रफसर घूसखोर थे । धन ऐंठने के 
लिए घनिको को तग फरते शौर घन-प्राप्ति के पश्चात्‌ छोड देते ) घूस में प्राप्त सामग्री का 
भ्ापस में बेंटवारा किया जाता था। बडे-से-बडे ्नघिकारों को भी घूस की चाढ थी | 


१,“ भविसयत्त कद्दा? तथा 
बनियाँ वानि न छोडें पसध्या मारे जाय । 
पसघ्या मारे जाय चूरि को मस्म नजानी ॥ ._ 
निसु दिन तोले घाटि यह परी बानि पुरानी ॥--पल० वा० ( भाग १ ) पद्‌ १६० 
फीर्ति० प्रृ० ३२ 
बेठे साहु बिमी मदमाति। गावहिं गीत कल्लावत पाँति |--५५८ 
घुरे पखावज बाजे ताति। सभा साहिजादे की भाँति॥ 
दोनहि दान अखडित नित्त | कवि बदीजन पढ़ुह्िं फवित्त ॥ ४४६ 


--अ्रद्धंकथानक ( बनारसीदास ) 
४. मविसयत्तकद्दा तीश्रों सन्धि, घता ५, पु०, १४ 
५. कीर्ति०, पू २४ 
६. जायसी ग्रन्थावल्ञी, रे८ 
७ कीत्ति० पु० ४० 
८. द्वाकिम को दीवान को कोतवाल के गेह | 
जथाजोग सबकों दियौ, कीनी सबर्सों नेह ॥--श्र० क०, पृ० ४६।३४१ 


रैरर मम्यकान्तीन संत-साहिएय 


धर्मास्प-मुपलमान भौ कम प्त्याचार गहीं करते ब | रा्ले में चसप स्यविदयों को दिया किसो 
दिच्ार के बैगाद में पकड़ सैते डाझणय के सापे पर बल्षिया बकते सके मांदे कांड 
चांटते एवं बनेऊ तोड़ दैठे थे । स्रापारण थे धापारण सुप््तमात भी सम्प्राश्व हिलुमों के 
बृत्कार देता सा | प्राक्मद के समम हामरिक प्रोर पलि$ बर्य का बीमन सर्बाविक सत5 
परौर संजस्त होठा पा। प्रतिक गर्म प्पता धन छिपा वेता स्जर्म गिर्षत का सा बेस धयएण 
कर सेवा पा। शम्य-परिशर्तन के समय छेटों पर धबसे स्रधिक जिपत्ति धराठी धौर बर्तिंो 
श्मह्ाम-सी लगठी प्ौर तगर उयाड़ हो बाता पा ।९ 


मृच्युकटिकम्‌ के प्रमाणानुद्टार सपरों में सुत-पृह स्दापित थे. धोर बह भोर्यें एवं 
मधरपों का प्रद्यहा बमता बा। बवेश्याप्रों की संश्या मोर महत्ता गयदम त भी । बोगिश 
का प्रभाव ही रहाया यहाँ तक कि ब्रा मी सेंबमार चोर हो एहे पे। टॉर्मतिक 
इसका प्रमाद है। वैषब-विप्ताठ कै साप इत मारों में दीग-युज्ियों पोर उस्ब्दौष ्यकिफरों 
का प्रभाव तहीं था। प्रधिकारियों के पदक तक ऐंठ धौर परहुंकार में भूर ये वे 
सक्चे धोर भोम्य व्यक्ति्मों का धम्मान तहीं था । 7 


आभूषण 


प्राभूष्ों का भ्यापक प्रेम इस युग में देखा थाता हैं। केबस प्जिर्समां है गई पुष्स 
तक प्राभूषण पारण करते बे। शासकों के प्रगों दो प्रापुयद्ध ऐ् हक्ाया जाता बा गगर 
क्षपने के डर से काणस सगाता श्रौ भ्राभश्यक बा। उत्तर मध्यकास के चित्रों प्रौर मूर्तियों 
में प्रसंकरण "प्रवृत्ति पपप्ठ है। भारत-कला-मबस में पंगृह्दीत विन्रों की भो प्रतिविपियाँ 
अआारत कौ चित्र-कशा में प्रकाशित है छतमे स्ि, शज्ाठ कप्ठ शोक पा, कमर 
प्रोर पैरों के भ्रापूपण है जिनमें कठभी ( कयझा ) चशाहार भोर पक घड़ी सपा है। राजपुप 
प्रौर पहाड़ी शैत्तौ के बि७थों यें मारपीम घामूदस्य विनित है। तत्तर मध्यकाधीत एस वे 


३ कीर्ति, ४४ 
२ श्यों खबर औनपुर माह, प्रज्ञा झ्रनाय मई बिन हाइ। 

पुरबन श्लोग सए सगमीत  रिररे स्यकुछता मुख पीत॥ 

“--अर्कपापक प६ २४७० 

हएम्प-- बरी, ए ९४ पद १६२ २४६ और पएए ४१५ पद ४२४३-३४ और ४२७ ६६ 
३ ऐेड़ों भाक्ष, पाग किए रेड, डेडे पायो ! लू सा ,पद३ १ 

हीं बड़ हीं गढ़ बहुत कहांबत धूर्घे करत ले बाप | वही पद १६४ 
४ जाहिर बहाव मैं बमानो एक सौंदि मगो । 

बाबिये विशुष-बेन रासमो बेसाहियें !/--कबि ७६ 

बबुर बोरेको बनाव ब्यग छाइमव। 

हॉदिये को बोई धुप्तरु ग्राय्यिद है [--बहौ पर ६६ 


सामाजिक-स्थिति ११३ 


प्राप्त शिव-विवाहवाली मूत्ति में सिर, कान, कमर, हाथ-्पैर भ्रौर उंगलियों के भाभूषण 
हैं। हाथो के कई प्रकार के श्राभूपस उनमें हैं। वर्ग-स्तरी के कारए झाभूषणो के ध्राकार- 
प्रकार, स्वरूप भौर सझ्या में श्रन्तर भ्राता था। कुरूपा स्त्रियों में क्पने को भ्रलकृत करने की 
प्रवत्ति प्रबल दीख पडती हैं। आआभिजात्य वर्ग की स्थ्रियाँ केशो को सजा-सेवारकर मोतियों 
भ्रथवा फूलो की मालाओों से मण्टित करती। कानो को कर्णफूल भौर तरकी घेरते थे 

कुछ लटकनेवाले कर्णफूल भी होते थे । नाक में नकवेसर शोभा पाती थी, जिसमें मोत्ती 
पिरोए होते थे ।१ कठ में मुक्ताश्रो की मालाएँ होती थी जिनमे श्रन्य रत्न भी जडे हुए रहतें 
थे। तीन प्रकार की मालाएं होती थी, कणठ के सटा हुआ कण्ठहार होता था जिसे कठश्री 
भी कहा जाता था। दूसरी माला हृदय तक लटकती थी जिसमें बतुलाकार रत्वखचित 
प्राभूषण हुआ करता था, जिसे चोकी कहा जाता था। कमर तक लटकती हुई माला 
होती थी, जो एकलडी, दुलडी श्रथवा तिलडी होती थी | कठश्री की भी कई लडियाँ होती 
थीं, पाँच सात की सख्या श्रप्रचलित नहों थी ।९ लज्नाट पर शीशफूल की शोभा थी, 

“आा्ड” का भी प्रचलन था। करठ में हेसली के प्रकार का श्राभूषण भी होता था और 
कामों में कुएडल। शोशफ्ल और कुरइल दोनो में रत्न रहते थे ।3 भुजाश्रो में बाजू 
( बाजूबद ) श्रौर ठाड, कलाई में कगन भर पहुँची एवं चूडियाँ होती थी ।४ उंगलियों 

में मणि मरिडित मुद्रिकाएँ पहरी जाती थी ।" कमर में फुदीदार नीबी श्रोर किकिती पहनने 

का प्रचलन था।* कमर में घुंधरूदार करघनी भ्ौर छुद्र घटिका भी पहनी जाती थी। 





१६ 


हक 


मोतिन माल राय कोटि की, करनफूल नफवेसरि ।--सूर० २१४८ 
वैसरि में मुक्‍्ता-- वहौ, १२३१ 
बैसर बनी सुभग नासा पर मुक्ता परम सुदार ।--सू० सा० 3श्र८ 
द्रष्टन्य--भारत को चित्रकला, फल्नक ८ ग 
२. कठसिरी ठर पदिक् बिराजत गणमोदिन के हार | सू० सा०, रेर२र८ 
चंठसिरो मुक्ताइल माला सोहै अमरन ।--जा० ग्र ० १११, पए० १६४ 
कठसिरी दुक्लरी तिज्षरी तर और हार एक नौसरि |--ब० सा०, २१श८ 
द्रष्ब्य - भारतीय मूतिकल्ञा, फल्क २३ | है 
३. खबन समीप दुइ दोप सँवारे। कुडल कनक रचे उजियारे॥ न 
मनि कुंडत्ष चमकदिं अति लोने । जनु कर्षों लोकहिं दुह्ठु कोने ॥ 
“जा० ग्र०, ११० पु० १६३ 
४. बाहू कंगन याड सलोनी । डोलतो बॉढ भाउ गति क्षोब्ी॥।--वहरी 
द्रष्टन्य--भारतीय मूर्तिकला, फल्कक २३ । 
बहु ठॉकर ककन बाजूबद, एते पर है तौकी ।--सू० सा० २१+८ 
रत्नजटित गजरा बाजूबद, सोभा भ्रुजनि श्रपार | वह्दी, शेश्श्८ 
४ और पहिरे नग जरी अगूठी (--जायसी ' 


६. फनक किंकनी--चूपुर केलरब--कूजत बाक्ष मराल ।--द० सा० २६७३ 
5 


श्र मध्यकाप्तीन सम्त-्साहित्य 


अरतों के क्रामूपद थे पायत्त सूपुर चेहर भौर 'शिचिना | शिश्विया रश्नगटित भी होही थी । का 
इज-सारी की झोमा का बर्धम करते हुए घृरणास गे प्रामुप्ों का म्मौरा ही उपस्थित फ 
दिया ६।९ बालों के प्राभूषयों में बपमच्ा कला प्रादि प्रचिक प्रचलित ने | हि 
की थर्यादा राम को प्रणिक प्रशद्रत मही कर छड़ी भ्रत- “पा मूपृर प्रौ पंची कररंबति, 
मंजु बनौ सनिमाल्ष हिये बार हो संदोप किया । 


जायपसी $ धोपह श्यंगार प्रोर बारह प्राभरण के बर्त में यड़बड़ो है। थापधी के 
छपय में कामों में सूमके साक़ में सॉग, चले में पाला हाथ में पहुँची प्रौर ढंयत कमर 
मैं करबती भौर पार्शों में परमझ एवं जिधृप्ता पणिक छोक प्रिय थे। प्रापौन शौशपूब, 
टीका, प्रंमद बेतर आदि का प्रचलत कुपध-डुध कम हो चला पा | स्तात कएता रु 
शेप, सिट्टर तिलक प्रंक्म छगाता पात शाह भ्राभरन मर्दों करिक शूृतार थे। श् 
नै पौड़त शंगार का शरीरकी पोड़श रुशाप्रों के साथ एडीकरण्ाय कर दिया है। 
कैस प्रदुर् मयव भौर प्रौषा सु दशन कुच शसाट प्ौर तामि च्षोझय धापिका 2 
पेंट धर श्र, एव हुचर कपो्त सितम्भ ढसाईं घोर माप ये सोलइ इसाएँ थी। 
मामस्थ का श्र्ष धामूपष् म रहकर परिण्ार भ्रौर मग्रिक्य विबागक मण्डा हो 'कुका 
पा।*९ प्रैश-ह॑स्‍्कार को परिकर्म भणधा संस्कार कहते थे । 


पाषारत पौजत में सोम्नह शज़ार धौर बारह भामरए का प्रस्‍्तर किसी दिन दीं 
था। इलकै दिविध स्वकपों के इसत विषेजत कौ ते तो पामास्व भगत को प्रपैक्षा पी प्रौर भ 
प्रषरर है । कबीर एंयाबद्धो भरुधार पायक्ष भ्ोर विहुप्ा दो चक्तम के साथ काल, 
पेचम प्रौर घिड्र का ठप्रयोप बा। सोलह खज्जायों पे इत सिम्न चेतता-स्‍्वर के प्रंतों गा 
नत-+-+-++-+.._, 
१ 'चूरा चाँद कुबब रुजिवार। पायल बीच कराहिं सतकारा।॥ 
झनगर विशिग ररूत तराई। पहुँचि सड़े दो पायंम हाई) 
“भा पं , भखशिक्ष खश्ड २ 
१ धनी अच्ननारि श्वोमा धारि। 
गानि चेहरे, छाद्ध करेगा आग पेंअ-३ंण घारि 
डिड़िमी कटि ब्रनित पक डर चुरै मनकार ॥। 
हृश्प चोड़ी चमड़े शेठी, शुमग मोदिम द्वार । 
इंटजी ब्रु्वरौ दिरादड़ि चियुक स्वामत्ध दि! 
परम बैपरि धद्ित पाता शैफि रहे 
करव बर तारंक दो धांव झौर तबित कपोश 
३ छाती भ्यावल्ी ६ ११८/४ 


४ अर्धग्रएबामरव परिष्परो बिभपदाप्‌ मदडर्ज ब-- झमरकोप, 


छंग हुई ॥ (शैप्र उए पार ) 
-व्‌ छा १६६४१ 


) मगुप्ब बर्ग ६/१ १ 


सामाजिक-स्थिति श्श्श् 


परिचय भ्रधिक मही ।" नानक के श्रनुसार कठों में हार, हाथ में कगन, अंगुली में मुँदरी, 
ललाट पर पहट्ट ( माँगटीका ) भ्रादि श्राभूषण घारण क्ये जाते थे । दाँतों में मजन ( मिस्सी ) 
ौर आँखों में सुरमा का प्रयोग होता था * श्राभिजात्य वर्ग का विभेद बना हुआ था, 
रागमाला की नायिकाश्ों में अ्रलकरण की जैसी प्रधानता हैं, वैसी राजपूत कलम की कॉँगडा- 
शैली में नही | सूरदास को इनका जितना विस्तृत ज्ञान है, उतना कबीर भ्रौर नानक 
को नहीं । 

इन अलकारो के प्रति स्त्रियों का असांघारण श्राकर्षण था कितु निर्घनता और 
झावश्यक द्रव्य के श्रमाव में इतका शौक पूरा नही होता था। श्रकाल के समय अ्रथवा तंगी 
झाने पर यदि श्रलकांरो को बेचना होता तो वे श्रधिक दु खी होती, उनका हृदय विदीर्स 
हो जाता ) ऐसी श्रवस्था में पति की विवशता श्रौर साधारण जीवन की विषमता का करुण 
चित्र स्वत, भ्रकित हो जाता | सौ-सौ बहाने बनाकर भी स्त्रियाँ इन श्राभूषणो की रक्षा 
करना चाहती |) कई भ्रवस्थाश्रो में उनका झाभूषण-प्रेम उनके पतन का कारण होता । 
घनिको भोौर घनी साधु-सन्यासियों के भुलावे में वे श्रा जाती। श्वज्भारो से सजी युवतियों 
पर राजापो, श्रधिकारियों श्रौर योगियो की दृष्टि पडती और उनके भागे प्रलोभव का जाल 


फैलाया जाता | हाट घाट पर इनसे छेड-छाड होती ।४ शाभूषण-प्रेम विपन्नता को श्ौर 
भ्रधिक तीन बना देता था | 


घरेलू जीवन 


वेभव-विलास की अ्रवाध धारा में त्रगायित जीवन भौर दरिद्रता की आँच में 
तपनेवाले सामान्य जीवन में कोई तुलना नहीं हो सकती |" एक शोर तो घनिको के ऊँचे- 





१, का चूरा पाइल कमकावै| कहा भयो बिछुवा ठमकावे ॥ 

का काजल स्यंदूर के दीये । सोलह सिंगार कह्दा भयो कीजे ॥ 

श्रजन मजन करे ठगौरी। का पति मरे निगौडी चौरी॥ 

““फें० अ्र०, पद १३६, ६० १३२-३३ 

२, आण० अ०, आसा घरु ५, महला १, ६० ३५६ । 
३. धनिया काठ नहि नाक के नथियवा, त खरची चलाइब बलमू। 

पियवा हँसे लगिहै दरबारे देयदवा, त नयिया बिकइले बलमू |--भोजपुरी गीत 
४ छेले नष्ट हाठे। घड नष्ट घादे ।-वर्गाली फद्दावत 

मैले फुल के अगरो घोआ बुतैलों सगरो दीया '--भोज० कहावत 
भू. एकनि दीना पाद पटवर, एकनि सेज निवारा। 

एकनि दीना गरे गूदरी, एकनि सेज पगारा || क० औ० 

कोई भीखकु भीखिया खाइ। फोई राजा रहिआ्रा समाह | 

किस्तही मानु किसे अपमानु । ठाहि उसारे घरे घियानु || 


"नानक १, रागु आसा ४, पृ० ३५४ 


११६ मष्यकालीम सम्त-साहित्य 


झेचे श्रावाए थे. जितके मीतर प्रगेश पाते का भी प्रधिकार नहीं सा। एक धोर मरा 
विष््ित प्रसघार ये बिगके औीमन पे प्रप्सरा-शोक शो रूपाएँ विबड्ित डी बहाँ मैशद का 
उत्मश प्रदर्शन धौर बिसाप् की रुष्मावपूर्ण फेमिश बधभांरा प्रवाहित बी* हो पृष्ठ प्रौर 
कर्गर पर था बहेरी तक सीबो पहीं प्रौर प्रोनतौ सररा रही भी कि धर पिरी कि व 
पिरौ ।? थ्ों में ऐसे घर की दुर्दशा कश्पमा की ब्थु है। मिट्टी का घर, किफ्ए छी ४ 
छाजम से घत-सतकर पाती हुई वर्षों की बुरे ऐसे घर में रहने से ऐो बाइर गैराग 
रहता सच्छा ।४ अर्हाँ प्र्ष की लिप्सा प्राप्ठ ऐरबर्य के कम्मद प्रदर्श! में धमरती बहाँ इपिदा 
डिएी प्रवार एंतोप के छोड़ # सहण प्ातद की ही कश्पता कर सकती है। 


स्पबसाय की प्रस्बिरधा ठबा प्रावरपक प्राय के ध्रमाव में बीत बुश| दर 
प्रौर विपादपूर्ण बा। दाश्थिय की प्रभाभपूर्या स्थिति श्री बिबरता भौर विपमंता दे 
कारण तिस्तस्‍्तर के जौबत में पारिषारिक कश्नह को प्रचुरता बी। गाईस्प्य घौबत 


ए दष्श्य-शावसी-प्रंथावद्दी निधोरपइ-बणन,--शश४ ४४, ६ ४२-८३ 
दया --रथाने-स्थामे देखे सब अपरा समर । सकृद् नगरे देखे डश-उम्र घर 
मुबनेंर बर सब पताआ राजित। सभ्य देशैर छोड़ रहमे भूषित॥) 
प्रस्‍्पेर शक्‍श्व देखे तार मात्र एंग। प्रति परदवारे इसे दिफ्पेर ८ंस॥ 
बस्म-बस्प राशनगर करिशा बासानि | सुभरनेर कक॒से सब्दसोक लाग प्रनि | 
-- टोल फयडश्का छत गोरद विगग, पु ४7 
३१ पर जाम री बध्चौड़ो टेदो, भ्रोड़ोती मरपह | क प्र ,पदररे पृ ६६ 
दी हदि मेप भद्न बरते | घू सा १३ 
उ्रप्टप्प-- भक्त विद्वय साग १ पग्रध्याय ११, पद १८, १६ ३११ 
४ प्रबम रहूँ मारी के पर मे इग मैं बाइ रहूं मिद्तिररि मैं। 
दिलर॒र पर अर मिहुए थी पम गरबत देँंपै मेरी छाती। 
5 मा पद १७३, प्‌ २८! 


जुदनौप--हिप्र विदा किंदर धोशा क्िउ्श्ए, दाह्षा बुहदा बंता! 

बह पष्छा बाहर शसो क्राग्माद सब्या दीता मापा!) 

कह ऊद्रा कता वित्ता हासन पेटे अप्गौ वष्ििश्मा। 

ढए पाछो छंमदे, डिगे भिचरि, काया मप्पी लुगकओआ।। 
अग्प- हि का भा , ६ ११४ 


(4ई२ के ठपयुकद बइ में दपडि 4 स्थटी का पर” काया है दिंद्र प्रतौकृष के 
मीदए थै एामार्द घरों दो इरणा दिवित है| ) 


सामाजिक-स्थिति ११७ 


प्रभावपूर्णा विवशता रही ।) कबीर-पत्नी को मानसिक सताप है कि कबीर को ताना- 
बाना नहीं सूभता शोर हाथ में माला ले खखी है। साधु-सत भाकर कार्य में भ्रोर बाधा 
डालते हैं, इन्हें भगाना सभव नहीं होता। इस जीवन में कभी सुख नहीं मिला।+ 
प्रस्त का बढा महत्व था, इसी के कारण ज्ञान छाँटा जाता, और ध्यान धारण किया जाता 
धा।? पेट बडा वैरी था, इसी के कारण दूसरे व्यक्तियों की श्रधीनता स्वीकार करनी 
पठती । प्ाँख के बिना काम चल सकता था, शब्या का अश्रभाव भी श्रधिक कष्ट नही देता 
कितु जब तक पेट में भ्रन्न नहीं, तव तक चैन कहाँ !४ दुखी व्यक्ति जहाँ जाता है, वही 
दुश्ख पाता है, कहो उसे चैन नही, शान्ति नहीं ।/ सारा परिवार दरिद्रता के कारण 
बेहाल रहता था, भाय बढ़ाने की सारी चैष्टाएँ व्यर्थ जाती थीं।* ऐसे व्यक्तियों को 





१ गिरहस्थी में जब रहे पेट को रहे हैरान। 
पेट को रहे हैरान तसदिया से मिल्यो अहारा। 
साग मिल्‍यो बिनु लोन रही तत्र ऐसी घारा || 


--१० सा० बा० ( भाग १ ), पद २४२, (० १०८ 
२. ताना वाना कछ्ू न सूझे *** * 
जब की माला लई निपूते तब ते सुखु न मइ्यो। 
--सं० क०, रागु चिज्ञावलु ४, ८० १५५४ 
३. सल्लोकु चरपट नाथ के ३, पृ०, २० 
पेट भरों राम राबरोई गुन गाइ के | तुलसी, क० उत्तर ६१। 


४. पे यह पेट मरा बिसवासी, जेह सन्न नाव तपा सन्‍्यासी | 
जो न होत अ्रस बेरी, केहुन केहु के आस॥। 
“जा० अ०, पद्मा० ( बनजारा खड ) ७, ६० ६७ 
पेट को पढ़त गरुन गढ़त चढत गिरि, 
अत गहन-चन अहन असेट की। 
ऊँचे नीचे करम घरम अ्रधरम करि, 
पेट को ही पचत बेचत बेटा-बेटको | 
तुलसी बुझाइ एक राम घनस्याप ही तें, 
शआ्रदि चडवागि ते बडी है श्रागि पेट की ।--तुलसी, क० उत्तर ६६ 


४. ले घरि णाहिं तहाँ दुख पहये, चुघिबत्ञ कछू न बसाई। 


मु »के० अ ०, पद्‌ १६१३ 
दुख संताप कल्ेस बहु पावे, सो न मिलै जे जरत बुभावे ।-- वही, रमैणी 


६. स० फ०, रागु गडड़ी ४४, पु० ५७। 


१६८ मध्यफाशीन पस्त-साहिय 


कभी-कमी कुछ घन प्राप्ठ हो लाता तो बे पृष्वी में माह कर रइते थे।'* उदरनयूहि 
के विमित्त लोग कर्म ध्रकर्म का गिचार श्याय चुके थे |१ 


एस प्राविक स्थिति के कारण परेलू बीबर शास्िमय महीं या? प्रशाशिूर्त 
बातावरय के भय है पुस्प पर के भीतर मद्दी जागा चाहता भा, बाहर-गाहर ही एव 
था।* परपर में कलह प्रौर बैमगत्य का राज्य था। पिठा-यूष् पृश्प-पत्नी बआाउनतीह 
पोर समद जाभज है सम्दगप सुतकर नहीं थे। पुत्र क मिटूटलेपत के क्र मांठा रोती ई हि 
बच्चों का सरएा-पोपक कैसे होमा?" परेलू झमड़ों का कस्य बित्र गंत-शक्षत्व मे 
मिलता है) धुकाशस ने प्रपते कंदु प्रमुभर्थों का गर्दन प्रपने एक धरम में किया है,“ 
संघार में पीड़ा हुए इससरिए पर तोड़ दिमा बोरों को जमा दिया। अब कुछ पूप मे पढ़ा 
तब बैसा का बैसा ही रह गया। थो कुछ थोड़ा बहुत बम था बह पृर्धातमा हइ हो गगा। 
भाग्यहीत हो जाने के कारण स्ज्री-पुर्प भाई छबका ताता प्रोर स्नेह घूट गवा। शोर्षों को 
मुक्ष दिखाते ते बना. प्रतएग कोर्मों प्रोर ण॑ग्शों में रहने कया शोर इठ प्रकार एकाल्ाबाए 
का प्रेम गढ़ नया । येट पूणने से बड़ी तंगी हुई ।९  मिख्स्से बठियों पर प्रौड़ा पत्तियों की 
खीम सठरती पी ।* 


१ रह पाप करें पाषद घन | गाड़ि पूरि पिहि वेत।--सू पा शश८ 
९ महिन मंद मठि डोश्य पर-अर हदर भमरम ७ देव। 
मुझ कड् बचने नित् पर निंदा संगति सुशस म शेत ||--ह सा 
नथ क्यो अनि पेट-कुपेटक कोरिक चेटक कौदुक ठाठ ठटो--तुदपी कषि* इत्र ८६ 
छकरिस बीसि करि जौविका नजीने करे ।--सक्ष्य टीडा रा घंष्पकी, पृ ९११ 
ह बर्ष व्पधीद इसक अब शोइ। बढुरि क्रिसोर शेड धृनि धोह॥ 
हुंररे नारी ताहै बियाहै। श्रपन बतन बहु विधि सो साहै |! 
किना माय शो करशें ते आागे। तत्र बह मन में बडु दुश पाते) 
पुनि खद्मी दित उत्तम करे । अर छब हृतम लाडौ परे। 


ठम नह रहै बहुत बदुरू पाइ। ढ़ कौ कहो गझो माहिं बाइ ।! 
डैबेहू सै बब सही पाबे। >> * 


| 
“ दरखागर परक्षा लंड पर ११४ (० १7० 
४ भर सरखें कषी न झाषर, बाहर को उठि पावहे [!- हा इ ध ४ 
+. मुप्ति मरृत्ि रोबै कबीर दी साईं। ए जारिक कैसे जौबहि रपुराई |! 


-छे के गूबरी२,प १९८ 
४६ संत तुडाराम, पू ४८ पर उद्धुत भ्र्मग । 
७. मा का पाज़ाए तया सशाक काथ्वार गोशाई। बंग्राश्ली कहाबय । 
कराता त कपरा पद का मप्या |--मो कहाक्त ) 


सामाजिक-स्थिति ११६ 


सास-पतोहू भर ननेंद-भावज का शाश्वत विरोध चलता रहता था। घर नित्यश, 
इनके सग्राम का भ्रखाडा बना रहता था ।* ऐसी श्रवस्था मे पति से भी विशेष प्रेम 
की श्राशा नहीं थी। पतियों की दुर्दशा थी। रात्रि के भ्न्धकार में सबके सो जाने पर 
ही पति-पत्नी में श्रेंट की सम्भावना थी ग्रोर कुछ रात रहते ही पति उठकर बाहर श्रा 
जाता था। पतिकत्ष में स्त्रियाँ श्रघिक रात गिरने पर ही जा पाती थी और कुछ रात रहते 
चुपके भरा जाती।* ननेंदें पति-पत्नी मिलन में बाधा-स्वरूप बनकर झ्ाती। पिता-ग्रह 
से पर्याप्त धन नही लानें पर वधुओो का असम्मान होता भौर उन्हें सास-नर्नेंद के वागवाणों 
से विद्ध होना पडता था। कन्याएँ मायके इसकी सूचना किसी प्रकार भेजती श्र यह सूचना 
उन कन्याप्रो के माता-पिता के कष्ट और मर्मान्तक व्यथा का कारण बनती । घनहीन पिता 
कन्या की चिन्ता दूर करने में किसी प्रकार समर्थ नही था।?  श्राश्चर्य नही कि इस 
विपम परिस्थिति भोर दारुण व्यवस्था के कारण कन्याएँ ससुराल जाने से भय खाती थी। 
द्विरागसन का समाचार सभी भ्रवस्थाश्रों में उमगर भौर उल्लास की घारा प्रवाहित न कर 


१, मारिश्रा सासु नणद घरे शाल्ली-%रहया, ज० डि० ले० जिलद ३० 
सासु चुरी घरि बासु न देवे। पिठ सिउ मिलण न देइ बुरी ॥ 


““आ० ग्र०, नानक ९, पु० ३५४ 
दुसरे सासु ननद मारे बोली, छतिया मोरी फट जाई। 


“१० सा० बा० ( भाग ३ ), पद ४५ 
ननदी विषेेर काँय । विष मारवा देय खोया |-- चणडीदास 
प्रतिबोल्ल ननन्‍ठ बाछले ।--भीक्षष्ण-कीर्तन, पु० ३४४ 
तोहरी मह॒याँ सहयोंँ बडी रे दरुनिया, 
आरे तेलवा नापि रे नापि देई। 
तोहरी बहिनिआ पियवा बड़ी रे निदूरिया, 
लोइआ रे गनिके द्वाथे देई|--भोज० ग्राम० 
तब तो खिसानी भई, अ्रति जरि बरि गई, गई पति पास यह बधू नहीं काम फी। 
अन्र ही जवाब दियो, कियो अपमान मेरो, श्रागे क्‍यों प्रमाण करे, भरे श्वास चाम कीं || 
“भक्तमाल,, पद्‌ ४६६, पृ० २४६ 

२ भक्त० पद ३१, पु० ४२। 

४१. सुता ससुरारि भयो छूछुक विचारि सास देत बहु गारि जाके निपट श्रमाव है। 
पिता सो पठाइ कद्दी छाती ले जराइ इन जोपै कछू दियो जाइ आवो इह्नि दाव है॥ 
चले गाडी ही-सी लै बूढ़े उमे बोल जोरि पहुँचे नगर छोर द्विज कही जाइ है। 
सुनतद्दि आई देखि मुँह पियराई फिरी, दाम नहीं एक तुम कियो कट्दा आइ है॥ 


“भक्त० पद ४२३०-३१, पु० २१६ 


११० मध्यकासीन सत्त-साहित्य 


बिल्ता भौर मतोम्पया का सामर उम्राइता भा ।* पूर्व प्रेपियों से बिबाह रहीं होने के 
क्ारद्य मह स्पया प्रोर म्मास्तक पीड़ा होती थी। कप्याएँ ऐसी प्रब॒स्पा मे बर से घाव 
कड़ी होतीं प्रौर प्रपतो माता-पिता की चिम्ठा शोक संताप धोर भ्रपमात का करण बी । 
माठा पिठा को क्यो के कुशछ-कस्पाद/ से ताक बचाने की छिक्ठा प्रभिद सताती ।" ऐप 
कम्पाएँ णाति कु का विचार महीं करतीं धोर मीच हुसोदुमव स्यक्तितियों कै प्रेमपान्न में 
प्राषठ होठीं |? पद्पि इफके लिए पीछे अक्षकर इन्हें पश्चाठाप कस लहीं होता था।* 

प्राशांतीठ छए होने पर भी ससुरास धामा प्रावश्यक था प्रता सममभीत रघता सवा 
भाबिक था। भ्रपुप्ता सोगों के प्रति भाक़ोस की मावता प्रकट की जाती। शजसुध्सम-पमम मर 
छोड़े समय के सिए भी दक सह्ता तो कर्माएँ अ्रमत्त करतीं | प्रमेक प्रजस्‍्ताप्ों में बर माइात 
होते भौर बिबाइ का मर्म नहीं समम्झे; छसकी लबयोबता पत्िियाँ मतोश्यणा भौर पिताप 
में जलती-बुलती । ध्र्-क्ट की विगशता के कारण डिरासमर के परदातू ही परुगक पररेश 
चले थाएे भौर कुछ कम कर साते की जिस्ठा करठे | परदेश में रहते छमम प्रस्य स्तिगों छै 
एंबम हो बाठा भौर रह पत्तियों के समानधिक कसर का कारस जतठा | इनर परिवार में 
दबर हे हँप-बोल सकते को स्वतत्तता होते के कारद देवर-भाषज में कोमस धौर मधुर भाव 
अयता स्दामाविक था। धुगक घोर रसिक देवर सामियों के स्‍्तेइ-्पर्जत की चेह्ा कम गई 
करते एवं इसफी चरम परिएणति प्र+ंष योत संबंध में होती ।५ 


१ सरार बरएर दॉपे बरीक मां लात का करितै पीग [- क प्र पद ३६० 
झाइ गइछे भा मोय गबना के पठिग्य।! 
पढ़िया रे बाँदव प्ररेद्ा मोर छूतिया। 
हाई तेशे ममगा बीचे रे उदसिग्रा। 
एम मा बगनीं समुणरि के रहमिया। 
रएबि करसे उ्तँ धोचिष्तें दिन रतिया /--मोब« मीत 
९ श्राषी रात मिद्सी यो बष्ती दिये मूरृति स्लो पूरव समेइ सुषि-बुध्ि बिसणईहै। 
मोर भणो शोर पश्दो फिता मात चोभ्र कर्‌झो करिड़े बथन ठौ(-ठौर हि आई है। 
>>मछ+ ४०६ प ह 5 
३ एप विदा श्र बेकि दिय ये म भर्मे कु छाति। 
को इनके निगरे बचें हाई को रुपथत |-भक प ३२४ 
डे धचॉहु बनितो ए्‌ धोरिता थाति तोरे दुसदा, 
दाजा के तपादिवा में ऋसिदा रिपहर्तों एशओ। भा दी 
पड़ेथि बोयलाए हवाते णागा पाठे इसे छाने ।--शंगा8ली अह्ाबत || 
है, इसभुपा है दारी शाम अतेले कटारी देवरा के बारी बहपे द्ैय-पिदारी । 


+-भौ गौत 
शाि मैं बट्रिती है पिव दैपरमों देवरा के दिस शसचषतनी है दिया राटि के राठि | 


“-बौज पो 
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पति से स्नेह प्राप्त पत्नियाँ सास से अभ्रधिकार-प्राप्ति के लिये क्रगडा करती ॥" 
झसफल होने पर सारी खीभ पत्ति पर उतारी जाती । सहज प्रेम का स्वाभाविक स्रोत सूख 
जाने के कारण इन स्त्रियों का स्वमाव तिक्‍त और कर्कश हो उठता। सतो को प्रायः इस्री 
प्रकार की स्त्रियों से पाला पडा था। ऐसी स्त्रियो की कठोरता जीवन को कह प्लोर तिक्‍त 
घनाने के लिए पर्याप्त होती। इन कर्कशाझ्रो के भय से भूत तक भाग छडे होते थे ।* 
कपटी साधु शौर बचक योगी ऐसी स्त्रियों से सबंध स्थापित करते भ्रौर उन्हें भगा ले जाते । 
सताई हुई भ्थवा घसतुष्ट स्त्रियाँ ऐसे बचको अथवा साधुशो पर भासक्त हो जाती; कुछ 
झ्रवस्थाझ्ो में पतियो की हत्या तक कर डालती झऔर प्नन्त में योगिन बनकर शेष जीवन 
व्यतीत छरती ।* छुटनी स्त्रियाँ ऐसी पत्तियो के पतन में अधिक सहायक होती । प्राभूषद 
की इच्छा, मेले में घूमने का शौक रखनेवाली और कामार्त्ता नवयौवनाएँ पति-परिवर्तन में 
हिचकती नहीं शोर प२-पुरुष-गामिनी होती थी।** सपत्नी के कारण भी स्त्रियाँ अन्य 


२, मायेर पेटे भात नेइकों,  बउयरे चन्द्रहार। 

मायेर गलाय दिये दाडि | बठके पराय ढाकाई शाडी ॥ बगाली कहावत 

छीपा बाजे सासु बेटा तोहार, बाजा बाजे सद्याँ भले हमार । 

तुहं बिग्रइलु सासु ठाटी लगाई, हम लिहली पाँचो बजवा बजाई ।--भोब ० गीत 
२ होत ही प्रात जो घात करे तिय पाय परोसिनि सो बल गाढ़ी । 

हाथ नथावति पूंड खुजावति पौरि खडी प्षति कोटिन बाँढ़ी !। 

ऐसी बनी नखततें शिख लो मनो क्रोध के कुंड में बोरि के फाढ़ी । 

इंट लिए पिय को मग णोवती भूत-सी भामिनि भौन में ठाढ़ी ॥ 
“भकत० [ टीका ) पृ० २१५ 
३. विषयी कुटिक्ष चारि सास्‍प्ठ मेष लियो धारि, 

फौनी मनुद्रि कही तिया निज दीजिये। मक्त० पद्‌ ३०० 

चोल्यो एक नाम साधु एक निशि देहु तिया, 

क्ेहु फह्दी भागो संग भागी सीता बाम है। वही, पद २६६ 

भेरी बहुरिश्ला की घनिया नाउ | ले राखित्रो रामजनीझा नाउ | 

कहतु फचीर सुनहु मेरी माई । इन मुडियन मेरी जाति गँवाई ॥ 

“ले० क०, रागु आासा ३३, पू० १२३ 
यही छोगिप्ा के कारन माई, सही जगत उपहासी। 


“-प० साु० बा० ( भागे ३ ), पद छ४' 
छबतें दृष्टि परी णोगी पर कल्न न परे दिन राती ।--वही, पद ६३ 


४. द्रष्यब्य--भोजपुरों आमगीत में “चोरिज्ञा” और “ल्चिया-कुँअर” के प्रशग, 


पृ० २६१ और २६८-२०० 
१6 
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पठियों झा बरण करती थों। * धामास्य कु्ों की स्त्रियाँ भौ रविवार्सों एक में सात 
पार्ती उड़ा सदा सम्मान शड़ीं होता दा पभौर बे क्षपती महत्ता प्रदच्धित करने के दिए 
प्रमे्र प्रकार के पड़यख रची ।* स्त्रियों के कारण उच्च बर्सोंके व्यवित भरी धपनी 
कुल-परम्परा का स्पाग करते ये "प्र दाग लेते समय दाह्मएर स्ि्मो पर भापक्द हो बाले 
से धौर धस-बस से उन्हें प्रयीत करमे की पेष्ठ करते बे। स्‍्वम पसफल होने पर शादर्षो 
की क्ामास्ति समारते ले ।3 आदशाहों घौर प्रस्य राजापों की चढ़ाई के धम्य पत्य हिऐषी 
दाजा पपता बदसा चुकाने के लिए उसकी घुम्दरी स्त्रियों को पु्रसाते की चेष्ठा करे घर 
छिजर्पों को फुससाने के ल्लिये कुटनियों का उपयोग दिया जाता था | डुटिगियाँ प्रह्य॑त हुशच 
पभौर छपी होती थीं। ल़्िमों को मिठाइ्योँ प्र्यंत प्रिय थी प्रौर उन्हें फ्रेटाते का पह 
प्रच्या साषम भौ पा।५ युषती स्त्रिशोँ मौ जियोग प्रषणा ढिसी ध्ष्य कारण ते मोपनी बे 
छाती थीं ।६ वोधियियों पोभियों का बेप सारण करती थीं।* इनका इपपोग एिज्ों को 
फँशाने भौर दुषी-कर्म के सिये होता पा। इतडे मुसाओे में रिशर्यां सावारस्रठपा भाती पों 88 


१ रु क़रीर श्र स्हुरी पाई बढ़ी कम मुह्दाग दरियों | 
झादुरी रंग भई अरब मेरे लेटी अड्रर बरिषों॥ 
-४० $ , यश ध्रादा २ ६ ११९ 
३ दापौ से पस्णनी कोरी ड्रौम स्पाष यह बूसरे ।- छू सा , पद ४२७०९ 
होंटी हो शैटो बादो | बद्दे, पद ४२६८। 
२झ्म अझब्ामिह्न विप्र कनौच्र निवासी धो सयो 'रषढ़ी $ एए गासी। 
अदि-पाँति ठिन हब बिसराई | मच्छ-प्रमप्ठ हरे तो णाई॥ 
+-यपागर, पर रपं जार 
द्रप्टपए--रध्ाषत में रापष भेतन प्रसंग शरीर मक्त पर शेष, ६ २११ 
झुमहमेर-रप देषपाल्ू। राणा बेर संत दिए रालू। 
बए दै मुमा ढ़ि राधा बाँबा | पाछिड ने सेब छुर लाश ॥ 
ज्ञ्चा प्र. पू ३०११ 


ग्रस्त 


॥ आईं पृ ३१४॥ 
६ बंध इसपर शदड बररेबा | तेहि कारम इस छोटिन पैला । 


ज्भान्म॑ ,ए १११ 
७. हऊूइ दी मर दौरन हर कौगा। बारि पहोरि इशा बोजा॥। 


दिए. मधूत दूध रेएही। छाषटा इ/द बार इंड छागो ॥| 
जुए़ करन बाई दिए श्षौद्ध । हज दिटृुल धारारी बीड ॥ 


जाई प हर 
८ बाई देह, दुए बेजद दाउ। कर चतु नहों रत बेप गरा। 


>ाथ हे, ३६४ 


सामाजिक-स्थिति १२३ 


इसका यह तात्पर्य कदापि नहीं कि प्रतिक्षता श्रथवा सुशीला स्त्रियों का भ्रभाव था | 
सुशीला स्त्रियाँ परिवार के प्रत्येक व्यक्ति से प्रेम करती, उतका यथायोग्य श्रादर करती 
भौर प्रिबार में आनद की धारा प्रवाहित करती।" पारिवारिक जीवन की महत्ता के 
कारण ऐसी स्त्रियाँ परिवार मे सम्मान प्राप्त करती श्रौर प्रिय के प्रेम-सम्पादन में सफल 
होती । ऐसी गृहण्ियो.के पुस्य-प्रताप से गृह ही स्वर्ग ओर तीर्थराज प्रयाग था। ऐसी 
पुणय-चरित्र स्त्रियाँ पति फी प्रसन्नता के लिए सर्वस्व, यहाँ तक कि पातिब्रत्य को तिलाजलि 
देने को प्रस्तुत बहती ।* हि 


पिता-पुत्र का सम्बन्ध भी सदा झादर्श नही था । सस्कार के नाम पर भौर जाति-पाँति 
की घारणागत विवशताधो के कारण व्यय करता पता था। सभी पुत्र पिताशो को भोजन 
नही देते भ्रथवा दे पाते । उन्हें नाना प्रकार के कष्ट देते शोर भत्संना करते थे |? वृद्धावस्था 
का कारुणिक चित्र सत-साहित्य में उपलब्ध हैं। श्राँखो में पानो भर-भर झावा है, दाँत 
हिलने लगे, बूढ़ा रात-दिन खाँ-खाँ करता है भोर रात भर नींद नही झ्राती । पुत्र भौर वधू 
ताक-माँ सिकोडते हैं, बहुत पुकारने पर भी शीत्न पास नही फटकते । कुटुम्ब के लोग बातें 


नहीं फरते। पुत्र-पोत्र घृणा की दृष्टि से देखते है ।* मरते समय सभी लोग गाडे हुए घन 
की चिन्ता करते थे ।" 


१. सबसे रहै अ्रघीत ठहल वह सबकी करती। 
सास-ससुर श्रौर मसुर ननद देवर से डरतो। 
सबफा पोषन करे श्रभन की सेज विछावे। 
सबको क्षेय सुताय, पास तब पिंय के जावै। 
सूतै पिया के पास समन को राखे राजी ) 
ल्‍ “-१० सा» बा० ( भाग १) पद १०६, पृ० ४६ 
२. द्रषवन्य--कचीर और लोई सबधी कथायें ( मक्त-विनय और भक्तमाल ) 
३, ज्रीवत पिन्न॒हि मारदि डंडा, मृवा पित्र के घाक्षे गगा। 
जीवत पिन्न हू ऋ्रेन न ख्वावे, मूवा पाछे प्यड भरावै। 
जीवत पिन्रकू बोले अपराध, मूँवा पीछे देद्दि सराण ॥| 
“कर अ०, पद ३४६, ६० २०७। 
४. नेनहु नीझ बहे तनु खीना भये केस दुभवाबी। 
रूपा कंठ सबह नहीं उचरे श्रव किया करहि परानी ॥ 
--आ० ग्र ०, भीखनजी, रागु सोरठ २। 
विशेष रूप से द्रष्यव्य--सहजोनाई की बानी, पृ० २७-२६ | 
«९. कोई कहै कछु द्रव्य चताओ। घरा ठका कछु करण दिखाओ ॥ 


“--स॒० बा०, चौपाई 6०, प० २६ 


शर४ मध्यकाहीत सम्त-साहित्व 


चन का महत्व 


शत केदल महत्वपूर्ण हौ नहीं बा बल्कि महत्व-सम्पादत का घापन मी घा। हंछार 
की प्रतिध् भोर महत्ता धाशिकता तभा विद्धता के मूस में बन ही बा। घत के कारद 
प्रत्य॑त कृकप स्यक्षित ही बदूता सुंदर स्यक्षितियों में होती पी। बस राज-पम्मात प्रौर हा 
का भाघार ढा । धगशात अ्यकित मुड्धि भौर बस की महिमा ऐ मयिश्ठ मात्रा जाता।* घर 
का मदाएम्प भ्रकथ भौर धतवात्‌ प्रक्य॑त पुदयदावग माना जाता भा।" बोड़ा बत देने 
होते पर है प्रमिमान जयते लपता था।२ जो दुप्ल पेंट लेकर प्राता था पदों सम्मश 
पाता था ।* माता पिता झत्री पृत्र भ्रोर मित्र भ्रादि धभौ बतके इच्छुक थे धोर 
इसदाल का ही उम्मान करते पे।" प्रिय से प्रिप स्पक्त को मृत्यु के उमंग जो 
शोयों का उसके धत कौ शोर बिशेप ध्यान रहता बा।६ मिर्षत का इहोँ प्राइर ही 
था, धत का सर्प सम्मान जा।" बत कौ महत्ता के कारय तिर्षर पभौ यह फ्क्के 


१ दरब तें गरब करे थो चबाह!। दरब ते भरती धरग बेसाहा || 
दरव तें हाथ झाव कबिमास्‌ | दरब तें धरद्वरी छोड न पायू | 
इरब तें मिरगुन दोई पुलबंता। दरव लें कुबण होश रूप्य॑चा | 
इरभ रहै सुई रिप्े ख्लिद्लारा। अप सन इरव देश को पारा || 
इरब ते बरम %रम श्ौ पात्षा। श्रब हे छु्ध घुड़ि बद्ध गाणा। 

>-बाप्र , ४० १९६ 

२ मछ विधग पू ११९। 

३ बाते पाँचि इमसे बड़ नाईीं नाएों बसत तुम्हारी छैयों। 
झति प्रभिद्मर घनावह यार बाते श्रणिक तुम्झरी गैयाँ। 

सुर छागर पद ८६३ 

४ भक्त दिध्रन पर १९) 

६ माठठ पिता कोइह्ां महीं सब ही केगाना । 
डच्ण छह पहुंच नहीं शहिं मीठ फिक्लमा || क्॒ बा भाग ! पद २६ 

३ शो घन माँगे कुटृम्भ शर्ट जरा बताब । 
लो कब्ु हैं सो दे ६मैं। दिर पा%्धे मरि जाय ॥ 

+-सइच प्रकाश [० १6८ 

७. पैते बिन बाप कै पृ हौ बंद 
पैसे जिस भाई कह थी को पथ 
पैसे बिच पार %हे मेर्षे वह शर हही 
चपैहे नि सतुर को ड्ौस को बमाई है। 
पैसे बिन बैदे डो प्रतौधि नहीं पंचन में, 
पैसे शिन भ्राइ चर रोश ऐटौ काईहै। 


जभक्त (शैषा)ए श१श्८ 


सामाजिक-स्थिति ह्र्५्‌ 


खाता था" झौर घनवान्‌ यदि निर्धन के यहाँ पहुँच जाता तो वह निर्धन भ्रपने को धन्य मानता 
था ।* स्त्रियाँ घनहीन व्यक्तियों को निकम्मा समझती, पिता उसे कुल डुबोनेबाला समझता, 


मित्र मित्रता का श्रधिकारी नही मानता, वुद्धि-विहीन मनुष्य महत्वहीन था, कोई उसका सम्मान- 
जे रे 
कर्ता नही था ।? साधारण वित्त ही घनवान बताने में समथ होता था |* 


घनी और प्रभावशाली शिष्यो के लिए महथो भ्रौर विभिन्न सम्प्रदाय के साधुझों में 


विरोध होता था झ्यौर पारस्परिक सघर कभी-कभी बडा उग्र रूप घारण कर लेता था ।* 
निर्धन एवं साधारण वित्तवाले व्यक्ति को शिष्य बनाने में भ्निच्छा प्रकट की जाती थी।४ 
दौछित होने पर प्रधिकाधिक भेंट घढ़ाना आ्रावश्यक गुण था। मरिरो में साधारण 


१. 


डे, 


हम 


द्रब्यदीन भव्कत फिरे ज्यों सराय के स्वान। 
मिडक्ति दियो जेहि घर गया, सहलो रक्यो न मान || 


“सहज प्रकाश, पृ० २७ 
निरघन आदर फोई न देई। लाख जतन करे श्राहु विति न घरई । 


जनठ निरघन सरघन के जाइ। आगे बैठा पीठि फिराश ॥ 


“से० क०, रा० मैरड ८५, पृ० २१३ 
जउ सरघनु निरघन के जाइ। दोश्ना आदर लीआ बुलीह ॥ 

-सं० क० भैरठ ५, पृ० २१३ 
रिष्टि विहूणइ मारुसद न कुणइ कुवि समाणु। 
सउरशणिहि मुल्चठउ फल रहिंठ तरुबद इत्यु पमाणु ॥ 


“-सोमप्रम : कुमारपात प्रतिवोध 
मन दस नाजु टका दस गठियाँ, टेढौ ठेदौ जात । 


“फे० ग्र०, पद ४००, पु० २२० 
हों बड़ हों। बड बहुत कट्टाबत, सधै कह्टत न बात ॥ 


-- सूर सागर, पद्‌ ३६५ 
अति श्रणिकार जनावत याते णातें अधिक तुम्द्यारे गैयाँ। 


-“वेही, पद ८६३ ल0ज 
भक्‍त०, पद २६३, ए० १४० और १४१ | 


भकक्‍त०, पू० १४० । 
झायो कोऊ शिष्य द्दीन ल्ञायो सेंट लाखन की | 


-भकक्‍्त० ५११, ए० २६६ 
तहाँ बनजारो आइ सपति चढदाइ दें, 


और सग पालकिहू महिमा निहारिये। वही, ५ १४, ए० २७४ 


१२६ मध्यकालीत सम्त-साद्वित्व 


पूषाएँ स्वीकृत नहीं होती थीं।१ दिया के सोम के द्ारदा बाह्य *ईी पीछा 5 ते 
है ।११ बसोपार्घत ,कौ दिया ही बड़ी जिध्ा बी घौर माता पिता रसौ गिचा के सीढहमे का 
उपदेश प्रपगी संतर्ति को देठे बे। घर-हरए के सिये छिप्य बनाए चाते व । बन देगे पर 
भी शिर्म्पो को मानसिक शास्ति हीं प्राप्द थी ।? साधु-संत्मासियों तक मे बन एकत्र भर 
सिया था। * श्रोर राजसी बौदग ब्यठीत करते बे! धम्मात धौर कुलौसता का मापरसा 
हम्पत्ति भोर पेरर्य ही बा ।* 


मध्यमुय में चतुराईं की महत्ता प्रतिहित हो चुढ्ी थी सौर चतुरणा शागर घ्म्म्वा 
कौ प्राबार थी। सामान्य जनता को ठगमा ह्वी इन अतुर व्यक्तियों का कार्य भा। 


में व्य भोर बट्यार, प्रादि होते प्रोर हाथ हो सर भौर अदुराई केडाए इुपरं का 
भन स्रविकृत करते थे ।* 


कृपक-जीवन 
हुबक भौदन परी प्रयुविधाधों ऐ परिपूर्ण बा। समय पर बर्षा रहीं द्वोती थी। धर्ण 
बोया हुपा धन्य र्पप्र सं होता था भजवा पोने सुख बाते थे। आर-बार धरकास पढ़ 
१ संगत विधप, पू १९६। 
२ ब्राप्य बह दच्छ्ििना पावा। सरय छाइ ओो दोइ धोडाना ॥ 
था प्र॑ * २१० 
॥ दर शिप्द बन शोक गे हरह। सो गुरु घोर मरक मं पर्स ॥ 
माठुपिएा बाहफरीर बोडाभरहिं। दर मरे शोई बरस तिछाव्हि | 
>ए श्र मान, झत्तर ९६ 
४ बहु दाम सेगारहिं घबाम जती। 
ठपष्टी चनर्गद दि प्ही॥-सणय भर मा , उत्तर १। 
दरपौ मऐ्े जगत हाये सम सये मिखारी | बसटू बा० (१) ए ७४ 
|... जगत कुछीन फड्मीज ऋूपी। 
अप अब मा उत्तर १ १। 
६ ढौदिंद रिरेष एक भातुरी सो बच्दो बाते 
८ जोर चारो गेंद एक झोर चादरी।--मक्त (डीड्ा) 
| चा० व , १७,-१८, १० १४४-४६।॥ 
व दबा क्ृमप मे दरदा होए । रिगा इक दुच बारे छोर 
जप शा ,श त्त अघ्ह४ 


धा्माजिक-स्थिति पक 


में जाने* भौर धर्म- 
था, लोग भूखो मरते थे।" इस प्रकार के विपत्ति-काल में लोग विदेश जा्‌ कह 
परिवर्तन करने के लिए विवश होते थे ।३ समर्थ स्वामी रामदास ने भकाल का 


हुए लिखा है,--घरतो के अतिरिवत भोर कुछ वाकी न बचा) लोग प्रपना स्थान छोडने 
है 


पर विवश हुए। जो वही रहे, उनमें से हजारों उसी स्थान पर मर-मिट गए । क्र हे 
स्वघर्म छोडकर विधर्मी बन गए। कोई जहर खाकर झौर कोई पानी में डूब कर मर गये । पे 
प्रवदुल हमीद लाहौरी ने भ्रकाल का वर्णन करते हुए लिखा हैं,--भाखिरकार प्रकाल इस हद के 


पहुँचा कि भादमी झरादमी को खाने लगे | पुत्र-म्रेम छोड फर भपने बच्चे को खाने में भो 
लोगे ने कभी न क्री | जिघर देखें उधर लाशो के ढेर नजर भाने लगे ।!* 


राजा कृषि से उतलन्न भ्रज्न॒ बलपूर्वक ले लेता था प्रधिकारियो फा प्रवल प्रचणष्ट 
प्रताप था । उनकी प्राज्ञा यमराज की भाज्ञायें थी, उनको झाज्ञा भग करने का कुफल साधारण 
प्रजा फो भुगतना पडता था । नियत भ्रवधि के भीतर कार्य नहों करने पर कठिन दण्ड भोगना 
पडता था। यहाँ तक कि दण्ड के मय से कुछ लोग घर-द्वार छोड कर भाग खडे होते थे ।५ 
काजी की श्राज्ञाश्रों भौर न्‍्याय-व्यवस्था के लिए क्या कहा जाय, इस विधान के कारण 
श्रपनी स्त्री भी पराई हो जाती थी ।: इन साधारण लोगों का जीवन कष्टो झोर पीडाप्रो 
की करुण कथा थी, उन्हें पूछनेवाला कोई नहीं था; न तो बुद्धि ही काम देती घोर न बल 
ही काम करता था। सुलतान शोर प्रन्य शासनाधिकारियों से तो इन्हें प्रधिक संवध नही था, 
श्राक्रमण के समय ही इनका प्रभाव ज्ञात होता था किंतु स्थामीय भ्रधिकारी बहुत तग करते 
थे। गाँव के ठाझुर खेत को नाप लेते, फायस्य पटवारी का हिसाब कभी होता ही 


देव न बरघहिं घरनी बए. न जामहिं घान |--रा० च० मा०, उत्तर १०१ 
फल्ति धारहिं चार दुकाल परै। भिन अन्न दुखी सब ल्लोग में | 


तेद्दि कलिफाल चरघ बहु घसेडेँ श्रवध विहगेस। 


परेड दुकाल् विपति बस तथ मैं गयऊँ बिदेस ॥--मानस, उत्तर १०४ 
सावन सुक्सा सप्तमी जो गरजे अधिरात। 

तुम जाओ प्रिय मालवा, मैं जाऊें गुजरात॥ घाघ और भद्टरी 
भक्त छीलामत, अध्याय ४४, पृ० ९२७८-७६ | 


सत तुकाराम, ६० ३६ से उद्धृत । 
घादशाहनासा । 


क्मप हा 


फक्षि में ठप होहह अन्याई। कुषो अन्न लैह वरिभाई। 


++चू० सा, द्वा० स्क॑, ४६४४ 
७, भमक्तद्योक्षामृत, श्रष्याय ४५, पृ० ३०२॥ 
८७. फीएशिएछता, प७ ४३ ६ 


११६ मध्यकालीन सस्त-प्ादित्य 


पृभाएँ स्वीक्षत रहीं होती थीं।" दक्षिका के सोम के कारण वाहक कहीं नो था इकते 
औ।१२ धतोपार्जत ,की विए्ता ही बड़ी जिच्या यी भौर माठा पिषा उप्तौ विद्या के सीखने का 
हपदेश ८पनी संत्ति को देते थे | घम-हरद के लिये सिप्प बगाए बाते थे | धन बैने पर 
भी दिप्पों को मानसिक शार्ति हीं प्राप्ठ थी ।* साथु-संस्याध्तियों ढक थे बस एकत्र इर 
लिया घा। * श्रौर राजसी बीबत ब्वतीत करते थे। सम्मात प्रौद कुमौतता का मापरइड 
धम्पत्ति भोर ऐरबर्य ही था।४ 


मध्यमुप थें चतुराई की भहवत्ता प्रतिक्तित हो चुडी पी भोर बतुरता तागर सम्बता 
डी घ्राघार बौ। सामाम्य चतता को ठजता ही इन चतुर ध्यकितिर्यों का कार्य बा। 


में ठय बोर बटमार, भादि होते भोर हाम की हफ़ाईं झोर चदुराईं के हारा हूँ का 
अत प्रभिकृत करते थे ।* 


कृपक-घीवन 
कदक जीदन प्पनी स्रधुविधाोों प्ले परिपूर्ण बा। समय पर बर्षा नहीं होती थी, घ० 
बोया हुपा धभ्य रात्पभ हहीं दोठा पा प्रकदा पौथे सूख बाते ने (* बार-बार ध्रकाश पढ़ 
१ मत क्च्िक, ए० १९६। 
२ हाधल नए द॒ण्छिसा पावा। परम जाइ थो होइ बोशागा || 
ना र्म प १६।॥४ 
॥ इश'इ शिप्म घन रोक व एरई“। छो गुरु घोर परक माँ फ्फें ॥ 
मांतुपिता दक्षकरि सोडापढहिं। एशर भरे सोई बर्म सिक्षाब्िं।| 
>चए भर मा रक्त ९६ 
४ बहु दाम रेंगार्हं भाम चती। 
ठपस्ी बनपंत दरित्र एपहौ॥--एय बल मा उत्तर १ १। 
ठपप्ती मबै बनद॑ंत सामै शव भपे मिलारी | पछटू बा (१) एप छ४ 
#... अमर्षद कुक्नीय मक्तौन ऋपी। 
“-ण च० मा अडत्तर १ १। 
६ करौदिए, गिगेक एक चातुरों सो दचों पाते 
छुक छोर चारो बेद एक झऔर चायुरी।-मक््य (टीढ़ा) 
* चाल र्ध | ३७,-१५, ६० (४४-४९। 
न बरबा सप्रव म बरवा ओज । बिना झप्न दस्त गये छोड़ !! 


सामाजिक-स्थिति १९७ 


था, लोग भूखो मरते थे ।१ इस प्रकार के विपत्ति-काल में लोग विदेश जाने” भौर धर्म- 
परिवर्तन करने के लिए विवश होते थे ।2 समर्थ स्वामी रामदास ने भरकाल का वर्णन करते 
हुए लिखा है,--“घरती के भ्रतिरिवत पोर कुछ वाकी न बचा। लोग भ्रपना स्थान छोडने 
१९ विवश हुए । जो वहीं रहे, उनमें से हजारो उसी स्थान पर मर-मिट गए । कुछ लोग 
स्वधर्स छोडकर विधर्मी वन गए। कोई जहर खाकर भ्रोर कोई पानी में डूब कर मर गये [४ 
प्रवदुल हमीद लाहौरी ते प्रकाल का वर्णन करते हुए लिखा हैं,--भाखिरकार भ्रकाल हस हुद को 
पहुँचा कि झ्रादमी भ्रादमी को खाने लगे। पुत्र-प्रेम छोड कर भ्पने बच्चे को खाने में भी 
लोगो ने कमी न को । जिघर देखे उधर लाशो के ढेर नजर भाने लगे ।”+ 


राजा क्षषि से उत्पन्न श्र॒व्ष बलपूर्वक ले लेता था।'* प्रधिकारियो का प्रवत प्रचरष्ठ 
प्रताप था। उनकी झ्लाज्ञा यमराज की झाज्ञायें थी, उनकी झ्ाशा भग फरने का कुफल साधारण 
प्रजा को भुगतना पडत्ता था। नियत भ्रवधि के भीतर कार्य नहीं करने पर कठिन दएड भोगना 
पढता था । यहाँ तक कि दरुंड के भय से कुछ लोग घर-द्वार घोड कर भाग खडे होते थे ।० 
फाजी की श्राज्ञाओ्रों शोर न्याय-व्यवस्था के लिए क्या कहा जाय, इस विधान के कारण 
अपनी स्त्री भी पराई हो जाती थी ।९ इन साधारण लोगो का जीवन फष्टो भौर पीडाग्रो 
की करुण कथा थी, उन्हें पूछनेवाला कोई नहीं था, न तो बुद्धि ही कास देती भौर न बस 
ही काम करता था | सुलतान शरौर भन्य शासनाधिकारियों से तो इन्हें भ्रधिक सबध नही था. 
भाकरमण के समय ही इतका प्रभाव ज्ञात होता था किंतु स्थामीय भ्रधिकारी बहुत बता करते 
थे। गाँव के ठाकुर खेत को नाप लेते, कायस्य पटवारी फा हिसाब कमी होता ही 





देव न बरघहिं भरनी चए न जामहिं घान |-रा० च० मा०, उत्तर १०१ 
फलि धारहिं वार दुकाज्ञ परे । पिन अ्रन्न दुखी सब क्लोग मरें। 
“-मानस, उत्तर १०१ 
तेदि कलिकाज् बरघ बहु चसेडें श्रवध विहगेस। 
परेड दुकाल बििपति बस तथ में गयरऊँ विदेस ॥--मानस, उचर १०४ 
सावन सुक्ता सप्तमी जो गरने अधिरात | 

तुम जाओ प्रिय मात्षवा, मैं जाऊे शुबरात ॥ घाघ और भहरी। 
भक्त ज्ीज्ञामृत, अध्याय ४४, पृ० २७८-७६ | 

स॒त तुकाराम, ४० ३६ से उद्घुत । 

घादशाइनामा | ' 

कल्लि में उप होहहं अन्याई। कृषो अन्न लैई बरिआई।। 


काश हा 


+--सू० सा*, द्वा० स्कं, अशध्र्४ड 
७. भत्तद्नीज्ञाग्ृत, अध्याय ४५, पृ० ३०२। 


८५  फीर्सिक्षवा, पृ० ४२॥ 


रैरैेद 


मैध्यकाशीत सस्त-साहिस्य 


तहीं घा।' इत छदामीम प्रधिकारियों की प्रधिक्रार-लिप्सा लोलुपता भौर तीचठा के काएजँ 
सायाध्य श्षीगन विपन्न हो रहा था। इएड बेतेबाले छमादार भौर स्पामर्र्ता मुंछफ प्रयादों 
बसने नही देते । प्रावश्यकशा से प्रधिक चलमीत ताप सेसे [१ बेसार करना पड़ता का ह््यि 
छधड़े अबमे में कुध मिक्ता महीं था ।* राजा बड़ा प्रप॑द्री हो हसा दा उससे प्रया बताने ढ़ 
चिता महीं पौ सदा उजाड़ने की ही जिस्ठा घो।* राणा पे भी श्रषिक उसका समाज 
कर था।५ प्रजा क्मी-कृम्री दाजठमा में पुकार मचादी श्रौर कोई-कोई रासक ऐसे हर 


१ 


गांइ का ठाकुर क्षेट ढ्रो मेंपे, काइप लरच न पारै। 


झोरि ज्ेेबरी खेदि पसारै, सब मिद्थि मोझों मारैहो राम । 
सोर्टो महत्ती दिकट बश्ादी, सिर कंसदम का पारै। 
बुरी दीवाग दाद नहीं ख्वागे इफ़ बाँपै हक मारे हों यम 

--5 प्र , पद २१९, प० १६३ 
भादा हब न बसठ इह गाठ। 
परी परी का माँगै कैला काइपु घेद नाउ ॥ 
चस्मराइ अत केला माँगे बाकी निकसी मारी। 
पंच करिसनभा मागि गए के बाबिशो चीम दइरबारी || 

नं क॒ रापमारु० प्‌ एृध्ए 
पैथ प्रथा श्राति प्रदक्ष ब्ौ मिल्लि मत गिषान ओ कीनो। 
अधिकारी अमऐेखा माँधि ताते हों अधौनौ। 
चर हैं सप रुहिं सबन ठिदारो छोष दिये मैं छूर्रों। 
चमे बमानत मिश्पो न चाहे, वातै ठाकुर छूठी। 
अ्रहडार फ्ट्यारी कपटी सूठी विशत बही। 
कांगे बगय्म बठाने प्रदरम थाद़ी से रही ॥ सरखागर, १८४ 
शैयत छक पंच ठकुराई दस दिह्ि है मो ध्यत्ा। 

-प दा» (३), पर (एप 
पड़ डाड़ौ दइत ुएफ चाददि एंध्रति ग़म ने देदी। 
डोरी पूरी मापद भाही बष्टु बिठ्यडा छे दी॥ 

सके रु द्र घ, प्‌. (४ 
दी देयारि न माड़ा पावा ।-5$ मर पद ३१ , पृ० १४१ 
राजा देस बगो परपंची । रैदत रइद डजारी |--ौऔ शबन हद 
दौर बजा वा जुपविन्समां पै कहते प्रण्य शडछानी यू क्षा २६ 


डाच्य करादं मप्र दृस्हन रम-समाज बढ़ोर &डी ६ वि शत्र ८६ 


पामाजिक-स्थिति १२६ 


प्रधिकारियों को दरड भी देता था ।* कितु ऐसी अ्रवस्या क्रम ही श्राती थी । पहरेदार ही 
जव चोर थे तो कौन रक्षा करता ?* 


उपज का महत्वपूर्ण भ्रश राज्य-कर वे रूप में श्रीर स्थानीय श्रधिकारियो के पेट में जाता, 
शेबाश में परिडत-पुजारी, खेतो के कर्मकर झोर कृपि-सवधी व्यावसायियों का भाग था। 
यचे-खुचे अश पर ही उसे सतोष करना पडना पडता था। श्रधिकारलोलुप भूमिपति श्रधिक 
झ्रौर प्न्यायपूर्णो कर लेते । कर बढ़ने के कारण साधारण प्रजा को केवल हल बैल श्रादि 
ही बेचना नही पडता था बल्कि दूध-पीते वच्चो को भी । विधवाश्रों श्रोर घनहीन जनता को 
भी इन करो का बोक उठाना पडता था ।3 करो की क्रूरता के कारण किसान प्रपनी 
जमीन छोडकर भाग खडे होते, जमीन जोतने-बोने के लिए शासनाधिकारी उन पर 
झत्याचार भी कम नहीं करते थे और इस प्रकार उन्हें विवश किया जाता था ४ 
किसान के जीवन का करुण चित्र तुकाराम के एक श्रमग में मिलता हैँ,--“'पाडुरग हमारा 
चोघरी है। उसी ने जोतने के लिये हमें खेत दिया हैं। जिसमें से फसल निकालकर हम 
पेट पालते हैं। उसको बाकी जो मुझे देनी है, वह माँग रहा है । श्राज तक उसकी सत्तर 
की बाकी में दस दे चुका हूँ। पर वह अब तो घर में श्राकर खधिया पर बैठ गया है भौर 
समान भाव से तकाजा लगा रहा है। श्रव तो घर वाडी, बर्तन जो कुछ है, उसे देकर 
उसकी लगान घचुकानी पडेगी | बिना बकाया चुकाये श्रव तो छुटकारा नही है ।”" श्रभाव ग्रस्त 
गृहस्थो के घर से साधु-सत का झागमन विज्न्नता भोर प्रभाव थी वेदना फो और तीन बना 
देता था। इस अवसर से लाभ उठाकर घनी व्यापारी भोर दुकानदार पत्नियो के सबंध में 
भनुचित प्रस्ताव करते भोर प्रलोभन देते । ऐसे प्रस्ताव और प्रलोभन सदा व्यर्थ नहीं जाते 
थे। स्वयं भरपेट भोजन में श्रसमर्थ, पडोसी उघार देने को तैयार नही, ऐसी विकद परि- 
स्थिति में साहुकारो के प्रनुचित प्रस्तावों को स्वीकार करने की विवशता उपस्थित हो जाती 
थी।$ साधु-सत भी कम दबंग नहीं थे, जहाँ पालथी लगा दी फिर उठने का नाम नहीं 
लिया । स्वय भूखे रहकर भी उनके लिए उत्तमोत्तम भोजन का प्रबंध करता पढता था ।४ 


चर ्च 
१ प्रभु तें प्रशुगन दुखद लखि, मजदिं सभार राउ। 
कर तें होत कृपान को कठिन घोर घन धाउ ॥-दोह् ०, ५०१ 


२, पाहरूई चोर देरि, हिय हहरानु है ।--फर्वि० उत्तर ८० 

३ मानिकचनद्र राजार गान, एसपेक्ट्स झाव बगाली सोसाइटी। पृ० २२५ से उद्धत 
४. मोरलैण्ड फ्राम अकबर ढु औरगजेब । पु० २श४ 

हे 


सतत तुकाराम, एू० ७८ से उद्धुत । 
६. द्वेष्टग्य-्भक्त> ६० १५४, अध्याय ११, ए० १७६ । 


७ लरकी झरफिन सेवौ नाहि। मुडिआ अनु दिन घापे णाहि॥ 
इक दुए सदरि इक दुए बाट | हम कठ साथरू उन्हे कठ खाट ॥ 
मूड पत्नोसि कमर बचि पोथी । हम कउ चाबु न उन कउ रोटी 0 


--स० क०, रागु गोंड ६, पृ० १६६ | 
३7 


१६० मध्यकालीन हन्त-साहिय 


सदृषृष्ृत्पों का ऐड साथु छंद पे मय छामा स्वामाविक प्रौर प्रतिवार्म था। एक भ्ोए 
धर्म का मम भौर दूसरी भोर इसके पत्याबारोंका भौपदा प्रार्तक बा।" ठजा्कबित 
प्ापु-संस्यापी छेत की फसलें काट सेते तथा रखबालों की एक महीं चबती थी।' सामान्य 
क्वीबत की विपत्तताप्रों के कारण भरपेट प्रस्त कठित घा। प्रक्धा ध्रप्त मिलता सौमाम्ब की 
बात थी !२ पुरुष आसी खाते; ल्थियाँ ठड़के उठकर घर का क्रम सेमालती । कृपक-जीबस 
की इसभीय प्रबस्पा घी । जिस कृषक के घर में चार डैल घोर दो पाएँ हों ता मीठे बोस 
बासी पत्नी हो बह प्पते सौमाम्प को सराहते का भ्रणिकारी समम्य छाता बा ।४ 


सामाजिक लौषत में श्रम रा महत्व होते हुए भी इसका उम्माम सही बा। सपी 
सुखाभिन्लापी प्रकर्मपप जौदम स्यतीत करनेबासे थे। राजापों प्रोर सामस्तों कया जीदत 
प्रकर्मदप सुछोपभोग का ढा। साथु-संत का राजसी ठांठ धामत्तीय लोषत को चैक 
उपल्थित करता था। तिम्गगर्मीय छंतों को सम्मवतया उदारतापूर्षड मि्षा प्री नहीं निलतती 
भी। ऐसी प्रषस्वा में प्रम का सामाथिक महत्व प्रदरिछ्ति कराने के शिगे दैदी चमत्कारों कै 
साध्यम सै किम्बदल्तियों ले ईश्वर से सापारण् श्रम करवाए |” भध्यकाल में चतुपई का 
सामाक्षिक लीषत में भह््वपूर्ण स्थान था।* चतुरता तापर सम्पता की मुल्य दैस धोए 
मूक् है। छामास्प प्लौर तिरोह स्यक्षितयों को छमगा ही इन चतुर अ्यक्तियों का शक्ष्य बा। 
शयरों में स्वान-र्वान पर खेश-कूर ताअ-हमारे को गीड़ रहती। इन भीड़ों में पिरहृष्ट 
भौर चोर मिक्ठै रहते तथा प्रबसर मिलते ही लोगों की बोठ कतर थेते थे | इन चहुए 
स्मक्तितों में प्राह्ूफ्ार प्रौर दृकतदारों का महत्वपूर्शा स्वात पा। सादजी भौर सक्दाईंके 
कारण सदा प्रप्ताम ही उस्मा पड़ता था। बरिह्िक लोग बस्तुप्ों को स्यबहार ( शामप्रद ) 


१ डह्म्म--मक्त० (रोका) प्‌ २४९। 
२ पडि रहो खेद संठ प्राग करि धोरि शेत । 

लिते रखगारे तुरूसेत शोर कियो है। 

“मत , पर ४प्स, एप २४७। 

१ पहि रहिदा कै पूरि कचौरी, एहि रहिला के दाह । 

एह्टि रश्शा कै पैसों किरषएणा बहुद मोरेलै गाघ् |--सोच गौतां 
४ घ्यारि बइछा वेमु बुहद, मिष्ठा धुल्चि शारि। 

कााह्ू सुंब कुर्डगियहिं सक्थर बचूमरँ बारि।॥ 

बे ३ कक हि यदि झइ्म यो» प्र ३७प९डरपृत। 

॥... दृढनीव- गा, द््रा बड़ी दष्त कषाएँ, छिमके 

डम मत्त्तों के बदसे ढेषा दो थी | सामदेव परे छुप्पर मी के कार है 
६ दकौदिये विषेक एक चाठुरो सों कक्‍य्गो व्यते 

पक ओझोर चारो बेद एके ओर चाठरी --सक्‍त 
७  'चबएपट और गाँडिदछोरए मिले रहिंझोडि लाच | 

लो एऑ्ि दाद खबम भा गद ठाकुर पेजाँच --बा मं ९८१४ 


सामाजिक-स्थिति २३१ 


मूल्य पर बेचते थे।" व्यापारियों की नीचता झौर बेईमानी के दर्शन _चरडीकाब्य ६७ 
शखमाला में होते हैं ।९ इन हाटों भोर बाजारों से कुछ लोग श्रपना स्वेस्व गवाकर है ! 

ठग, चोर भादि वहाँ होते भोर सभी मिलकर सर्वस्व अपहरण का प्रयास करते | जैसे 
बनिया पूरे बाठ नीचे खिसका देते प्रौर घटिया से सोदा तौलकर देते । वाटों के चक्कर में 
भोले-भाने विक्रेताओं को फेसा लेते," पसंगा मार कभी पूरा नहीं तौलते | पूरा परिवार 


इसी प्रकार के गठमारों का समूह होता था।* ग्वाला दूध में पानी मिलाने में सकोच नहीं 
करता था १९ 


धारमिक-स्थिति 
बैदिक-पौराशिक--- 


वैदिक धर्म का मूलभूत श्राधार है वर्णाश्रम व्यवस्था, प्रत्येक प्राश्रम प्रोर वर्ण के 
भाचार भिम्त भिन्‍न माने गए हैं। ईश्वरत्व फी कल्पना, पृजोपासना के स्वरूप में भिन्‍नता 
नहीं होने पर भी भाचार-गत विभिन्‍नता थी । बौद्धधर्म ने इस व्यवस्था को ऋकझोरने का 
प्रयास श्रवश्य किया झौर इस प्रकार श्राश्रम वस्तुत. दो रह गशे--साधारण ग्ृहस्थ श्र 
गृहत्यागी सन्‍्यासी-भिक्षु । भारतीय घर्म-साधना में इन दोनो की स्पष्टता बाद में सदा रही है । 
वैदिक-साहित्य में इस विभिन्‍नता फी सूचना नहीं मिलती किन्तु विनयपिट्क में साधारण 
गृहस्थो के भ्ाचारों की श्रलग घर्चा है। प्रारम्भ में पुराणों द्वारा वैदिक धर्म फी व्याख्या 
को जाती थी श्लोर जन-सामान्य की सुविधा के लिए भारुयान पौर कथा का प्रयोग होता 
था। प्राचीन क्षयाश्रों श्रथवा भ्राख्यानों के सन्निवेश के कारण ही पुराण की सज्षा है। 





२. शत तुकाराम फो सादगी और सच्चाई के कारण अपना सर्वस्व गैँवाना पडा था। 


-+दरष्टव्य, संत तुकाराम, ० ३८ ॥ तथा कीर्तिलता, ए० २८।॥ 
अ० ब० सो०, ए० २४६३ | 


३. फोई चला लाभ सो फोई मूर गेवाय ।--जा० ग्र०, ९० १४५॥१७। 
४. ज्ञा० ग्र०, प० १४३॥२६ 
१. संत तुकाराम, ९० रे८। तक्षनीय-- 

पुरा बाद दरे खिसकावे, घटिया को टकटोरे। 

पसेगा माँह्दे करि चत॒राई, पूरा कघहुँ न तोक्षे ।) 


“पलट साहन की बानी । 
६ घर में वाके कुमति बनिआइन सबहिन फो ऋककरोरे | 
खरिका पाका महा हरामी, अ्रमरित में विष घोत्े | 


“पक्षद्द बानी (३ ), पद्‌ ६३, ए० ५४ । 
न मसक्त विज्वय, ध्‌० भव । 


११० मध्यकालौस शच्ठ-हाहिएय॑ 


सदुषृहस्पों का ऐसे साधु-धंत से भय छ्ाता स्वामानिक धोर प्रतियार्थ घा। एक भोए 
धर्म का भय प्रौर दूसरी प्रोर इसके ध्त्याचारोंका भीषण प्रापंक था।* तंदाकवित 
पाधु-संस्पाप्ती लेत की फसलें काट लेते तथा रखबालों की एक महीं अशती बी ।* उामास्य 
क्षीबम कौ विपत्तताओों के कारण भरपेट प्रत्त कठिस था। प्रश्या प्रप्त मिपता सौमाम्म की 
बाद थो। २ पुरुष बासी क्षाते स्थियाँ तड़के उठकर पर का काम संभाच्ी । कुषक-जोगत 
कौ दयतीय प्रबप्पा पी । जिस कृषक के घर में चार बैल प्रोर दो पाएँ हों ठवा मीठे बोल 
बासी पत्नी हो गह भपने सौमाम्य को एराहुदे का प्रपिकारी धमम्प्र बाता बा 


तामाणिक जीबत में सम का महत्व होते हुए भो इसका सम्मात तहीं बा। तभी 
सुशाभिन्लापी भ्रकर्मंप जौदम ध्यतीः्ठ करमेदाले बे। दाज़ाशों ह्ौर सामस्तों का बीक्‍त 
धकर्मस्य सुछोपमोन का या। साथु-संत का राजसी ठांठ सामन्तीय जीबत की परी 
छपत्थिद करता था। गिम्तबर्मीय छ्तों को सम्भबठया छबारतापूर्षक भिक्षा सी नहीं बिलती 
थी। ऐसी प्रचस्था में प्म का सामालिक महत्व प्रपिद्धित कराते के लिसे दैगी चमत्कारों के 
माध्यम से किम्मदन्तियों ने इहिबर से साधारण भ्रम करबाए।" मध्यकाल में चतुराई का 
छासाबिक जीवन में महत्वपूर्ण स्थात भा।* चतुरता शागर सम्पता की मुक्य देत पौर 
मूथे है। सामात्प भौर भिरौ३ह व्यक्तियों को उभरता ही इस चतुर स्यकितयों का सक्य बा। 
लबरों में स्थागं-रदात पर खेल-कूर ताच-तमाशे कौ भीड़ रहती। इन पौऱों में पिरहफ्ट 
धौर बोर मिशे रहते तथा प्रदसर मिलते ही रोगों की बाँठ फतर देते ये [* इत चपुर 
स्यक्तियों में साहकार धोर दृकातदारों का महत्वपूर्ण स्पात णा। सारपी भौर शक्दाई कै 
कारण सद्दा प्रताम ही उठाता पड़ता णला। बिक शोय बस्तु्ों को स्पबह्टार ( शामप्र* ) 


१ ड्राम्ब--मक्त० (टौफा) ए २५९। 
२. पढि रफ्नो खेत संत भाग करे तोरि छेत । 

जिते ररूगारे मुखसेत शोर डिय्ो है। 

--मक्त , पद अप्सप, प्र. २४७ | 

१ हि रष्टिदा कै पूरि कचौरी, एस्टि रशिशा कै दांद। 

एहि रहिशा कै द्रैलों झिरबएवा बहुत मोरेशे गाश (--मोचर गीठ। 
४. ध्यारि बइछा बेनु जुश मि्ठा हक्चि सारि। 

करू संण कुडविवहिं गप्बर बचूमईं बारि॥ 

|ैम दि णियिझबो,पए २७ पर रादपत। 

है. तुश्दनीप--घच्ा, सेन झादि के संबंध ढ्री इस्त कषाएँ, श्रिगके झशुक्षार ईस्वर ने 

उन मतों के बदसे शेष को थौ | मामदेव को कुप्पर मी उपसे छुवाई यहें है। 
६ क्रोद्िये विषेड् एक चाठुए वो बच्यों श्यठे 

पक झोर बारी बेद एक ओर चातुरी |--भक्‍्त 
७  चरपः चोर शॉडि ोए पिछे रात ओर साथ । 

लो एप द्वार शडग था सब ताक़र पे बाब --था मं , १८१६ 


आझाभिक-स्थिति १३३ 


वैदिक-पौरारिक अथवा ब्राह्मण-धर्म यात्रा, दान, पूजा स्वर्ग-काम्मा धौर परलोक 
में विश्वास, पुण्य-घर्म में प्रास्था, वर्णाश्रम की योग्यता में श्रद्धा, होम, बलि-यज्ञ में विश्वास 
रखता है। यह सामान्य झाभिजात्य वर्ग की भास्था थी । 


पु 
वेंष्णव धर्म 


वैष्णव घर्म का उद्भव किन फारणों भ्ोर परिस्थितियों के हुआ, इसका ऐतिहासिक 
विवरण अनुमान-सापेदय ही है। वेदिक साहित्य में श्रस्ति, वरुण, सविता, मित्र, इन्द्र, 
झदिति, पृथ्वी, देवों, विष्णु, रुद्र झादि देवताओं के स्वरूप का मनोरम वर्णन उपलब्ध है । 
इसके भाधार पर कई विद्वानों ने उस समय ही मूर्ति-पुजा की कल्पना की है।" वैदिक 
काल में विष्णु की प्रघानता नही दीख पडती | सूर्य परम पराक्रमी देवता हैं, पीछे चलकर 
दोनो का एकीकरण हुआ है । विष्णु को चक्रस्तामी कहा गया है श्रोर काल-चक्र के रूप 
में सूथ की कल्पना होती रही। पतजलि ने पाणिति के सूत्र की टीका करते समय 
वासुदेव को ध्ाराध्य देवता के रूप में स्वीकार किया है। इसके श्ाधार पर भाडा रकर' 
ने भागवत सम्प्रदाय तथा मूर्तिपणा को पाणिति के समय से प्राचीन माना हैं।" 
मेंगास्थनीज के प्रनुसार मथुरा के श्रसेनी यादव हरिविलस ( हरिक्ृष्ण, वासुदेव ) की 
पूजा करते थे । ई० पू० २०० के नगरी के शिलालेख में सकर्षण भ्ौर चासुदेव की पूजा के 
लिए मन्दिर बनाने का उल्लेख है। दूसरी ओर तीसरी शताब्दी में पूजा का प्रचार हो घुका 
था भोर उदयपुर में इस सम्बन्ध के कई शिलालेख प्राप्त हुए हैं।3 महासाष्य ( जिसकी 
रचना शुंग-काल में हुई थी ) शिव, स्कद भोर विशाख की मूर्तियों का उल्लेख फरता है किन्तु 
उस काल फी मूर्तियों के भवशेष प्राप्त नहीं। विदिशा भौर धोसुद्र के श्रभिलेखो वैष्णवघर्म 
के व्यापक प्रचार की सूचना मिलती हैं, यहाँ तक कि अनेक प्रीको ने भागवत घर्म स्वीकार 
फर लिया था ।४ ब्राह्मण, जैन झोर बौद्ध धर्म साथ-साथ चल रहे थे, राजाशों में सहिष्णुता 
के भाव थे। भागवत (वैष्णव धर्म ) के इतिहास में गुप्तकाल अधिक महत्वपूर्ण स्थान 
रखता है कारण प्रायः सभी गुप्त सम्राट वेष्णेव थे ओर “परम भागवत्त” की विरुद घोरण 
करते थे यद्यपि श्रन्य धर्मो के प्रति सहिष्णुता के भाव थे। फाह्यान के विवरण से स्पष्ट है 
कि मध्यदेश में बोद्ध धर्म का छास हो चला था शोर वैष्णव पोराणिक धर्म का प्रभाव- 
बिस्तार। गुप्तकालीन कुछ मूर्तियाँ सम्भवतया विष्णु की हैं भौर ई० सन्‌ ४५६ में चक्रपालित 
ते भगवान्‌ विष्णु का मन्दिर बनवाया था। (ई० इ० जिल्द १५) कुमार गुप्त के 
शिलालेखो से सूचना मिलती है कि शिव, विष्णु, बुद्ध, सु्ये तथा कातिकेय की पूजा का प्रचार 





१, इंण्डियन इमेजेजः बृन्दावन भद्याचार्य, मारत-कल्ा-मवन, काशी प्रस्तावना : 
२ रा० गो० मा०--वै० शे० एन्ड माइनर रिलिजस सिस्टम्स, (०-- १० 
३ आर्किऑलॉल्ामिक्ल सर्वे रिपोट १६०६--१० 

४, एपिप्राफिका इस्डिका २० ( अ्रप्रेल १६२६ ), पु० श४। 

५, (६० ८० जिद १३ ) 


११२ मध्यकासौत एत्त-साहिए्प 


सृक्तिप्रारेस भिप्ठार भोर सम, सम्द्धर प्रभस्ति प्लौर घटता ठया बंडामुचरि का वर्ग 
इनमें है। बाद में बाभिक सम्प्रदार्मो मे सृष्टिप्रकरद के सम्बत्ध में प्रणया प्रश्म स्व्तो 
पपमे दृष्ट देवता की भरह्तता का प्रहिपादइम किया। बैदिक कार में हैबी (रेबठाओों) की प्रचुर 
थी जिसके बिकास में प्राइतिक शक्तिमों कै स्वक्ष्प का साबार णा। बेगतापों की इस्फ्ता 
कै साथ कुस-पति की कारद्यापों का मिथछ होता रहा । कुल पति का शुसत देवता बत बागा 
पसम्मग गहीं। वैदिक काप्त के बेदताप्ों के महत्व में परिबर्टत होता रहा है। देषता्ों 
को प्रसल्त करने के शिए सत्यों द्वारा प्रा्यंदा ढ्ी लाती थी हब्प हरा मश्ट किया भाता था। 
पौरोहित्प का सम्मान था कर्म-कायड कौ प्रबागता थी । सारे देगतापों के एक होने कै संकेण भौ 
मिसते है ।' बौराद्षिक बर्म-सापता में देगताप्रों की संझ्या पत्प शहँ होएी बल्कि क्या खछृती 
है। बौड़ देवा भी पौराक्षिकों की श्रद्या के पात्र बनते है। इस्र हे स्‍्पाम में गिष्णु ही 
गौरबास्पद प्राह्मात्म्य स्थापित होता हं। ब्रह्मा का कोई सम्प्रशाण तहीं दील पड़ता। 
शैब-सम्प्रदायों का भाविषय है। बश्रतोपबास को प्रधिकटा है, वैराष्पपूर्ण बोड पम में आाए्यों 
है हों कौ महत्ता स्वापित की । देव मब्विरों का तिर्माझ् हो रहा बा उसमे बेवी-दैवताप्रों की 
प्रतिष्ठा द्वोटी थी पौर एलके पृणा-विधात का राजकीय ध्रामोथत था। पुप्ठकालोत एकतैत 
क्रेल्लौय शासम का प्रमाव संस काल की पर्म-साथता पर पड़ा। बाग का महत्व बड़ पा 
ला । देशमस्दिर के तलिर्माया संप़्कार और उचित ध्यकरुषा के सिए दान भा महत्व बा। 
इाइज उप दात के भ्रिकारी थे। प्रस्तिहोश घोर पंचमहायज्ष ( क्षप्यापत होम तर्पण बचि 
भौर प्रतिनि-पृथा ) का भाररओऔय महत्व स्वापित था। बैषताप्रों में विप्पू राम, कृप्श 
महैश काशी, हमुमात की पृथ्रा ्रप्रिक होती भौ। निष्यू के वििल्त स्व्पों ड्रीपुकषा 
धाराणगा होती रहौ । युप्तकाल कौ इमारतों का प्रभाव है, उसके भगशेप शिप्ए-शिग के 
सम्मिशत को सूचता देते है। बामिक भाचरक्य में भा्िक प्रैंधीं के पाठ की महत्ता प्वीकुए 
हो चुकी थी। वेदपाठ्न ठीॉटस ब्रशोधापन शरादि धाचरण इस पौराशिक धर्म के 
प्रामरपक्ष विद्यान थे । पौराणिक धर्म बोड़ बर्म से सिस्त सहीं बस्कि उहका विस्तार झौर प्रह्वाए 
है। पौरोडिश्प का प्रभाष उम्माशीम था भौर छाबारद् छशता धर्मोपाप्ता के ताथभाद को 
मूक्त चुकी थी इसे पड़ा हार प्रौर शब्दों मे स्पष्ट कप मे लक्षित किया था। प्रपगे विरषासों 
हे कैशाने तथा साधारण छनता को प्रपनी भ्रथिगार-सीमा में २छते के लिए ब्राह्यद्यों मे 
प्रमेकानेक पुराणों को रचता की प्रषथा प्रातीत पुरा्यों के लगोत संरकरफ गिये। ढुछ 
शोपों ने इसे श्राह्मए-बर्म बरी संहा दी हैं किन्तु इसके लिए बैडिक ब्राह्मण पौराणिक 
थोई भौ तंज्ञा प््षित नहीं। प्रशोक के समय में कई धर्म हौर सम्प्रधाम थे। सापु-तौयाप्ती 
दुर्य बृहस्‍्थों के कर्मोषरय में माधर बा। ( १एगा रशिप्ता क्षेक्) भ्रमद्ा कै शाप बराइ प 
था एक्रौण बार-बार दृसा ६ ( दृइभ्य तृतीय शिकारैड ) धीर प्राबीबिक प्यौर रिर्प्र्थ उस 
काल कै प्रस्प सम्प्रदाय बे। श्वात॒दं शिलासेक्त ) विव्यु ब्राह्मथ फहाँ सम्धयाय गिशेष 
के लिए धागा है ( हश्म्प जांदारव र-पश्ोक ) एवं छभी एवागों पै पे पाये बाते थे ( १४गाँ 
शिक्ाभैस ) 


१ इन्द्रमिदं बरशमस्निमाहुरपो रिम्य रू लुप,लों गरा्यत । 
एक श्षद्धिपां बदुषा ददसबस्नि बरस माविश्वासक्ाहुए। कर्रेर १, १६४७, ४३ 


धामिक-स्थिति ११४५ 


भक्ति भगवत्माप्ति की एकमात्र साधिका मानी गयी हैं ।* भागवत घ॒र्म वस्तुतः वर्णाश्षम- 
विहित भाचारो के साथ परमपद प्राप्ति की लक्ष्य माननेवाला सम्प्रदाय है ।* पाचरात्र 
या नारायणीय घर्म का कृष्णोपासक रूप सात्यतो ( यादवों ) में प्रचलित हुआ था। प्राचोन 


सारायणीय श्रयवा पाचराज्धर्म नारायण भ्रषवा उसके किसी प्रवतार ( नृर्सिह, वामन; 
दाशरथी राम ) की पूजोपासना करता था। 


इस विवेचन से इतना स्पष्ट हो जाता है कि वेष्णवता के दो स्वरूप हैं, विष्णु त्था 
उसके प्रवतारों की पूजाराधना जो सामान्यत प्रचलित रही शोर वैष्णवो की साम्प्रदायिकता 
जिसका विकास भध्ययूग के प्रारम्भ में स्पष्ट होता हैं। शकर ने उपासना के इस स्वरूप को देखा 
था। फ्योंकि उन्होंने उपासना श्लोर उपासक को कृपण कहकर ब्रह्मप्राप्ति में श्रक्षम स्वीकार 
किया है।? शाकर भद्देतवाद बौद्ध शुन्यवाद भौर विज्ञानवाद का खण्डन करता है, किन्तु 
शून्यवाद का सावात्मक स्वरूप भ्रद्ेतवाद बना है। बौद्ध भिक्षुसघ की भाँति संनन्‍्यासी-सघ 
की स्थापना शकर ने की) बौद्ध एवं पोराखिक सतो का वास्तविक एकोकरण हुमा । 
पचदेयोपासना प्रचलित रही, शिव, विष्णु, गएपति, देवी और सूर्य की उपासना का प्रभाव 
बढा । बौद्ध-जैन प्रभाव के फारण जीवहिंसा और मासभक्षण कम हो गया था भर भन्य 
सभी मतो ने इसे पूर्ण रूप से स्वीकार कर लिया था। पलबेरूनी के समय तक वैष्णवो को 
साधारण सज्ञा “भागवत” थी। प्रष्टमातृक पूजा ब्राह्मणों मे प्रचलित थी ।* वैष्णव विष्णु 
का स्तरूप सी कई विभिन्‍न धाराशों के समन्वय से विकसित हुआ है । धोद्ध भोर जैन जैन घम्मों 
के २४ बुद्धो भ्रोर २४ तीर्थंकरो की धारखा में बुद्ध और महावीर के पूर्व धर्मोपदेशकों 
भोर मतो का मान्य होना है, उसी प्रकार विभिन्‍त मतो के परम दैवत्‌ का विष्णु में विलयन 
भोर विष्णु के विभिन्‍न प्रवतवारों की कल्पना आश्चर्यजनक नहीं। राजाभो तथा जन- 
सामान्य की घामिक सहिष्णुता के उल्लेख जो ऐतिहासिक ग्रन्थों में मिलते हैं, उसके मूल में 
राजाशो की उदारवृत्ति ही नही बल्कि विश्वासों का भभेद ही है। इस प्रक्रिया का प्रारम्भ 
गुप्तकाल के बहुत पूर्व से हो चुका था । एक साथ ही विभिन्‍न मतो में श्रद्धा रखी जा सकी 
थो। एक ही राजा को भनुवायी सिद्ध करने के लिए बोद्ध-जैन ग्रथ तथा पुराण उत्सुक दीख 


पडते हैं। साधारण लोग ब्राह्मण, गुरु शोर यति में ससान भाव से धद्धा रखनेवाले थे 4* 
गो-प्राह्मण का महत्व स्थापित था ।४ 





१. न साधयति मा योगो न साख्य घ॒र्मं उद्मव। 


न स्वाध्यायस्थो त्यागो यथा भक्तिम॑मो्निता | माग० ११।१४॥२० 
२.  भाग० ११२०६ 


इस्येयमुपासनाभितो घम: साधको येनैव क्ुद्र्रह्मवित्‌ तेनासौ कारणेन फूपणो दीनो5हपकः 
स्पृतो, गौ० पां० प्रका० २।१ पर शकर भाश्य 

सचाउ, अलबेब्नीज इण्डिया; भाग १, ए० १२१ ॥ 

मद्गस्तस्यात्मनो5भूत्‌ द्विजगुरुयतिषु प्रायश प्रीतिमान्‌ य+ ॥ 


--गुप्तशिलालेख १५, ( फ्लीठ )। 
६ तदेतत्यदृत्त य उच्छिछात्‌ स गोब्करत्यया सयुक्तो मवेत्‌ ।--बही, सख्या ४, 





र 


शहर मध्यकालौन प्रस्त-साहित्म 


था ोर इनके मंदिर बत रहे थे। फ्ाह्मान के दिगरण पे बह भी ज्ञाद होता है कि भोजन 
जिरामिष बा सोग प्याज-सहसुम तहों छाप्ते थे डिश्तु साहित्यिक प्रमाणोँसे गह प्रमाक्षित 
नहीं होता । प्वर्य 'प्ह्माम आादशन्ों हारा हबर के भाहर मांस-क्रम विक्रय को चर्चा करता 
है। ' राहुग्तसा का माहृष्य ब्राइल होकर शूकर का धुत हुप्रा भाँत खाता है। 


दैष्यून मत की दार्शनिक स्पास्या इस समय तक उपसम्ब गहीं। विष्णुकी पृवा 
छपासता का यह प्र गहींकि बँध्याब सम्प्रदाय की श्थापमा हो पई ध्रोर वैष्दग प्रस्प 
टेगी-रेबठापोों कौ प्राराषता-पूजा शहाँ करते बे। मामकत धर्मी राजा्भों कौ सहिस्दृता 
प्रदशित करती है कि शिव सूर्य आदि दवताप्ों द्रो उपासता का विरोद गहीं भा। 
ईैदिक कर्म कादड के गिरोध में जिन बोद्ध प्रौर जैम बर्मों का प्राविर्मान हुपरा था उनमें दा 
धत्द का प्रबल प्ाप्तह है। उपनिपर्दों के ठत्व-ल्ान दौ प्ीमा ठक ने पहुंचनेबासौ अगता 
बैरिक देगताप्रों की पूथाउपासता करती रही, कारखण-जिशेष से किसी एक का महत्व 
प्रथिक हो गया | बैंप्डन धर्म ने प्राचार-बहुत ब्राह्म द् बर्म का गिकृपित स्वहद्र तिया जिब्में 
शौर्सों की रकतिता स्वीकृत हुईं। हर्ष से प्मुपों की इत्या प्रौर मांत-अच्षल गरबश्गीप 
जौपित डिया था, (बौश् थाग १ पू २१४) प्रत. उप समय मांस प्रचश्तित प्ंदरय 
रहा होगा विष्णु के २४ प्रषतारों कौ कश्पता २४ बुर्दों प्रोर २४ तीष॑करों के सुर 
लात पड़ती है। शुड़ को दिप्यू प्रददार रूपमें प्रहद करता सूचित करता है कि दिमिप्त 
देबताप्ों का प्रभाहार इत देश-कूप में हो सया है। वैप्शूव धर्म के तास्प्रदामिक शवस्पय का 
दिकाप दचिए में हुपा। डा तिपाठी' के ध्नुसार हपंवर्भन प्रादि उत्तर भाए्तौय 
रुप्ाटों हे उपेक्ित होरर उत्तर में बैप्थाब बर्म बहुत तिर्बल हो पया और इचिश में 
इफका प्रचार बहा। इपबर्मत द्ाए भाबबठ पर्म छपेश्वित नहीं हा था। जं्के पूर्रज 
पूर्योपासक पे शोर बह शाय्रम के रहें बर्ष तक परम साहेरबर ( शैधोपाहक ) वा | 
प्रयाव के सपिवेशन में भी झझ्से सूर्य भौर छिब की मूठियों को पुजा को भौर दाहाकों 
को भोजद कराइर दक्षिषा दी। हे कै राम्यविपटन के उपराम्त भिन्‍्ल-मिल्त इम्म्रशयों 
का प्रमाद मिस्त-मि्न छओतों में भ्रविक होता हैं। शैंव प्रौर ईप्दाग गर्म प्राष साथ भत रहे 
ये पुराणों में स्पष्ट साक्षप है कि विष्णु भौर शिगर में मिल्वता नही। 

दसणिदा के धाड़वार बैंप्वग भक्ति कै प्रचारक रहे है इस प्रक्‍्तों में सिवि्ाँ थो थीं। 
इसका बत्वथ-शाल पटी शताभ्दी ते आरम्म होता है।? विश को बापुरेष, बारगण 
अबबपू धादि तार्मोसे पुकारते है। बैप्य बर्म कै दो प्राबाए-प्रंथ ईं-भाषगत जिसे बुराण 
दी कोटि प्राप्ठ है और सारबोप शक्ति सूत । प्रत्पेड वैष्शव शम्पदाय में भापषदत की प्रपती 
होंडा है। इृझादत्र भौर पौता के रा मामबठ को प्रश्वागजयी में स्वाद मिला। जापषए मैं 


है पिप्री भार एग्शिएश्ेॉ इदिश्या व्‌ ११०३ 
२ बॉललेट औए मपुषन के शेख | 
३ हि पह्चरह देरिरेश ऋाई इशिडबिस, प्‌ 3४२। 
दएख-हध्यत्वामी ऐगेंयर धत्तां दिट्रौ| आाद दैध्दवि!्म इस ताउव इंडिय। ६ 


घार्मिक-स्थिति १३२७ 


कै कारण ही प्रकट नही होता बल्कि भ्रनुयायियों के विभिन्न मत झौर व्यक्तित्व के कारण 
उत्पन्न होता है। हुएन-त्साग के विवरण के श्रनुसार उसने किसी लोकायत को पराजित 
कर वौद्धघर्म में दीक्षित किया था। यह परम्परा सदा चलती रही और साम्प्रदायिक 
झाचायों ने यह पद्धति भ्रपनाई। भनुयायियों में विभिन्न मतवालें व्यक्ति एक सूत्र में 
बंधे नहीं रह सके झौर बुद्ध की मृत्यु के पश्चात्‌ ही पारस्परिक विरोध स्पष्ट हो गया। 
सम्भवतया 'अ्रष्टाइश निकाय” के आधार पर ही प्रोफेसर कीय ने बौद्ध-सघ के अट्ठारह वादों 
की कल्पना की ) सघ की द्वितोय सगीति में दो स्पष्ट दल उठ खडे हुए--स्थविरवादी भ्ौर 
मभहासधिक । स्थविरवादी वस्तुतः झरुढिवादी थे झौर महासधिक परिवर्तन के पक्षपाती थे । 
प्रशोक के बाद भारत में यवन, शक, हुए, कुशन आदि जातियो का शासन रहा, इनके 
द्वारा बौद्ध घर्म अपनाया गया भ्रोर इसका विशेष प्रचार हुआ । इन विदेशियों के कारण 
प्राचार-विचार, सिद्धात-नियम में झ्वश्य प्रस्तर श्राया । प्रादेशिक विभिन्नताश्रों के कारण भी 
विभेद उत्पन्न हुए होंगे। कनिष्क के काल में चोथी सगीति सर्वास्तिवादिन शाखा की हुई और 
हस प्रकार दो विभिन्‍न मतवादियों का दल सगठित हो सया-- हीनयान श्लोर महायात | हीनयान 
प्रारभिक स्वरूप की रा में सलग्त रहा, यद्यपि उसमें भी कई सम्प्रदाय सगठित हुए । 
महायान में जन-साधारण की घारणाशो का सन्निनेश हुआ श्रौर वह श्राचार-शील प्रघान 
व्यवहार मात्र न रहकर आस्था-मक्तिपरक घर्म बन गया। प्रारभिक धर्म ( शील ) 
का यह धार्मिक ( भक्ति-मूलक ) स्वरूप हो गया। बौद्ध-काल में ही श्रावक-प्राचार श्ौर 
गाहंस्थ्य विचार में भ्रन्तर दीख पडता है। व्यवहार-पक्च की दृष्टि से ही यह भेद है। 
सम्भव है स्थविरवादी श्रावको का सम्प्रदाय हो, भौर महायान का विकास जन-घारणा 
के भ्रगुप्राशों में हुआ हो। मानव-जीवन के विभिन्न भ्रस्तिम लक्ष्य और उनकी प्राप्ति की 
विभिन्नता के कारण ही वैमत्य और विभिन्नताएँ दीख पड़ती है। बौद्धधर्म का महायानी 
रूप हिन्दू-घर्म के भक्तिवादी स्वरूप का बौद्धधर्मीय विकास है। बुद्ध इस श्रवस्था में झ्राकर 
केवल सानव-गुरु, श्राचा्यं शलोर पथ-प्रदर्शक ही नही रहे, बल्कि उस प्रकार के व्यक्तिगत 
देवता बन गए जिसे साधारण जनता श्रपना दु ख-सुख सुना सके, जिसकी करुणा प्राप्त कर 
प्रपने जीवन को धन्य बना सके । यह कथन श्रनावश्यक नही होगा कि बुद्ध का यह स्वरूप 
इंश्वर से विभिन्न नही शोर इसी रूप में वे विष्णु के श्रवतार बनने में समर्थ हो सके । 
ध्रवतारबाद के मूल में विशिष्ट पुरुषों का ईश्वरत्व-्समीकरण। था। बोद्विसत्व की कल्पना, 
पट्पारमिताश्नो का शभ्रनुष्ठान, बोधिचित्त का विकास, श्राध्यात्मिक उन्नति की दशभूमियाँ, 
बुद्धत्व का चरम लक्ष्य, घर्मकाय, संयोगकाय तथा निर्वाणकाय--न्रिविध कायो क्री कल्पना 
प्रोर घर्मशृन्यता के तत्व महायान की हीनयान से विभिन्‍नता प्रकट करते है । महायान का 
लद्य केवल व्यक्तिगत श्रस्युत्थान प्रथवा कल्याण नही, बल्कि ससार के समस्त प्राणियों का 
दु'ख-नाश भझौर निर्वाण प्राप्त करा सकने की क्षमता प्राप्त करना है। * इस चरमलदय की 
प्राप्ति के लिए भ्रनुष्ठानो का विधान किया गया जिसे “बोधिचर्या” की सज्ञा मिली। इस 
सहायान की अनेक शाखाएँ होती रही, चैत्यवादी अस्घक सम्प्रदाय में वैपुल्यवादी भ्रथवा 


१ द्रष्य्य--घर्म और दर्शन, पु० ११२ पर टिप्पणी | 
२. द्रष्य्व्य--वोधिचर्यावत्तार! । 
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१३६ मध्यक्षालौम सम्व-साहित्प 


डाटर ढा फदुदर का धरतुमान है कि बैष्दपपर्म के विक्ाप को तौत पर्ताएँ है, 
महामारतीय धौर रामास्रीय भहापुष््य को घारणा राम धोर कुम्श का पर्ड पएम दैषतू 
ल्क््प एवं प्रष्त में क्रेढस विष्णु के रूप में प्रतिष्ठा हवी गहीं बल्कि धोपनिषक्ि बह है 
साथ एड्ररमता। पीटा में पह रूप स्पष्ट हो गया है। बस्तुव/ ऐसी कोई प्रद्धिया विबिल 
यों में महीं हुईं देवठाप्रों की सामान्य उपासना के हाम विशिप्र वर्षों में विधि देगवार्यों की 
एपासहा प्रचलित हुई। इन कषातियों एवं गर्षोंके तमस्बय पे इसका सार्मणस्‍्प आ्ररस्म ही 
यया भौर भत्ठ में ऐसे देगा के धगतारों कौ रस्फ्ता हारा प्रमिश्तता ठिठ की बई। 


ईव्फंपघम का विकास राज्य पर्म की विकास-क्रिया कै घाव धम्हड़ है। दिप्यू, पम 
प्रदव। फव्या राजत्य की परिपूर्ण कफ़्पसाध्तों के धाव धम्बड हैं! समुदपुप्ठ का प्रामइृत-बर्य 
जिप्फ के साथ पसका तादार्म्य स्थापित कय देता है" प्रोर इसझे हाप “ग्रयरितत बदाभिन 
पंप $ का धाइश सम्देंड का । विद्यपी शिव ध्रोर त्वाणी बुद्ध के स्पान में शाध्यत्रमी गिष्श एव 
दृष्यि इष्दा प्रात्म-जिश्वासी प्रौर बक्रबारी का बरश राजापीं से शिया भोए बक्योभम में 
दिश्याप करनेबाली अ्रमता मे उसे भपना हाफकर्ता स्वीकपर ड्रिया। अधियोंका 
ब्रह्म िरोप जो दौदसुग पे श्पप्ठ हो रहा था पौर उपनिष्दकात में हौ जिहका 
बीज-बपम हो चुका था यहाँ समाप्ठ हो णातों पा। अ्राइण प्रृजारी भौर प्रणिए्पप़ है! 
आ्ाह्मद्य का मेगिरत पौर क्षण्िय के राज़त्य का गंगा-अमुगी समत्दम है। कृप्ण पारदबंसौय 
क्षत्रिय ईं भौर सादेसबाधी राम धूर्यशी । परशुद्चन का 'उविम-विधेष समाफ्त हो बाता है! 


ईप्दव पर्प का उत्तर बिफ्रात्त रदिण में इसी कारण दो पाया हि इबोंतर भासाव् 
ऋूस पारणाका धराधयोपयौगी हीं रह ८या इक्षिदा में इसका गिकास प्रगरपम्माजी था |? 
अमित बा विकास मध्यदेशीय कर्म-ब्राएश से विमिल्वता सूचित करता ह। छार्यतर धर्ग- 
हापना का भा दादियाएप बिगाए होता ह उप धाश्ममच्जुद एंप्यासियों की संत्ति धोर शारबज 
बाप रफ्णीय प्रापार दैठे है। ब्प्न पर्म इए शारीम धापार पर प्रब्तम्षिए धाशर 
प्रषाल भशितिसार्य बना । प्रोएग्मिक ईध्यबोपाराकों ये इस मैप्यन भक्तों मैं डिन्बठा भा एई। 


बोद्धपर्म गा मध्यकांसीन स्वरूप 


बुठधजात के पूर्ई से ही धंनेद्रमतवाद प्रथमित बे। बोठ एंवों में ए' प्रभाषशाती 
तौबकरों गा रानेग ट्रंप है मै बरयुता विशिश्न मत्रराशों के धात्रा्प थे। आएंबिं 
स्यापद्धा पक विधाएपूर्ण शीत प्रपाभ ओोटबर्ण के बारण दिविभ संवाद इस बर्भ पं 
करशीितन हुए। पात्ठरिक रिफ्रेश ईैंशत पुम-न्यवर्तेऋ बी शरितपूर्सा धौर बास्यबयी बाणी 





६. शापसापूदष प्रभ॥-रेद दएरद|जिसपरद मकबनतविसाबकपगजुददरवपव छाजसपान 
के दि ट्राइर इशिदिगा से हट त < ११६ 
३२ दोपुरो-मशश्यव पड 2। 


है डॉ सारशरक' के झतुत्र हैंता ढो इषम शहाशरी कै क्षतमाण हो दिए मे 
धाएपए छर वैस्दप बे दा प्रपंण 4 गश का । 


धघामिक-स्थिति १३६ 


विभिन्न मतो की प्रधानता के अनुरूप विभिन्न सत्तवादो का प्रतिपादन हुआ होगा किन्तु 


काल-क्रम से उनका सघान मिलना कठित है । जिनका सघान मिलता है वे हँ--कालचक्रयान, 
चज्ञपान। सहजयान और मत्रयान । 


कांलचक्रयाच 


लौकिक दृष्टि से प्रत्येक वस्तुत्रिकाल की सीमा से बाधित है । वे श्रिकाल है गत, 
श्रागत और गम्यमान, भूत, भविष्य और वरतंमाव। त्रिसध्या की कल्पना भी इसके साथ 
सम्बद्ध है, प्रात मध्याक्त और सघ्या। शून्यता क्‍या त्रिकाल बाधित है ? शुन्यत्ता भौर 
करुणा काल भौर लोक ( काय ) से वाधित नहीं वल्कि शून्यता ही काल-चक्र है। काल तो 
माया क्रा प्रपच हैँ भौर शुन्यता निविकल्प ज्ञान। धर्मचक्र के साथ कालचक्र का सम्बन्ध 
लक्षित किया जा सकता है। काल-चक्रयान के श्नुसार वार-तिथि-नचत्र-योग-करण-राशि- 
त्रि-सक्रान्ति का विचार महत्वपूर्ण हैं। नानक ने परम तत्व के विवरण में उसे “अ्रकाल- 
मूर्ति” ( भ्रकालुमूरति ) कहा है। श्रकालमूति कहने का तात्पर्य हैं कि जन्म-जरा-मरख-भय 
से मुकिति और काल-क्रम के सम्बन्ध से चाय देनेवाला है। काल-चक्रयान की कल्पना काल 
( मृत्यु ) से मुक्ति प्राप्ति के लिये भी हो सकती है। कवीर वीजक का पद हैं--- 


जो चघरखा जरि जाय बढेया ना भरे। 


मैं काती सूत हजार। चरखुला जिन जरे ॥ 


ऋ नै रे र् 


कह कबीर सतो सुनहु चरखा लखे न कोइ | 
जाको चघरख।] लखि परो आवागमन न होइ ॥ 


चक्र भ्लोर चरखा को तुलना करने से स्पष्टतमा चक्रयान के स्वरूप की कल्पना सम्भव 
हो सकती हैं। विज्ञानवादी परम्परा के अनुसार सव कुछ विज्वप्ति मात्र हैँ। ज्ञान में ज्ञाता 
श्र ज्ञेय दोनों हैं। “चरखा” काल का चक्र है जो सदा चलता रहता है और प्राणी का 
उद्देश्य है इस चक्र के क्रम को रुद्ध करना । भ्रावागमन की भी चक्र-प्रणाली है । इस प्रकार 
चक्र की कल्पना से कई प्रकार के मतो की उद्मावना होती रही। विष्णु की कल्पना 
चक्रस्वामी के रूप में है। सुदर्शन चक्र त्तो प्रसिद्ध ही है। चक्र का यह स्वरूप सदा मान्य रहा 


है । काल की स्थिति दिनमान है प्रष्ट-प्रहर, जो चरखे के साथ “अ्रष्टदल” हो गया । काल रूप 
में यम की पूजा तो -'मुद्राराक्षस” में वरिणत ही है । 


वज्पान 


शुन्यता ही एकमात्र वज्च के समान दृढ़, अपरिवर्तन-शील, भ्रच्छेय, प्रभेद्य भ्रदाही 
और भझविनाशी है, क्रत “शून्यता” को वच्च की सज्ञा मिली । वेतुल्लवादी के भ्नुसार भ्रवस्था- 
विशेष में मेथुन भपेक्षित है। शून्यत्ता की स्थिति महा सुख की स्थिति है जिसकी कल्पना 
युगनद्ध के रूप में होती रही | इस स्थिति की प्राप्ति के लिए विराट-पूजा-पद्धति का विधान 
है । कठोर साधना द्वारा स्थिर भाव से वोधि-चित्त की प्राप्ति ही तो उद्देश्य है, जो अविचलित 


११८ मध्यकाशोन सब्त-साहिरेय 


बेतुस्‍्तबादी कय उत्लेश प्राषश॒यक है, कारख इस मदबाद कै भगुपार विल्ेय परेरगे के 
स्त्री-यृस्य-संजोंग प्रणदा मैयृन इचित बा । महायाम के हो प्रभात सम्पवाय हैं--माध्यमिक शा 
शूम्पवादी ठय्ा योपादार। मामाजेद का साप्यमिक? मतबाद जुंड नी माई 
प्रतिपदा' पे साम्य रखता है। कठोर देहिक क्लेश धौर प्रजिरत मोन-सुश की मध्यम घी 
का कप माध्यमिक मतबाद है। तात्विक इष्धि से शूस्मबादी दर्शन के भनुस्तार शृल्पता मे हो 
पूर्ण प्रशावात्मक ई धौर न पूर्य मादात्मक ही। निर्दाद्धत्पिति में त तिरोष ई से पति 
बड़ ने ताशमान है मं शारमत ले भतेकार्ष है ने पृषार्ण उसमें व ऋ्रापपन है 
निगमत । वस्तु ते छसे शूस्प कहां जा सता है पौर त प्रतृश्य, से दो्मों' धौर 
होहों से भिप्त ही। मद्ादात की दुपरी प्रमुलत भाद्य गिज्ञानयाद ध्रपवा मोमाचार की 
है। रौंदांतिक तत्ववाद दिज्ञानगादौ है भोर उसका छाबते मोपाचार जिस प्रकार 
शूल्पषाद ठश्वबाद ह धौर साध्यमिकता हसका साधत पभ्रबवा भाषार | विज्यनदाद कै 
झतुठार वित ( विए्‌--ठ ) धरा गिश्यात परम्परा प्र्बातू हष्टा का धतुभद सत्य है, 
बाहामबत्‌ प्रसत्य एवं प्रस्तित्वद्वीन है बस्तुठ उसकी स्थिति मत के प्रत्पम प्रणदा पपुमूति 
में है। संकावणार दृभ के भगुसार इमारा धरम लगतु का शान बिल्कुल तिराधार है धश्ड 
दद्ाबों में कोई तत्ज सही है। दृश्य बगएू ले तो ध्रासय विज्ञान ही है ते उससे मिस 
शहरों को समुद्र से थ भिन्‍ल्‍म ढहा था सकता है, व समिसख ।*ै 


औडगर्म के इस बिगरण के साप इसे भी प्पान ये रखसा ढ्वोगा हि गुप्ता 
दौष्यदिक बर्मोत्वात के कारण बोडपर्म $ प्रग्नार प्रोर विकास में बाघा पढड़ी। धागा 
में शरप ढ्रिया था कि पंजाब ध्रौर धंपाल में बौद्धपम की प्रभागठा थी मपुध में सी प्मति 
था एिल्तु मप्यप्रदेश में पौराक्षिक गर्म की महत्ता प्रतिष्ठित हो बूदी थी । बोडबर्म में भी 
दौराद्िक धर्म दी पदठि ध्ौर अतगारपाएों का ध्रपूर्ण धम्तिवेश हो भुका मा। हुएगुसपंप 
है; प्रमुधार बौदपर्म का प्रभुए प्रधार था हिम्तु इतता स्पष्ट है कि ध्नेक सम्प्रदाय छह समप 
बब धुड्रेपे। स्वय॑ बर्म $ परस्पर बिरोगी पद्टारइ उम्प्रदायों ढा उस्तेप उसने हिया है! 
धरेक अकाए के एयाएियों का उत्सस है जिनको भूठ क्ापात्िक शुतिक हांइय धार 
कहते बे डैद्तु बड़, प्रायुपठ पॉबराडिक, भायबत ध्ादि परित्रयकों शा इवाताः प्रिहत्री 


है। (पचरित' में एन विराद गर्खत प्राप्त है। शोददस का स्रौड़ीय विराइ ही अंतडे 
उत्तर विशत्त का रगढप है | 


बोड़ घर्म के इतर विकास में ाज कौप्रबातता है। तर्तों के विनिप्र धर्षों में 
शर्मुद्नत वो प्रदाव समता चाहिए। प्रभुद्मत धयपवा सादत हारा दी चरम सर्प धरा परत 
शाद वी उपभशब्धि होती ई शापना के लिए तत्व-विशेषन (एवं तिडत-मिक्पद़ नो धरे 
होगी ॥ 0त्पों को 'माषद इसलिए पट्टने है दि इसफ्रे डाया लापसमूछ साषतावा िरुषफ 
होता है। ठरजों के दृग एलन के कारए ही बैश््धबलंत रैब-तंद शापा-तंत्र धादि विमिए 
हरोों की शकागा हुईं। बोट बर्ग का हॉल्िक दिपात इतकौ लई-दिया का संरेत डीश 
करता है। हटहादात कै दिजिप्र शरररों को सेड़र इसके ठीस रूपों वा र्हत-तिर्षाय [पा 
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प्ग थे ।* सहजज्ञान का भ्रवधूती मार्ग वाद में खुलकर ताथ-सम्प्रदाय में लक्षित हो नई शाखा 
का प्रवृतक हुमा । 


कथीर वीजक के* सादय को यदि स्वीकार किया जाय तो सहजयानियों का तीसरा 


सम्प्रदाय भी था जो भोग में योग की स्थिति मानता था वस्तुतः यही सहजयान का बस्तविक 
स्वरूप भौर उत्तर विकास था । 


संत्रयान 


श्रथर्ववेद में तत्न, मत्र, भूत-प्रेत-साधता की चर्चा है । भ्रार्येत्तर धर्म साधना के साथ इसका 
सबंध लक्षित किया गया है । पार्वत्य प्रदेश में जाकर वसनेवाली जातियो में यह साधना के 
रूप में प्रचलित हुई | नगरो में रहवाले श्रनायों ने इसे गुह्मय स्वरूप दिया भौर इसका सम्बन्ध 
सहायान के साथ होकर नवीन स्वरूप का विधायक हुआ । 


शैव और शावत मत 


शिव के वेदिक भ्रवेदिक स्वरूप को लेकर परिडतों में गहरा मतभेद हैं। सैन्धव 
सम्यता-काल में शिव के पशुपत्ति स्वरूप का सकेत मिलता है। उपलब्ध लिंग और योनि- 
प्रतिमाश्रों से प्रमाणित होता हैं कि उस काल में घननेन्द्रिय की पूजोपासना होती थी | 
श्वेताश्वर उपनिषद्‌ में शिव परमेश्वर रूप में प्रतिष्ठित हैं। महाभारत में शैव मत का 
उल्लेख है। कुपाण नुपति वीम-कदाफिसेज ने शैव-संम्प्रदाय को मान्यता दी थी. उसके 
सिक्कों पर “माहेश्वर” लिखा प्राप्त होता है भौर उन पर एक शोर शिव झौर नान्‍्दी की 
भाकृति खुदी हुई है। कुषाय-काल भर उसके पश्चात्‌ नाग-भारशिव युग में शैव मत की 
भ्रधानता रहती हैं। नाग-कुलाधीश झपने को “भारशिव” कहते थे कारण वे शिव के परम 
भक्‍त भ्रोर पीठ पर शिव-लग का भार वहन करनेवाले थे ।३ ख्वालियर राज्य की पदुमाचती 
के वे भादि-निवासी थे। जायसी ने “पद्मावत” में सिहल हीप में योगी-प्लिद्धि-प्राष्ति की 
पर्चा की है। पद्मावती की प्राप्ति ही सिद्धिलाभ है, भारशिवों की पदुमावती के साथ 
इसका सम्बन्ध सिलाया जा सकता है। हष॑चरित के वणन से स्पष्ट हो जाता है कि शिव 
उस समय मुख्य देवों में थे शोर कापालिक मत प्रभावशाली था। गोरक्ष सिद्धात सम्रह 
के भ्नुसार शकर के प्रद्वैतमत का पराभव किसी कापालिक के हाथ 


हा 2) हुआ था। राष्ट्रकूट- 
नृपतियों ने दक्षिण में शेब मत-प्रवार में श्रधिक योग दिया | 


[पतियों वैष्णव घ॒र्म के साथ हो 
शेव घर्म का श्रचार हुआ। उनके ताप्न-पन्नो पर शिव की स्तुति भौर योगमुद्रा में श्रकित 
शिव फी मूति मिलती हैं ) 

१ आँख न मूदों कान न रूघों तनिक कष्ट * नहीं घारों | 

खुक्े नेन पह्टिचानों हँसि हँसि सुन्दर रूप निद्ारों। 

सब॒द निरतर से मन खछागा मल्िन बासना त्यागी। 

उठत चैठत कबहुँ न छूटे ऐसी तारी ज्ञागी ।--शब्दावली । 
२. 


क० बी० कहरा १, वि० दास० टीका; पृ० ३०३ । 
है. जायसवाल--जे० बी* प्रो० रि० सो०, सार्च-जून, १६३३ । 


हम 


रैश० मध्यकाप्तीन सम्त-साहित्य 


है, चिएका स्थल तहीं होता | शुक्र ही भ्रता गच्च है। जिस प्रासत से शिडि-साम इोती है 
ज्ये सिडासन कहते है घौर इसकी साबता हारा प्र्तौदिक कार्यो के सम्पादन की इमता 
प्राती हैं। बक्षयान का सम्दत्ध मगर सै था भौर तत्कालीन किदार धोर बंगाल में पादबतीज 
शाठत था। इत शूह् राजाप्रों के शासन में ताखिक बौद्ध मत का स्पापक सार हुआ। 
हिड्डों में धतेक शृद्र प्रणवा तीचजस्मा हैं भौर स्त्रियों का प्रजेश निपिश गहीं। कि 
प्रामिदात्य बर्भीय माला गया है, उसका मी सम्मन्ध किसी त किसी रूप में भीषडुशोड्ज 
व्यक्तियों से पा। बच्षयात की लागता मुह घौर पोष्य थी । 


सहबयात 


जिस प्रकार मल्थपात बज़ यात का पूर्व स्वरूप है उसी प्रकार सहृजमात इपका उतर 
विकास । बक्षयान कौ मुह साथता का सूक्म रूपास्तर सहजमात के गाम ऐ प्रस्िड हुए! 
प्हमयान दैषी-रैबठा को न तो मास्यता देता है भौर ते भंभनयुवान्यूजा-माचार-भरपध्नत हे 
प्जीकृति | सहुच-सस्यवान के प्रषुसार सिटी, काठ प्रपणा पत्वर के देवदा कौ पृथा स्वर्ष है, 
बाहयाचार महत्वहीत है। पौराणिक दाहाझ बर्म का ही इन्होने प्रस्पास्यात गहों छिता बतिकि 
उम एभी धापकाों कौ ध्रमहेसमा क्रो गिनका प्राधार $च्छ-साथत भ्रभवा कायाकड़ है। 
दोहाकोप 'धौर भर्मापर' के प्राभार पर इसके छिदधाल्तों का तिरूपद किया ला सकता है। 
सहणयातियों का परम लक्ष्य हुआ सहद-सुख । अस्तुत' सहज उस प्रारमाविक प्रजस्था है 
संडा है जिसमें भाविक श्ात सम्पूजतमा गहष्ट हो लाता है। सभौ गिमेर नह हो बाते है, 
संस्कार भए्ठ हो भाता है, पांसारिक मोह घट षाता है घौर शूश्पता की प्राप्ति होती है। 

कबोरदास ते शर॒य किब्रा या कि “सहच' “सह” की रट सयातेषाई सहज ही 
शतिविधि से परिद्चित नहीं ।* सहद्पपंथ के तौस जिमाजत हृए--अगधृती आापद्ामी रोस्दीवी 
प्रप्णा बंपासो । प्रभमूती में दंत रहता है. भादशलौ में केबल परत दान रहता भी है 
पहीं मौ रहता सौर अभमालौ में केवल परईठशात रहता है। डोम्बी भौर बंपाभी कम 
समौकरस्ध एक विधित्र तप्प कौ प्रोर संकेत देता है, भोजपुर में भ्राज भी “मंपड्डियां 
डोगों' कौ परिद्धि है। ब्मौरदास से जिस सहय पंप को दशा था उसकी शे शाणापें ही 
चुकी बी । परिक्रमा सेवा दृस्डबत पूजा शाय-स्मरस नैवेश्-पर्पण सादि एक शाब्ाद्वाप् 
प्रपने साइन-प्र के श्ाषरपक संय रूप में स्वीकृत थे ।६ यह बस्‍्तुत' उदड़ौ बैप्शड परिणति 
घो। जिसका पूर्ण बिकाप्त चैतस्प प्रभाषिद पौडीस बैप्यज-हापता को महत्व देती नौ जिएके 
प्रगुसार भाँल मूंदशा मुद्रा बारण करता पस्राछत लगाता भादि साबता के प्राबरपक 


१ सच सहद हब कोई %है तल म बीरोँ गोरे । 
+>+% प्र शा हबप अर 
२ लाई घट डोजों सोइ परिकरमालों कुल करोंहो सेषा। 
लइ शोगों तब करो दश्डबत्‌ पूथो और ले देगा) 
बरी हो मास श॒नों हो ठुमिरस लॉग रिबों शो षूथा! 
तिएए उद्चाइ घुक तम सेलों भाव थे पस्ों पूजा ।--शम्पावक्नों 


घामिक-स्थिति श्डर 


प्रग थे ।* सहजज्ञान का श्रववूती मार्ग बाद में चलकर नाथ-सम्प्रदाय में लक्षित हो नई शाखा 
का प्र्वतक हुमा । 


कवीर बीजक के* सादय को यदि स्वीकार किया जाय तो सहजयानियों का तीसरा 


सम्प्रदाय भी था जो भोग में योग की स्थिति मानता था वस्तुत; यही सहजयान का वस्तविक 
स्वरूप भौर उत्तर विकास था । 


मंत्रयान 


भ्रथर्ववेद में तत्र, मत्र, भूत-प्रेत-साधना की चर्चा हैं । झार्येतर धर्म साधना के साथ इसका 
सबंध लक्चित किया गया है। पार्वत्य प्रदेश में जाकर वसनेवाली जातियो में यह साधना के 
रूप में प्रचलित हुई। नगरो में रहवाले श्रनायों ने इसे गुह्य स्वरूप दिया भर इसका सम्बन्ध 
महायान के साथ होकर नवीन स्वरूप का विधायक हुआ । 


शैव और शावत मत 


शिव के वैदिक अ्रवेदिक स्वरूप को लेकर परिडतो में गहरा मतभेद हैं। सैन्धव 
सम्यता-फाल में शिव के पशुपति स्वरूप का सकेत मिलता है। उपलब्ध लिंग और योनि- 
प्रतिमाशों से प्रमाणित होता है कि उस काल में जननेन्द्रिय की पूजोपासना होती थी। 
श्वेताश्वर उपनिषद्‌ में शिव परमेश्वर रूप में प्रतिष्ठित हैं। महाभारत में शैव मत का 
उललेल्न है। कुषाण नृपति वीम-कदाफिसेज ने शैव-सम्प्रदाय को मान्यता दी थी; उसके 
सिक्कों पर “माहेश्वर” लिखा प्राप्त होता है भौर उन पर एक शोर शिव प्रौर नान्‍दी की 
भाकृति खुदी हुई है। कुषाण-काल भौर उसके पश्चात्‌ नाग-भारशिव युग में शैव मत की 
प्रधानता रहती हैं। नाग-कुलाघीश अपने को “मारशिव” कहते थे कारण वे शिव के प्रम 
भकक्‍त धोर पीठ पर शिव-लग का भार वहन करनेवाले थे ।3 ग्वालियर राज्य की पदुमावती 
के वे झ्रादि-निवासी थे। जायसो ने “पद्मावत” में सिहल दीप में योगी-सिद्धि-प्राप्ति की 
चर्चा की है। पदूमावती की प्राप्ति ही सिद्धिलाम हैं, भारशिवों की पद्मावती के साथ 
इसका सम्बन्ध मिलाया जा सकता है। हषंचरित के वन से स्पष्ट हो जाता हैं कि शिव 
उस समय मुख्य देवों में थे शोर कापालिफ मत प्रभावशाली था। गोरक्ष सिद्धात सग्रह 
के भ्रमुसार शकर के भट्दैतमत का पराभव किसी कापालिक के हाथ हुमा था। राष्ट्रकूट- 
नृपतियों मे दक्षिण में शेय मत-प्रचार में श्रधिक योग दिया। वैष्णव घ॒र्म के साथ ही 


शैव घर्म का प्रचार हुभा । उनके ताम्र-पन्नो पर शिव की स्तुति शोर योगमुद्रा में श्रक्रित 
शिव फी मूर्ति मिलती है ) 


१ आँख न मूदों कान न रूघो तनिक कष्ट * नहीं भारों। 

खुले नैन पह्टिचानों दँसि हँसि सुन्दर रूप निद्ारों। 

सबद निरतर से मन ल्ागा मलिन बासना त्यागी । 

उठत बेैंठत फबहु न छूट ऐसी तारी ल्ागी ।--शब्दावली | 
२. क० वी० कहरा १, वि० दास० टीका, पु० ३०३ । 
मे. जायसवाल--जें० बी* झो० रि० सो०, मार्च-जून, १६३३ ॥ 


१४२ मष्पकाप्तीन सम्तन्याहित्य 


शेबन्मत के साथ योम भौर हस्त के प्रम्तर्माद का समय गिरिचत करता तह हईीं। 
बामल पुराण के प्मुसार शैब पाशुपत कासदमत ता कापालिक चार विनिल रैद 
प्रम्प्रदाप हूँ।* दाजपूताता, गुजग्नत भादि भार्गों में प्राशुफ्त-सम्प्रशाम की प्रघानता बी । 
दचिस के तामिल्त प्रदेश में शैग छिद्ांत मत का प्रचलत रहा। कर्क्षक के बीए रैब मत 
के प्रनुमातियों क्री पशा सिंगायत है। इस सम्प्रशाय के सर्त्तों की संस्या तीन घो सै. छ्सर 
बतलामी लाठी है जिन प्राम साठ स्थियाँ पी ।९ भारशियों की मांहि मे ओोप कि 
हिंय यथे में सदा लटकाएं रुते पे। बोर शैग मत बर्फ-म्यवस्था को स्वीकार नहीं करता। 
कारमीर में प्रचसित शैबमठ प्रत्यभिज्ञा ठजवादी प्रौर भौौणबादी है। दर्शनिक झपर मै 
'प्रदैतवाव प्रोर साथन स्प में मक्ति को माम्पता प्राप्ठ रही। 


शैब पिद्धांदों के प्रमुसार परमतत्व शिव ही है, बह परमतत्व धगादि, शार्गत 
प्रमंत शुद्ध छल्विरार्मसर है। संसार के समग्र थी पशु हैं प्र्यात्‌ पाश द्वारा प्रामड।| इत 
बम्पन के द्वारा ही थोजों को पशुत्व-प्राप्ति होती है। शिव मित्प मुक्त भोर त्वएंत्र है 
प्रत्तः पति हैं। गुद की दीक्षा के दिता भीन को पृशुत्व के पारा से भुक्ति सही मिर सकती । 


सध्यक्ाल में शै्बों का ताब-सम्प्रदायी रूप महत्वपूर्त श्रोर प्रमावशाली हुप्ा। इसडे 
विभिल्त गाम मिक्तें हैं-घिद्ध मत योग-सम्मदाम प्रबधुत-मत इस्यादि ध्रोर एतकौ ताबता 
प्महि के सिंड्धमान॑ घोग-मार्ग भबया प्रगजुत मार्ग । कापाप्तिक मठ बस्द्भुत' बड़ा रहस्‍्वमग 
सम्प्रदाय रहा है। कालामुख ध्ौर कापालिक मत छेब-मत के भमंकर रूप है। कपाब- 
पात्र मैं सोबग शत भस्म-लपाना समुड़-बारण, सुरा-झुस-स्‍्मापत परैजोक्ता दैबोपापन 
के साथ दरष्राआ-माला बरटाजूट कपाल, मप्म इन सम्मदायों के विशिष् बिह हैं। पृषा 
हिध्याधों ढाए प्रतेकातेक सिद्धियों के इच्छुक कापालिक भैरब भगत थे। माषगात्रार्न 
कृत शंकर गिजप भौर सबभूति के भालूतौ साक्षय में इस कापाशिकों के रूपों का सयाषक 
शह्म॑ग प्राप्द होता है। घुरा-सेदन मातब-बसि शब-साथता प्रादि इसके धृक्य संग 


फहहै। 


शाषत मत 

महाभारत के एक मंत्र में दुर्यां के कुमारी काशी कपाड्ी महाकाप्ती भदरी 
कात्पागनी कराता, विजया कौशिडौ उमा कांतारबाठिनौ तामों का रल्सेण है |" शिग 
की पत्नी रुमा हिमबापु-पुत्री पार्षती है सौर शिव-प्राप्ठि के शिए कठोर तपरचर्या करती हैं। 
पूलिद, शबर बर्षर प्राशि छातियों कौ तपास्पा के रूप में परदय स्‍प्रौर विश्ष्य पर्गत पर रहने 
लाती देवियों हैं! देबौ-कल्पना कै लूल में शक्ति-सावता हैं। शक्तिपूणा-बद्धति बोप्न बह 
शा पौफतीस माती लाठी है। शाक्‍त पूजा के तौत प्रवात केन्द्र हैं-- काशमी र, कांच! कसास्ता! 


रत लिन आ: ली ल यमअनी 
श्बषा (९/८९-६१ )। 
रे बोर सब फिलासदी एंड मिरिट्िध्स पृ १। 
है. दस्त साहित्य का इतिहात [- देव प्र अर 


धामिक-स्थिति _ डे 


कामाख्या के सम्बन्ध में बगाल-बिहार में अ्रनेक कथाएँ प्रचलित हैं। शैव मत का प्रसिद्ध 
केन्द्र फाशी है, शाक्त-पूजा-सम्बन्ध से यहाँ एक कामाख्या नामक मुहल्ला भ्राज प्रसिद्ध हैं। 
शाक्ती के दो मुख्य वर्ग हैं कोलिक भोर समयी । शाक्त मत्त में ओोग का भ्रत्यन्त महत्वपूर्ण 
स्थान है। शक्ति के सयोग से ही शिव सूष्टि करने में समथ है। 'शैव”” शक्तिहीन 
शकर का प्रतीक है श्ौर “इ” शक्ति-वाचक है श्रत शक्तिहीन शिव शव-रूप हैं। शावत 
सम्प्रदाय के झनुसार शिव भौर शक्ति परम तत्व है । ज्योतिस्वरुप शिव स्फूति-रूप में 
शक्ति में प्रवेश करता है तथा “बिंदु” रूप ग्रहरा करता है। शक्ति शिव में प्रवेश करती 
है भौर बिन्दु का विकास होता हैं। इससे एक स्त्रीतत्व का उदय होता है जिसे “नाद' 
कहते हैं। “नाद” झोर “'बिदु” के सयोग से ऐसे तत्व का उद्भव होता है जो स्त्री-पुरुष 
की शक्तियों को गहन समानता प्रदर्शित करने के कारण “काम?” कहलाता है । पुरुष भौर 
स्‍त्री शक्ति के प्रतीक श्वेत भौर रक्त बिंदु मिलकर “कला” को जन्म देते हैं। “काम 
में संयुक्त नाद बिंदु तथा कला के सयोग से “काम-कला” का श्राविर्भाव होता है । : क्रुलार्खव- 
तंत्र के भनुसार हृदयग्रथि का खुलना, सर्व सशयो का विनाश, कर्म-पाश से मुक्ति ही 
साधना के नच्य है।* जीवन्मुक्त की वहाँ भी कल्पना हैं। जिसका इन्द्रियसमूह निष्पद 
हो गया है, जिसने भपने मन भोर वायु को अपने में लीन कर लिया है जो शव के समान 
स्थित है, वह जीवन्मृत जो समाधिस्थ है, उसकी सुनने, सूँघने, स्पर्श करने, देखने की 
क्रिया समाप्त हो जाती है, उसे सुख-दुःख में श्रन्तर नही मालूम होता, उसके मन में कोई 
सकल्प नही रहता, न वह कुछ जानता है भौर न समझता है, बिल्कुल काष्ठ की भाँति पडा 
रहता है।* 
हासोन्‍्मृख्त बोद्ध-घर्म का शाक्‍्त तनन्‍्त्रमत से सयोग श्रौर इनका भ्रन्तर्भाव भारतीय 
साधना के इतिहास का महत्वपूर्ण प्रसग है। “शून्यता” भाव का निर्गुण, निष्कल, निष्क्रिय 
प्रहा हो जाना कठिन न था भौर “शक्ति!” का “'मायात्व” रूप भी प्रकट है। शाक्तम्त के 
धनुसार भ्रद्वेतवादी दृष्टिकोण माया को ही प्रधान बना देता है भौर ब्रह्म निष्क्रिय होने के 
कारण माया के भ्रघीन हो गया । शाक्त तन्‍्त्र ब्रह्म को दो भवस्थाश्रो की कल्पना करता है-+ 
सशक्त ( शिव ) और अभ्रशकत (शव )। शवित ही ब्रह्म को सशक्त करती है प्रत वह 
शक्ति ( माता ) के प्रधीन है। इस प्रकार सम्पूर्य उपासना शक्ति की ही उपासना है | 
झलोच्य काल में शाकक्‍त-मत में बामाचार के नाम पर नृशस व्यापार चल रहे थे । 
टोना, ततर, मत्तर, भूत-प्रेत की उपासना,--कारण ये सभी शक्ति के ही प्रतिरूप हैं 


भ्रधिक प्रचलित हो गई थी। मभैरवी-चक्र के द्वारा गुप्त योन-स्वातत्य का प्रभाव बढ़ 
गया था। 


डी 


“लोकायत” सम्प्रदाय, जिसे चार्वाक और वार्हस्पत्य भी कुहा जाता हैं, भ्रवाघ 
सुखोपमोग का इच्छुक रहा । सभव है लोकायत सम्प्रदाय ह्वासोन्मुख बोद्ध धर्म में प्रवेश कर 


१ भियते छृदयग्रयिश्छियन्ते स्वसशयः । 
ज्ञीयन्ते चास्य फर्मांणि तस्मिन्दष्टे परात्मनि । कुलार्णब, उल्लास ६/२४ 
२, वही, उल्लास ६। १२, १३, १४ 


१४२ मध्यकाबीम सत्त-साहित्प 


शब-सत के साथ योव प्रौर तत्व के प्रस्ठर्माण का सम्रय निरिचत करमा तहत महीं। 
बामम पुरा के पनुसार शैब पासुपत कालश्मन तथा कापासिक भार बिशिसत हैब 
सम्प्रदाय हैं।! राजपूतामा गुजरात श्रादि भार्मों में पाशुपत-सम्प्रदाय की प्रबादता थी । 
इस्चिय के शामिल प्रदेश मे शेब सिठांठ मत का प्रचलत रहा। कझ्षक के बीर रैव मठ 
के प्रनुयाभियों की संज्ा शिगायत है। इस उम्प्रहाय के रत्तों की संक्पा पीत घो सै ब्सर 
बठल्ामी थाती है बितर्म प्राम साठ ल्वियाँ थीं।* भारशिषों को मांदि ने बोय शिंग 
लिंग गले में सदा सरकाए रहते थे। दीर शैब मत वर्णा-ब्पभस्था को त्वीकार नहीं करता । 
कारमीर में प्रचलित शैबमत प्रत्यतिज्ञा तल्थवादी प्रौर प्रतेतवादी है। दार्शतिक सप में 
परद्दैतबाद भौर साथन स्प में भक्ति को माष्पता प्राप्त रही। 


कैब छिदां्या के धमुसार परमतत्व शित्र ही है, बह परमतत्व प्रतादि, शास्बत 
प्र्मत शूद्ध रज्चिदानंद है। संसार के धमप्र जीव पशु है प्र्धाद पास द्वारा प्रावद्ध। इस 
बत्थन के द्रारा हो थो्यों को पशुत्व प्राप्ति होती है। शिव नित्प मुक्त भोर स्वतंत्र है 
प्रत पति हैं। मुद की दीक्षा के गिता जौव को परशुत्व के पाश से मुक्ति हाँ मिद्ठ पकती । 


मध्यड़ाश में शैदों का शाष-सम्प्रदायी कप महत्वपूर्ण प्रौर जमागशाशी हुमा। एपके 
डिमिस्त दाम मिप्रतें है--घिड-मत योग-सम्मयाय प्रगधुत-मत इत्पादि धौर इतडी छाबता 
परवृष्ठि के सिद्धमार्म॑ धोस-मार्य ध्रषषा प्रभचूत मार्ग । कापाशिक मत बस्तुत” बड़ा रहस्यमर 
सम्प्रदाय रहा है। कालामुध् प्रौर कापालिक मत शेब-भत के सर्मकर कप हैं। कपात्त- 
पात्र में सोजन शब-भस्म-लभागा शगुड़-बारण, धुरा-डुभ-स्थापन  तंबौकत दैवौपाठत 
के प्ताप ददाकष-मासा जट़ाजूट, क्पाल, भस्म इस धम्प्रदायों के विशिष्ठ बिर हैं। पुष्त 
छिपा्ों द्वाए भ्रनेश्यनेक सिद्धियों के इच्छुक कापराशिक पैर भश्त थे। साबदाभार्य 
कृत शंकर विजय प्रौर मगभूति के समालतौ माकम मैं इत कापालिकों के रूपों का सयाक 
इच्चयंत प्राप्व होता हैं। सुधासेबन सातब-बति शब-सावना धादि इएक़े मुस्य धंग 
रहें 


शाक्त मत 

मदाजारठ के पुर मंत्र में शुर्गा के कृपारी काली कृपाली मदाकाली चढ्री 
कार्यायती 'कझृषला विजया छौशिक्रो प्रमा बांधारबास्तितौ भाभों का उसी ६।" छिप 
कौ भत्नी सभा टिमबातू-पुत्री पार्वती हैं भौर शिव-श्राष्ठि के लिए कटोर हपरचर्या करठी है। 
पूलिंं शदर धर्षर धारि झाठियों को छगारपा के रूप हँ धरएय श्रौर विसम पर्वत बर चो- 
बाली दैदियाँ है। रेबीशत्पणा के तु मे शत भागगा है। शक्तिपृजा-पद़धि बोष्ष पु 
दबा योगतीब भागी जाती है| शागत पूजा हे टीज प्रजान है है-रारगौर, कांची क्ागाक्पा! 


न मा ६ 
३ था बज (९५८६-८१ )। 

३. गोर शव रिद्चादरी एंश मिलिछिस्प पृ ह। 
३ दृश्त गादित्प वा इतिदात |> देर पृ ४२ 


घामिक-स्थिति १४३ 


पर रहनेवाले भ्रवमवह्दीत चौरगीनाथ के कटे हुए श्रग पूर्वरूप मे जुड गए। रहस्य का सकेत 
सत्पेच्द्रनाथ ने गोरबंखनाथ (गोरखनाथ) को वतलाया। शम्मु के समय से परम्परानुगत अ्रह-तानच्द 
का रहस्पोद्धाटन किया ।" ज्ञानेश्वर में भक्त और योग का समत्वय है। गोरखनाथ में भ्रद्दतवाद 
शोर योग की साधना का समन्वय दीख पडता है। तुलसीदास ने ठीक लक्ष्य किया था कि 
गोरखनाथ ने योग जगाकर भक्ति को दूर भगाया था।* मध्यकाल में भ्रद्दत की नवीन 
व्याख्या के साथ भक्ति-मार्ग के सतुलन का जो प्रयास हुआ्ना उसके विरुद्ध गोरखनाथ में शाकर 
श्रद्देतवाद के साथ योग की साधना-पद्धति का सामजस्य है । साधना की दृष्टि से पतजल 
योग शास्त्र के साथ सम्बन्ध जुटा । म्स्येन्रनाथ के कौल-मार्ग का नवीन विधान गोरखनाथ 
ते प्रवततित किया। गोरखनाथ के प्रवल पराक्रम झ्ौर झाकर्षक व्यक्तित्व के कारण श्रनेक 


प्राचीन मत उसके मत में श्रस्तर्मूत हो गये श्लौर इस सम्प्रदाय की विभिन्न शाखाश्रो का 
संगठन हुआ । 


गोरखनाथ का काल कई दृष्टियों से श्रत्यन्त महत्वपूर्ण था। मुसलमानी धर्म के प्रवेश 
भोर वोद्धवर्म के उत्तर विकास की श्रवस्था में शैव-शाक्त मतो की विभिन्नता के कारण 
विपम परिस्थिति उत्तन्न हो गई थी। गोरखनाथ ने विभिन्न योगपरक सम्प्रदायो का विशाल 
संगठन किया। नाथ सम्प्रदाय साधना-प्रधात धर्म-साधना है जिसका परम काम्य है कैवल्या- 
वस्थावाज्ञी सहज समाधि की प्राप्ति । यह सब गुरु की कृपा से होता है, वेद-पाठ से नही, 
ज्ञात से नहीं, वैराग्य से भी नही ।१ गोरखबानी में गौरख-पथ के उत्तर विकास के पर्याप्त 
सकेत मिलते हैं जिसके अनुसार दशम हार अथवा ब्रह्मरक्न में सदा ध्यान केन्द्रित रखने, 
निराकार की उपासना, भ्रजपा का जाप और आत्म-तत्व पर विचार करने से सभी प्रकार की 
व्याधियाँ नष्ट हो जाती है तथा पाप-पुएय से ससर्ग छूठ जाता है । निरतर एक समान सच्चे 
दृदय के साथ “राम” में रमना ही एक मात्र उदेश्य है भ्रोर इसी के द्वारा परम निधान 
तह्मपद उपलब्ध होता है ।४ गोरखबानी के पदों का यदि ध्यानपूर्वक अ्रष्ययत्त किया जाय 


तो विभिन्न साधनाओो का समीकरण और सस्क्ृत में लिखे ग्रथों द्वारा प्रवातित मार्ग की 
भिन्नता स्पष्ट हो सकेगी । 


मध्यकाल के सन्‍्तो के समय नाथ-सम्प्रदाय का जो स्वरूप था, वह जोगी ( योगी ) 
कहलाता था । जोगी अवघूत, रावल उसके नाम थे। सम्प्रदाय की दुष्टि से इनकी भिन्नता 





की 


एिन्दी शानेश्वरी, पु० ५३७-४३८ | 
२, गोरख णगायो जोग भोग मगति भगायो लोग, 
निगम नियोग ते सो कलि ही छुरो सो है ।--फ्ि० उत्तर ०८४ 
है. नाय-सम्प्रराय, पु० १६०-१३२१। 
४ रहिया दसवये दुआरि। सेइवा पद निराकार। 
जपिले शअ्णपा जाप । विचारिले आप आप ॥ 
छुट्ला सब्रे वियाप । लिपै नहीं वहाँ पुनि पाप ॥ 
अहोनिसि समाधान । निरतर रमेचा राम। 
कये गोरफनाथ ग्यान | पाइया परम निधान ।--गोरखवानी, पद ३३, पृ« १२७ 


420 अध्यकाशीन उन्त-साहित्य 


घया भौर इतका प्राई्श हो गया बाई प्रोर संमोग-कुछश्ा मुबठौ स्त्री हो भोर शशि 
हए में मपु प्यासा | बौच में पर्माप्म मसासेदार सुपर का मोंस हो पौर हंगे कै सटक रहो 
हो युरुतर, हुमप बीछा ।? मद्ढी परम गरहत कौस असम है, धोमियों के सी प्रमम्भ भर रइब" 
प्रप्राप्य।१ छोर, कापालिक कालामुख प्रदधूत प्रादि विधिन्र बंग-दिस्‍्याप बरस के 
ससार में भूमतै बे भौर सावारण लतता को मयाक्राष्ठ करते य॑। शाक्तों के इब स्व का 
प्रत्याश्यान संत-साहित्य यें है। इपके अनम्प झूम को सन्धों से सदा भ्रगहेशना की गो है 
देखा है। बैप्यन भक्त भी इसछे कम बिमुख शहाँ रहे! मैजन-मत्र-मास-महिय प्रजात शाह 
मद का परहिसा प्राचार प्रथाम वैष्द्गयों के सास मिरोब स्वाभाविक था।" "मक्तगाल दब 
देर ने दरि-प्राप्ति का साधत रामातस्द का हिप्पत्व प्रहण करता बतसाश पा है। टीकाडाए 
का कब है कि दावा मुभजुल्द ले जिस प्रकार देबठाप्रों से मुक्ति मौयों तो डह्योगि भपती 
घब्मर्भता प्रकट को; दस्तौ प्रकार शोतला ने भी ध्पनी प्रसमर्षता ।२ 


माम सम्प्रदाय 


उत्तरी भारत प्रैं-- गिसेष रुप ऐे उस छोत में बहाँ संत-साहित्प का उश्मब घौर 
विकास होता है-आाइ-सम्प्रदाय प्रत्मंठ प्रमावशासौ बा। साज-सम्प्रदाप के भारि प्रवर्तक का 
शाम ध्राश्तिप क्धा ब्राता है। भ्रारिमाम कफ्रोई जीबगारी स्पक्ति सहीँ। प्रत्येक सम्मदार्त 
प्रपने इश्देव को ही पम्प्रदाप का भाएियप्रधर्तक मानता है भौर उस्ते हौ भराताचराम समस्या 
हैं। शाक्षत भौ भराषाशक्ठि को है घपने मत कौ स्वापिका मातते हैं। पुर बोरणताप ही एस 
सम्प्रदाय कै बास्‍्तजिक प्रचारक हैं, यद्यवि मत्स्पेण् ताप (मप्न॑ंदर ताथ ) इसके पद हैं। 
आम के धमुधार मत्स्मैद्वताब का सम्बन्ध मोनिती-कौस मार्य सै था ।४ झ्ागेरबर के भतार 
थीर-तामर के पाठ प्ररपंठ प्राचौद कारू में शंकर ले पार्षत्ती के कारों पे जो रहस्य धततार 
था बह बपरए के पेट में रहमेभाते महस्‍्मंस्रणाव को मिलता । मह्स्पेसनाप के प्रभाव से सप्तंती 


है बाबे रामा रमणदुथता इसिये पानपार्ष 

मप्पेस्क्स्स मरीज सहित शहररपोप्णमांहम 

इकपे बीएा छल्चिव ध्रमया सदुगुसुगों प्रपंशच 

ड्ौह्दों बमेः परम सना योगिराम्रप्यगम्पः। 
३२. मठ छी्ामृत सप्यव अगर प्र ६ और उबर । 

पाकत मोहि मे देले भावठ कद भूरो ढ थारो। 

शाकतर देशठ डर छागत है मारर हु तेमारो। 

मस्तन हों शुषणन बाश्त हैं मैदू डरे मदवारी। 

>-अक्तमाद्र ६ १४९ पर रद्ध त प्यप्ताह कर पर 

३ पूछी हा भाइबे ढ्ो संग शरद देगी करी, शसों एमामंर गुर करी धरम पाइये ०“ 


मक्ठमाल एक पृ एृष्था 
दष्टम्प-- इसी दर गिवाशात को चेशा 


#. वाबथौ; दोद शान तिषव दी भूमिडा ष १३ 


कि 


१४४ 
घामिक-स्थित्ति 


सकेत 
ट्े रूप में जुड गए।. रहस्‍्प का 
पर रहनेवाले भ्रवयबहीत चौरगीनाथ के कटे हुए अ्रग पूर्वरूप में जु 2 अल व मल 
सत्येद्नाय ने गोरबखताथ (गोरखनाथ) को वतलाया। शम्मु के सुपर ्‌ न 
का रहस्पोद्धाटन किया ।? ज्ञानेश्वर में भक्ति और योग का समन्वय है। गोरखन हड हक हे 
भौर योग की साथता का समन्वय दीख पडता हैं। 84008 हम आठ पर 
ने भगाया था ।* मध्यकार न 
गोरखताथ ने योग जगाकर भक्ति को दूर शक 
व्याख्य के साथ भक्ति-सार्ग के सतुलन का जो प्रयास हुआ उसके विरुद्ध 258 शर5 
भ्द्वेतदाद के साथ योग की साधना-पद्धति का सामजस्य हैं। साधना दू 
मत्स्येद्दनाथ के कौल-मार्ग का नवीन विधान गोरखनाथ 

योग शास्त्र के साथ सम्बन्ध जुटा | न जि 
ने प्र्वातत किया। गोरखनाथ के प्रवल पराक्रम और आकर्षक व्यक्तित्व क 

में भ्रत्तर्भ ये सम्प्रदाय की विभिन्न शाखाओं का 
भाचीन मत उसके मत में श्रत्तर्भूत हो गये और इस 
संगठन हुआ । 


पोरहनाथ का काल कई दृष्टियों से अत्यन्त महत्वपूर्ण था। सुसलमानी पर्म के प्रवेश 
शोर वौद्धर्म के उत्तर विकास की श्रवस्था में शेव-शावत्त मतों की विभिन्नता के कारण 
विपम परिस्थिति उत्पन्न हो 


गई थी। गोरखनाथ ने विभिन्न योगपरक सम्प्रदायों का विशाल 
संग ठ्म किया। नाथ सम्प्रदाय साथला-प्रघान धर्म-सावना हैं जिसका परम काम्य है कैवल्या- 
वस्थावाली सहज समाधि की प्राप्ति । सह सब गुर की कृपा से होता है, वेद-पाठ से नही, 
ज्ञान से नही, वैराग्य से भी नहीं ।३ शोरखवानी में गौरख-पथ के उत्तर विकास के पर्याप्त 
संकेत मिलते है जिसके अनुसार दशम 


शम द्वार श्रथवा ब्रह्मरत्न में सदा ध्यान केच्धित रखने, 
निराकार की उपासना, प्रजपा का जाप 


एक मात्र उद्देश्य है भ्रौर इसी के द्वारा परम निधान 
नह उपलब्ध होता है ।४ गोरखवानी के पदों का यदि ध्यानपूर्वक श्रध्ययन किया जाय 
तो विभिन्न साधनाओं का समीकरण 


भोर सस्कृत में लिखे ग्रथो द्वारा प्रवत्ित मार्ग की्‌ 
मिश्नता स्पष्ट हो सकेगी | 


उध्यकाल के सन्‍्तो के समय नाथ-सम्प्रदाय का जो स्वरूप था, वह जोगी ( योगी ) 
हजाता था। जोगी अवघृत, रावल उसके नाम थे। सस्प्रदाय की दृष्टि से इनकी भिन्नत्ता 
222 
१ हिन्दी शानेश्वरी, पृ० ४२७-३३८। 
९. गोरख छगाये लोग भोग भगति भगायो लोग, 
निगम नियोग ते सो 


फल्लि ही छुरो सो है ।--कर्वि० उत्तर ०८४ 
रै: नाय-सम्प्रदाय, ॥० १३०-१३१ | 
४. रहिया दसवै दुआरि। सेइवा पद निराकार। 
नपिले श्रजपा जाप । विचारिले आपै आप॥ 

छुटिलषा सब्रे वियाप । लिप नहीं वहाँ पुनि पाप ॥| 
नेसि समाधान | निरतर रमेवा राम | 


हर ग्यांग | पाइया परम निघान ।-गोरखवानी 


१ पद ३३ $ हि १२७ 


शर्ट मध्यकाबीम शन्त-शाहित्व 


रही हो कियु सन्त को इस बविसेद का परिचय महीं था । कशीरदास का शाप-सम्मद्ाय के 
जिस रूप से परिष्रय बा बह सम्मगतया “पबबूदआग ही बा। टूरवास ने कूो के माध्यम 
से योगी का जो स्वरूप रखा है उसमें सम्मयतया प्रबभूत-मौधू-ऊणों का झूप प्रा गया है। 
जामसी मे सिद्ध जोगौ भौर प्रमघृतका भलग-प्रतम माम गिताया है।” किन्तु गर्सत के लुबग 
जायपी की दृष्टि योगियों कौप्रोर रही णी। बायसी के घ्मुसार गोरलपंषी सिड तोर 
गोरक्! की रट क्याते थे हाम में किंगरी काल में कुडल गये में राताक्ष की माला हाष 
में क्मंडल कँबे पर ध्याप्रचर्म पैरों में लड़ाड़े पारण करते थे तभा मेलसा पिगी भर 

पेंबारी प्रवारी #पा भौर सॉटा इसके विशिष्ट चिह्न थे। पैतों में पेंबारी सिर पर घह भौर 
बगप्त में लप्पर रखते । इनड़ा बस्ज साश प्र्यात्‌ मे सए में रा होता वा ।९ 


दक्षिण फो सन्‍्त-साथना 
मानमांव सम्प्रदाय 


दक्षिण में मातमाई सम्प्रदाय का प्राहुर्मान स्पारइवीं श्ताम्दी में हुपा बा। इस मए 
के उपाम्प देबवा भौहप्प भौर दत्तात्रेय ई। सम्प्रदाय के वर्ग है उपरेशी भौए संत्वापी। 
शृइस्प ( उपदेशौ ) बर्या-ब्यगस्थः मानते हैं शिशु संत्पासी शुद्र भौर स्त्री भी हो पके हैं। 
सका परमेरबर गिर्षुय सिशकार भौ होकर समुण स्णरूप पार कर भक्तों की रहा करता 
है। गीता इहरा मास्य पथ है भ्ौर इशपर मानभाजी संर्तों ले स्थमत प्रदश्िका टौकाएँ 
सिलौ हैं। महानुमाद पंम के सम्बन्ध में खामास्पठमा बिश्वास किया जाता है कि घह बैर 
भाप ध्ौर साप्तम भा बिरोपी है। उसके स्तुप्ामी ऐसा शागा उपस्थित करते हैं दि यह कौ 
परशु-इत्ति का विस्ेप करते हुए भौ बैर को माम्पता देठे हैं ठपा दर्षाप्रम में उसका विरगन 
है। भौडलदेव उपाष्याय के प्रमुसार गर्ण-स्यवस्था मे स्वीकार भी करते हैं भौर हिलुपों 
वा आए भेद मिटाझर सबमें रायानठा घोर मैजी का प्रचार ढरते हैं।* इरसम्प्ररा 
में जी पोग स्वीकृत है। मद्धाराण मेँ मानमार्जों के प्रति घोर प्रदा दौप पढ़ती है! 

मावमाब-पंप का दिशना प्रभाष ज्ञानदेग ध्रजवा ब्ानेरबर बर पड़ा यह बहता बढठित 
है। पोत हो चर्षा दोनों में है घौर शानेरदर ते पीता पर प्रपटी प्रप्ठिठ शानेरबरी टीका 
सलिसी है। ईशा भी प्पारदषों शताग्री में एड रुए 'देव क्री ढक़्पता शेकर जि अठबाद 
गौ हदापमा हु डशह़ा प्रदण प्रशाव माराष्ट औौजन पर पड़ा। बह तौष॑-रबात है पी 
घपदा भंहरपुर धोए उस परम हैबठ हा मास हुपा दिऋुल ।  बिटुल संखत शब्द ही भौर 
इसडा घर है ईंट शह्टाए। पृड्सोड़ क्‍भषड़ा पूंडरौफ से बहा छाठा है, धषुश हे 





९१ चआषणीप्रंधावद्यी ६ पृ (४ । 
२ रही एश्ष्‌ १४६। 
३ बम झ्रो(दशनन ६ ६३! 


दफिय बी सन्त साधना १४७ 


प्रोह़ण्ण के धाने पर मान-शैया में प्ास्ताव होने कि सारण भगवा की झोर एव ईंट फ्गा- 
फर पहा--महाराय, एस ईंट पर विराम कीजिए 7 घोए भगवान्‌ ख्ीशए'शण दोनो पर 
जुदाकर एंट पर सटे हो गए। गह्ी वारण ४, उापा नाम हू /पिटुल पर्यात्‌ विदेधा। 
प्रत्येषः एकादशी भौर विशेषत्रर ध्रापाड एप बातिक थी एशइशी थो छप्ने पर पयाया झौर 
हाथ में शाझ जेपर धुरा में पुटलीय घरश एरि घिटु्लों मष का जयधीप दरनेयाने भदती 
फी चहाँ प्ग्गार भीड़ होने लगी घोर इस मम्प्रशाय था नाम पा “बार गरी!। सतत 
जझानैश्यर के कारण शस सम्प्रदाय यो महतता प्रसिक देगी शोर ज्ञानैेश्वरी टीझा ने श्सका 
प्रभाव विस्तार किया। गाहिनी नाय में दोज्ित निबत्ति नाथ ( धयों घड़े भाई ) से साथ- 


पंचधी योग की शिक्षा उन्‍हें मिनी घी। प्रत , शानेरयर में भवित प्रौर योग या मधुर पिलस 


दीस पढ़ता हैँ। फर्मझाणदी ग्राद्मणण पर्म गा गहां प्रत्याग्पाय हुप्रा ६) शानेश्यर के 
समकालीन फिल्तु उनको मृत्यु क्रे बाद बपों सेफ णोबित र्नेबारे मागदेय के बारण एस 
पथ को लोकप्रियता मिली । प्रभंग नामझ मराठी एदे मे इसही घिपुल रचना मिलती हूँ । 
इस काल में प्रतेक गत महाराष्ट्र में हुए । प्रत्येफ जाति वा धपना सत्त था । . पुम्हारों में 
गोरा भोर राका, मालियों में साँवता, सुनारों में नरएरि, तेजियों में णोगा, पूटी बायानेबालों 
में शामा, महारो में वका झर घोसा नामक सन हुए, वेश्याप्रो में पारदीपापा दासी जनाबाई | 
भिज्षा नहों मगिकर भ्रपने व्यवसाय द्वारा जीवकोपार्जन फरना, जाति-पाँति भूलकर 
परस्पर नमसस्‍्कार-यदन एवं गले लगाना, प्रमग रचना श्रोर गाना, गाते-गाते त्तत्मय हो 
जाना इनके बिशि.्ट लक्षण है। इस पथ के चार-सम्प्रराय ६--चैतन्य, स्वरुप 

प्रानद शोर प्रकाश) तुकाराम दाग चेतन्य सम्प्रदाय के हैं यद्यपि गौदीय चैतन्य के साथ 
इनके सम्बन्ध का फोई प्रामाणिफ उत्लेख प्राप्य नहीं । पश्रानद सम्प्रदाय के भ्र्तगत नारद, 

वाल्मीकि, रामानद, कवीर प्राएि संत माने जाते है। इस वारकरी सम्प्रदाय के साथ उत्तरी 


सत्तो का स्पष्ट श्रौर प्रत्यक्ष भम्बन्ध नहीं दीस पठता है। नामदेव में कीर्तन प्रधान 
मक्ति-मावना फी प्रघानता हैं । 


भक्ति-आन्दो लन 


भागवत के साथ ही शाडिल्य श्रोर नारद भक्ति-सूत्रो फा भकत-प्तमाज में सम्मान- 
पूर्ण स्वान हैं। इनकी तिथि निश्चित कर सकता श्रत्यन्त कठिन है। भाषा की प्राचीनता 
तथा नारदीय-सूत्रों में शारिडल्य के उल्लेख के फारण शाणिडल्य सूत्र नारद-भवित-सूच से 
प्राचीन है। शारिडल्य-सूत्रो में दार्शनिक ऊहापोह श्रधिक है शोर नारद-भक्ति-सूत्र में 
भक्ति की व्यादया। भक्ति कर्म भ्रौर ज्ञान की श्रपेष्षा श्रेष्ठ हैं|! पअ्रन्य विचारको की 
भाँति ज्ञान भ्रौर भक्ति का अन्योन्याश्रय सम्बन्ध न मानकर नारद-भक्ति को ही परम 
काम्य और लद्दय मानते हैं ।*  “स्पन्द कारिका” में पाँचरात्र श्रुति तथा पॉनरात्र उपनिषदो 
के उल्लेख मिल्लते हैं। यामुनाचार्य ने श्रपने “झागमभ प्रामाणय” में पाचरात्र सहिताशो का 
निर्देश किया है। शकराचार्य ने शारीरिक भाष्य में पॉचरात्र मतत की कडी श्रालोचना 


१, सात कर्मश्ानयोगेम्योडप्यघिकतरा | ना० सू० २५ तुलनीय गीता, अध्याय ११/४५३-५४ 
२. ना० भ० यूत्र, २६-३० | 
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कौ है।' पामुवाबार्य के परचात्‌ रामामुजाबार्य मे मद्मामारत तथा पुराण के प्रनेक 
राह वाक्य परद्धुत कर पॉंचरात्रार्मों को प्रमाण रूप में स्वीकृत किया है।* पपरिपरों की 
सोक-डीक स्पाक्या शंकर ते की है प्रणवा रामानुज से इस प्रश्म को सेडर महृत्वपूर्स विगार 
प्राथ उठ पड़ा है। रामानुम शंकर की माँति प्रईंठवारी है शियु एसका प्रवेत विभिष्त 
प्रदार का प्रदः मिशिएत ह. धोर रामानुज हैं विशिध्रातबादी । भरत को बड़ दार्सतिक 
प्राषार देते का भेय रामासुअरार्य को है। प्रदितीय बह्मा विशिष्ट पान हैं, बीष ४5 
प्रकृदि घसके विशेष है, इस विशिष्ट रुप में प्रह्म ही एक तत्व है। भिशिष्यौष् 
पनुघार थरीब ईश्‌गर की याँदि ही सित्य है बह प्रशिद्याजस्म बह्पता का स्वडप मात्र !डी। 
इशबर झोर भोज के सम्बरध को मिन्‍न मिस्त प्रकार से समप्यने कौ चेष्टा कौ गई ६ चैंते 
प्रेश-प्रशा पत्रयब-प्रबयभी गुण-गुझ्झी के हवारा। मुक्ति में भी बरीब ब्रह्म ऐे भि्न 
ब्यमितित्ववाला होता है प्रौर उपनिपर्षों में बर््धित ईश्बर ध्रोर णोब की एकठा! प्रमेरपूचक 
मई, एल्य थो है बह विशिष्ट प्रकार ढ़ा है /? टामापुनर के धनुसार श्बिर का मिएल्यर 
स्मरहा ही गथार्ष ज्ञान है, यहौ प्यात उपासमा प्रपभ्रा भरत है| मुक्ति का भरई 
भारमा परमात्मा का एकौकरण/ प्रधभा एकमेक होता गहीं बल्कि ब्रह्म प्रकार हो धाता है 

रामातुणाचार्य यमुताचार्य के शिष्प थे ! ममुताभार्म कौ परम्परा बवैस्शद गर््तों की है 
बितकी परमभ्पथ का प्रारम्भ हैब भक्तों के घाप ध्वठी शताब्दी मे हुपा बा। द्यभावु्ज का 
भरी बैप्शब उम्प्रदाप इसी शाक्षा की विशिष्ट कड़ी है! ब्रह्म की सगु्य झूप में प्रतिय्या इस 
पम्पदाय में हुई बो। धारी अनशूतियाँ घौर परम्पराएँ रामातंद को रामातुष ऐे प्रम्मड 
भागदी है। रप््याण कै बेदान्ताक के परिशिह्ठ भाग में श्री बैव्झूब सम्प्रदाय के ध्ातरार्गोंह्म 
राह्तेख है डिल्यु वहाँ रामानुण की शिध्य परम्परा में पामानस्द की रुणमा गहीं की पई है। 
रमागंद के धारंद माष्य की प्रामाणिकठा प्रमौ तक संशयास्पर ही है। रामानंद चाहे रामातुच 
की हिध्य-परप्पर में हों प्रदबा सहीं किन्तु इतता स्पष्ट है कि उत्तर मारत में घमित-प्रान्योबत 
दबिय़ है प्राया भौर तत्कालीत उप्रालष में इसका प्रभाग प्रतिक रहा | भकित का इच्िश्रोफ़ब 
पृएद-धम्मत है। प्मपुरद्य के प्रमुसार भक्ति का अत्म हजिड़ देश में गृद्धि कर्साटक में, कप 
काोप्त तक स्थिति महाराष्ट्र मे भोर चीर्णता पुर्षर में प्राप्त हुई। विष्शुपुराण के भ्रशुष्नार 
भक्ति के उपरेष्य कालिय प्रबाँतू किमदेशीप है भौर इसके द्ारा तारी ध्लौर शृष्ट मौ प्रहण 
ही इप्ट पिद्धि-लाम करते हैं। सक्ति के उज्भव धौर बिकाछ की बादाधों से शो सकेत स्फट 
मिलते है। भक्ति का प्रारम्भ भौर शिकास सोच हुलोद्भव प्रभवा बर्दा-गुओत्तर छंयोय के 
डारप बत्पप्त संतर्ि में हुआ । मक्‍तमाल कौ टौका में हरिमक्त श्रतिका का श्लोक इड्ुत 
किया मया है। बा्सौक़ि झुम्णा गिजुर भ्रादि के उस्लेद संकेतपूर्ध है। दाइाल-ैध्यष की 
मेंड दृर्हम मानी पपी है।र पौरादिक भक्तों में घिक्मनी तारद परादि प्रप्िड हैं भौर 

शाभार 

मीमाष्य पक 

पी १/१/११॥ 
इत्चंमा वैप्शवी मारी दु्समो जिप्रेप्पव । 
इुस्छेसो भेप्बों राजा प्रतिदुल्ह॑म इर्स्शम : ॥--विय्राइास हारा डर॒श्त । 


ब्दू बन लए ॑० 


दक्तिण को सन्त साधना १४६ 


मारदीय भक्ति-छत्र और प्रतिलोमज व्यास भागवत पुराणकार हैं उत्तरीष भागवत भौर 
दैप्छुद धर्ष का. भस्ति-सपमजस्यथ नारदीय भक्ति का स्वरुप निर्मायक हूँ । श्रत्त भक्ति-तत्व 
को दक्तिण में स्पएता मिली । भक्त के दो स्वस्प प्रचलित हुए, शास्पन्मम्मतन्बार 


( वैवीशाखा ) और शस्त्र-विरोध करनेवालो धारा, जो प्राचीन परम्परा का 


। भनुगमन करती 
कभी योग श्रौर कभी ज्ञान के साथ सबद्ध होती रही । रामानुण, ज्ञानेश्वर, नामदेव को एसी 
भूमिका में देखना भ्रावश्यक है। 


मुस्लिम-घमम-साधना 


भारतीय धर्म-साधना को जिस सगठित सम्प्रदाय से होड लेना पडा वह इस्लाम था। 
झरव की विस्तृत मसुभूमि में इस मतवाद का जन्म हुआ श्र इसके प्रव्तेक थे हजरत 
मुहम्मद ( ५७१ ६ई०-६३१६० ) | कुरान-शरीफ इस धर्म का मान्य घामिक ग्रथ है जो ज्ञान के 
परम कोप के रूप में स्वीकृत है । मुहम्मद साहव कठोर एकरेश्वरवादी थे, जी भारतीय ब्रह्मवाद 
से भिन्न है। ईश्वर की एकता झौर मुहम्मद साहव की पेगम्बरता पर श्रास्था मुस्लिम 
विश्वासो का मूल हैं।' मुध्लिम धर्म-साधना स्थूल दृष्टि से निर्गुणोपासक हूँ किन्तु वह मुरुपतत 
स्थूल एकेश्वरवादी है। नमाज, रोजा, जकात, नवी पर ईमान इसके श्रावश्यक श्रग है । 
मुस्लिम विश्वास के अनुसार निर्णय के दिन जीव जीवित हो उठेंगे श्रीर परमात्मा उनका 
स्थाय करेगा । पाप-पुरय के अनुसार उनके लिए भ्रच्तय स्वर्ग अथवा तरक का विधान करेगा | 
ईश्वर इस दृष्टि से नितात निर्गुण भ्थवा निराकार नहीं, श्रभेक देवी शक्तियों का निराकरण 
कर ईश्वर की सर्वश्रेष्ठता प्रतिपादित की गई है । प्राचीन श्ररव में नाना देवी देवताग्रो की 
उपासना प्रचलित थी, इसी भूमिका में इस्लाम के एकेश्वरवाद की विवेचना होनी चाहिए । 
मुस्लिम धर्म मे भ्रल्लाह के साकार ( तश्नसीम ) और सगुण ( तशवीह ) स्वरूप को धारणा है । 
श्रल्लाह की कल्पता इस घर्म में महादेव श्रथवा महेश्वर के रूप में हुईं । देव-दृष्टि से अल्लाह 
के भ्रतिरिक्त और कोई पूजनीय नहीं, उसके समान कोई महत्‌ नहीं। कुरान में उसके मूर्त 
घ्वहप का विशद विवरण तथा उसके रार्ज्यासहासन का भव्य-चित्रर प्राप्त हैं। कुरान के 
अनुसार इस ईश्वर की शक्ति अपार है, बह कर्ता, हर्ता-भर्ता सभी कुछ हैं। अपनी इच्छा 
मात्र से वह सृष्टि की रचना और सचालन करता है | वह जगत का निमित्त कारण है, 
उपादान कारण नही । वह कठोर शासक है और दयालु भ्ोर कृपालु भी । अपने उपासको पर 
उसका पझशेष अनुराग है शोर अ-भकतो पर सीमाहीन क्रोध । वह स्वयमू है, भगवान है, 


रख्व हैं, रहीम है, उदार है, घोर कठोर शासक है, गनो है, नित्य है भौर कर्ता है । प्र्ात्‌ 
भ्रद्वितीय हैं, वेंदाती ब्रह्मवाद के स्थान में 


दे में इसे अद्वितोगष एकेश्वर कहता उचित है। 
अत्येक मुसलमान का विश्वास होता है कि परमात्मा एक है, वह भ्रपने झ्ाप वर्तमान है। शून्य 


से उसे वस्तुओं का निर्माण किया है । उसका भ्रस्तित्व किसी दूसरी वस्तु पर निर्भर नदी 
करता । तत्व, गुण और कार्यों में वह भ्रद्धितीय है। उसके कार्यो में कोई भष्य भाग नही 
लेता। उसके तत्व, ज्ञान हमसे भिन्न हैं भोर विभिन्न हैं उसकी इच्छाएँ, शक्ति धर 
र्‌ 

र्‌ 





लाइलाइल्ल्ल्लाइ मुहम्मददुर सूल्॒ल्ला । कुरान । 
द्रष्टव्य-इन्साइक्लोपीडिया आफ इस्क्नाम | 


श४प मध्पकाशीस सम्ह-साहिस्य 


डी है।' मापुनाबाय के पश्चात्‌ रामानुजाबाम ने भमहामारत ठया पुरा के प्रतेक 
गण बाक्य उद्धृत कर पांचरात्रागर्मों को प्रमाणन रूप में स्वीकृठ दरिया है।* उपनिपर्शे की 
सी: स्पाह्या शहर ते की है प्रथगा रामानुझ ने इस प्रश्त को सैकर महत्वपूर्ण विषार 
प्राज उठ पड़ा है। रामातुज शंकर ढी भाँति प्ंठगादी है द्थु इनका प्राँत विभिध्न 
प्रकार का भ्ताः विशिष्ट है; मोर रामातुम है विशिध्यांतबारी। भर को इढ़ दार्शगिक 
प्राघार दैसे का श्रय रामानुयतरार्य को है। प्रद्गितीय बहा विशिष्ट पशर्ष है, थोद हा 
प्रकृति उसके विशेषय हैं, इस दिशिए्ठ रुप में ब्रह्म ही एक तत्व है। विरिष्याँण 
प्रतुसार थोग ईश्वर की भाँदि ही सित्म है, बह प्रविधायस्य कस्‍्पता का स्वक््प मात्र नहीं। 
ईरबर धौर लीग के सम्बत्प को मिन्‍न मिस्त भ्रकार से समझ्यते की भ्षेष्टा कौ पई है हैते 
भंरा-प्रत्ती प्रबयध-प्रबमब्री युय्य-गुदी के हवारा। मुक्ति में भी जीग इह्मा से मिस 
स्यनितशशबाला होता है घोर छपनियकों में बद्धित ईश्वर प्रोर थोग की एकता प्रभेश्मूषक 
हीं, एपय थो है बह विशिष्ट प्रकार का है।* रदामानुब के प्रमुसार ईश्वर का निएश्तर 
स्परण ही ययाप्ष श्ञात है, मह्दी ध्यात छपाउता प्रबणवा भक्त है। मुक्ति का प्र्ष 
ध्रारमा परमात्मा का एकीकरछ प्रदवा एकमेर होसा तहीं बल्कि इह्म प्रकार हो बात है । 
रामानुजाधार्य यमुताभार्य के शिष्य थे! ममुसात्रार्य कौ परम्परा बैप्थन मक्तों की है 

जिनकी परम्परा डा प्राएम्म शैद भक्तों के शाय प्टी शताब्दी में हुएा घा। शमालुस का 
भौ बैप्दब उम्प्रशाय इसी शाछा क्री विशिष्ट कड़ी है। ब्रह्म को घयुद्य झूप में प्रहि इस 
सम्प्रदाप पें हुईं बी। सारी जमपूठियाँ प्रौर परम्पराएँ एमानंद को रामागुज पे तम्दद 
मानती है। दस्‍्ष्याण् कै बेदात्तांक के परिशिए भाग में मी बैप्पब सम्प्रदाय के प्राचार्तों का 
उत्तीय है किन्यु बहाँ धमागुज की शिप्प परम्परा में रामातत्द की एकता रहीं की गई है। 
झमामंद के प्रागेद माप्य कौ प्रामाणिकठा प्रमो हक संशयास्‍्पद ही है। रामागंद चाहे रामागुथ 
की शिप्प-परम्परा में हों प्रणबा सही डिम्तु इतना स्पष्ट है कि उत्तर भारत में भक्ति मा्योधत 
दबिय़ से भाषा धौर तत्कालीन समाज में इसका प्रमाद ध्रविक रहा | भकित का इचिश्ोझउ 
पृराण्-पम्मद है। प्पुरा्ष के प्रगुधार सक्ति का श््म दजिड़ दैश में बृठि कर्शाटक मैं, ुघ 
ढ्ात्त तक हिबति महाराप् मे पोर बीर्सता पुजर में प्राप्त हुई। विप्शूपुराय के प्रशुवार 
भल्ि के उपरेप्य करातिप प्र्बात्‌ डतलिपदेशौय हैं प्रौर इसरे द्वारा नारी धौर शृद्र मी सहज 
हू एषप्ट एिड्लि-ताम करते ६। पक के फद्भाड भौर विकाय की पाराभों ते दो सकित स्पष्ट 
मिलते हैं। भक्ति का प्रारम्भ शौर बिड़ास शी कुलो्रन सदवा बर्षा शुद्धोतए संयोग है 
कारद उत्पप्न संतदि में हुआ । भकतमास की टीढ़ा में 'हरिभक्त लतिका का श्सोक इजूत 
हिपा यथा है। बार्मीडि शुश्शा दिदुर प्रारि के उस्लैय परितपूर्ण हैं। दाह्मप-ैष्णय की 
भेंड दुर्नज मानी गयी है।र पौराणिक अक्तों में शिश्शनी तारइ पध्ादि प्रदिड हैं भौर 
वन +-++-++- ८ 

१शा मा 

२ क्ीमाष्प ३ ;क्‍ 

३ बहती १/१/११॥ 

४ दुइंमा बैध्यरी मारी इुस्समो विपरेष्णण 

पास बेप्परा राजा प्रविदृत्खम इु्संसः ॥--पिद्मद्धत्त द्वारा डगघूत । 


दक्षिण की सन्त-साधना १४६ 


नारदीय भव्ति-स॒न्न श्रौर प्रतिलोमज व्यास भागवत पुराणकार है उत्तरीय भागवत भौर 
वैष्णव धर्म का भक्ति-सामजस्य नारदीय भक्ति का स्वरूप निर्मायक है। भ्रत भक्ति-तत्व 
को दक्षिण में स्प्टता मिली । भक्ति के दो स्वरूप प्रचलित हुए, शास्त्र-सम्मत-धारा 
( वैधीशाखा ) भौर शास्त्र-विरोध करनेवाली धारा, जो प्राचीन परम्परा का भ्रनुगमन करती 


कभी योग भर कभी ज्ञान के साथ सवबद्ध होती रही । रामानुज, ज्ञानेश्वर, नामदेव को इसी 
भूमिका में देखना आ्रावश्यक है । 


मुस्लिम-धमम-साधना 


भारतीय धर्म-साधना को जिस सगठित सम्प्रदाय से होड लेना पडा वह इस्लाम था। 
अ्रव की विस्तृत मझ्भूमि में इस मतवाद का जन्म हुआ श्र इसके प्रवर्तक थें हजरत 
मुहम्मद ( ५७१ ई०-६३१६० ) | कुरान-शरीफ इस घर्म का मान्य धार्मिक ग्रथ है जो ज्ञान के 
परम कोष के रूप में स्वीकृत है । मुहम्मद साहव कठोर एकेश्वरवादी थे, जो भारतीय ब्रह्मवाद 
से भिन्न है। ईश्वर की एकता श्रौर मुहम्मद साहव की पैगम्बरता पर भास्था मुस्लिम 
विश्वासों का भूल है ।'* मुध्लिम धर्म-साधना स्थूल दृष्टि से निर्गुणेपासक है किन्तु वह मुख्यत 
स्थूल एकेश्वरवादी हैं। नमाज, रोजा, जकात, नवी पर ईमान इसके श्रावश्यक श्रग है । 
मुस्लिम विश्वास के अनुसार निर्णय के दिन जीव जीवित हो उठेंगे श्रीर परमात्मा उनका 
न्याय करेगा। पाप-पुरय के श्रनुसार उनके लिए श्र्ञय स्वर्ग श्रथवा नरक का विधान करेगा । 
ईश्वर इस दृष्टि से नितात निर्गुण अथवा निराकार नही, श्रनेक दैवी शक्तियों का निराकरण 
कर ईश्वर की सर्वश्रेष्ठता प्रतिपादित की गई है। प्राचीन श्ररव में नाना देवी देवताशो की 
उपासना प्रचलित थी, इसी भूमिका में इस्लाम के एकेश्वरवाद की विवेचना होनी चाहिए । 
मुस्लिम घर्म में भल्लाह के साकार ( तशझ्सीम ) भौर सगुण ( तशवीह ) स्वरूप की धारणा है । 
अल्लाह की कल्पना इस धर्म में महादेव अथवा महेश्वर के रूप में हुई । देव-दृष्टि से भ्ल्लाह 
के भ्रतिरिक्त और कोई पूजनीय नहीं, उसके समान कोई महत्‌ नहीं। कुरान में उसके मूर्त 
स्वरूप का विशद विवरण तथा उसके राफर्ज्यासहासन का भव्य-चित्रणु प्राप्त हैं। कुरान के 
भनुसार इस ईश्वर की शक्ति अपार है, वह कर्ता, हर्ता-भर्ता सभी कुछ है। अ्रपनी इच्छा 
मात्र से वह सृष्टि की रचना श्रोर सचालन करता है | वह जगतू का निमित्त कारण है, 
उपादान कारण नही । वह कठोर शासक है और दयालु और कृपालु भी । अपने उपासको पर 
उसका श्रशेष अनुराग है और श्र-मक्तो पर सीमाहीन क्रोध । वह स्वयभू है, मगवान है, 
रब है, रहीम है, उदार है, घोर कठोर शासक है, गनी है, नित्य है और कर्ता है । भर्थात्‌ 
भ्रद्धतीय है, वेदाती ब्रह्मवाद के स्थान में इसे भ्रद्धतीय एकेश्वर कहना उचित है। 
प्रत्येक मुसलमान का विश्वास होता है कि परमात्मा एक है, वह अपने आप वर्तमान है । श्न्य 
से उसने वस्तुओं का निर्माण किया है । उसका अ्रस्तित्व किसी दूसरी वस्तु पर निर्भर नहीं 
करता | तत्व, गुण और कार्यो में वह भ्रद्धितीय हैं। उसके कार्यो में कोई भ्रत्य भाग नही 
लेता। उसके तत्व, ज्ञान हमसे भिन्न हैं शोर विभिन्न हैं उसकी इच्छाएँ, शक्ति और 


१. द्वाइलाइल्लल्लाइ मुइम्मददुर सल्ल्ता । कुरान । 
२ द्वष्टव्य-इन्साइक्लोपीडिया आफ इस्खाम | 


है१० मंप्यकाप्तीन उन्‍्त-साहित्य 


बाचाशक्ति प्ादि सार्मों के प्रतिरिकत उसके प्रदयर्गोंसे हमारे भ्रगयर्गों की कोई पमावता 
नहीं । मादभीय स्यापार भी उसकी सृष्टि के म्रग है। बह सभी धस्ततु्ों कै चतुर्दिक धामा एटा 
है। प्रत्येक बस्‍्तु के बह समीप धौर साप ह कितु उसके सामौप्य भौर साइचर्य का हमें मान गहीं 
होता ।१ थह इजादिमा सम्प्रदाप का बृष्टिकोय है थो 4ैतदादी है। मृस्सिम विषार-बाण 
अर्रैतपएक तहीं । इस्लाम की महत्ता सामाजिक दशस के कारण मानी बाती है बिसको भ्र्षा 
हम प्रस्पत्र कर रहे हैं! किस्तु इतना स्मरण रखता उचित है कि मारत में इस्लाम पूर्सतगा 
सफल महीं हो सका। सिप छत्तरी प्रक्रेका, एशियामाइनर, श्रध् मध्य एशिया प्रादि 
मू-श्यह् बो इस्साम के मंडे के सीधे भराए पूणतया इस्लामी हो सये । केबल चीन प्रौर मात 
इसके प्रपगाद स्वरुप हैं। भारत थे उतनी भासानौ से इस्साम को गहीं स्‍्वौकार किमा' 
तप्षबार की पार, राम्पाथय का मोह, प्रभारकों को फुससाहट पूणतया विजयी म हो एकौ 
पौर हिम्दू भम ते सफुपतापूर्षक इसका बिरोष किया | 

भारहोय पर्म-सापमा भौर सामाजिक सेयटन ते ज़्हाँ प्रस्प बिजातियों को प्रार्मठात्‌ कर 
लिया बहाँ बह इस्साम को प्रपने में भुस्ा-मिन्ता सेते की चमता न॑ रद सकी । मुस्सिम शासकों 
ने मुस्शिम पर्म के प्रचार के लिए प्रणक प्रय्न किया कारण उसकी मामाबिक शिप्ता पर 
ही झतक़ा शासन व्यगस्मित रूप से बल सकठा था। ध्यापाए, साबक प्रौर उपदेशकों का 
इस इस कार्य में सहायक बा बिस्हें शासन-स्पबस्पा कौ शोर सै छूट थी एवं स्पाय-म्पगए्ता 
में धमातता को व्यवहार नहीँ वा। प्रमौर णुध्तरों ने प्रपते समसामयिक प्रश्षाउद्वीद के र्म- 
प्रचारोस्साह का सबिस्तर बफन तगारीख-ए-प्रभाईं मे क्या है।? इस्ताम के सस्‍्वीकाए करने 
के कई कारध थे दाम्पन्शासम में प्रबिफार, सामाजिक दिपमता का निराकरण सुलतातं 
भ्ौर शासकों की ऐश रुएने की आप्यता, प्रतुशदर हिस्दुलमाज क्री संकुचित बारया। 
पम प्रधाएकों की छदारता, स्यायाणिकरय का पक्षपाठ5 प्रकरास भौर सोजगामाव कै कारण 
मुश्विम सूत्रों में प्राप्त पत्र भादि। भारतीय इस्साम सफप इस भर्म में रहा कि माएपीय 
समाज में ध्रपता स्वदूप-बिल्नयत रोद्डी कर का भौर भध्ृफ़त इस प्र॒र्य में कि धष्पूर्ण पारत 
क्यो इस्लामी बताने में घतमष रहा भौए भारतीय पर्म-सापना के तर्त्वा को प्रहड किश। 
सापु-संत्यातियीं के जो संपट्म दिखू-समाज में धम्मास्प रंद्ी थे उजम कुछ से प्राध्य याया। 
इसके हिंदू भौर मुस्लिम रूप धाज मौ प्राप्त हैं। बजौरदास इसी थर्ण के प्रतिगिषि हैं ड़ 
रापय मिम्लेस्तरीय शमाज के दोनों रपों को पिमाजक रेता भौ सीझ पी। 


सूफी सम्प्रदाप 


गूरी शब्द की स्यृश्पत्ति भोए जग मत के प्रुज के राम्दप्प में किसी जिरिषर5 परि 
छाप पर परुंदगा एस्मब सदी | पु विधारकों के प्रमुश्नार प्राइम" (प्रपम पुरुष) द्दी मी 
पा घौर पर बद इसरी परम्परा में है चला । सूड़ी सम्प्रदाय एशणाजी है, प्रढा ठुप विषा" 
इरश्य- हर मै भ्रशमए कठ हसनीए-ए झदरमदिए । 
इंदिएन इसत्रास एप ७। 
इषिडबन इगप्ताम पृ० १९ पर हंदव । 
गटर इज णणणुत इ ९१८।॥ 


ब्द्‌ज््सर 
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रको को कुरान में ही इसके ध्रादिम भाव शोर विचार मिले। सूफी मत का शास्त्र-सम्मत 
धर्म से विरोध होने के कारण कुछ लोगो की धारणा है कि मुहम्मद साहब ने स्वय इसको 
शिन्चा नही दी थी, इमका रहस्य एक अन्य व्यवित को बतला दिया था। प्रारम्भ में सूफी 
वह व्यक्ति था जो विलासपूर्णा जीवन के विरोध में सामान्य श्रोर नैतिक जीवन करा पक्षपाती 
रहा । वह प्रेम का पुजारी नही, सद्भाव की मूर्ति था। धामिक छत्यों श्रथवा विश्वासो में 
कोई विभिन्‍नता नही, केवल भ्रावरण की विभिन्‍नता थी । सूफी भवक्तिनों से रबिया का नाम 
बडी श्रद्धा के साथ लिया जाता है, जो अपने को परमात्मा की दुलहित कहती है। माधुय॑- 
भाव की पूर्णा परिणति रविया में हुई।* राजनीतिक दृष्टि से ईरान श्ररव द्वारा पराजित 
होकर भी सास्क्ृतक दृष्टि से विजयी हुआ । तसब्बुफ का व्यापक भर प्रचलित स्वरूप ईरान 
में ही विकसित हुआ। कुरान की नई व्याख्याएँ की गईं। इत्त प्रकार इस्लामी दर्शन की 
विभिन्‍न शाखाएँ हुईं श्रोर विभिन्‍न सम्प्रदाय सगठित हुए | 


भारत में मुस्लिम धर्म के प्रसार शौर प्रचार में सुफियो का गहरा हाथ रहा हूँ । 
प्रारमिक सूफी-मत शोर उत्तर विकास फी भिन्‍नता को स्पष्ट रूप से मही हृदयंगम करने के 
कारण भ्रनेक प्रकार के महत्वपूर्ण भ्रम हुए हैं । मुस्लिम धर्म-प्रचारको से इनमें भिन्‍नता है। 
सूफीमत का स्पष्ट विकास ईसा की दसवी शताब्दी में मिलता है। इन प्रचारकों का कोई 
सघ नही बल्कि वस्तुत वे व्यक्ति थे जिनमें दार्शनिक मत-भेद श्रथवा श्राचार की विभिन्नता 
नही थी। सक्षम व्यवितत्व के साथ शिष्यो-प्रशिष्यो की मर्डली जुट जाती औ्रौर इस प्रकार 
नये दरवेश-खान्दान उठ खड़े होते। पुराने मुशिदों के शिष्य नए प्रभावशाली गुरुओ की 
परम्परा में दीक्षित हो जाते। इनका उद्देश्य दार्शनिक सिद्धात-निरूपण श्रथवा मतवाद की 
प्रतिष्ठा न थी बल्कि साधारण जनता में मुस्लिम धर्म का प्रचार था। इसमें सन्देह नही कि 
साधारण जनता को इस्लाम में दीक्षित करने का श्रेय इन्हें भी है।* श्रलामूतमारस से नूर 
सतागर ( लोक-कथाओं में वह नूर सोदागर हो गया ) इस्लामिया दल के श्रध्यक्ष द्वारा 
भारत भेजा गया। वह सिद्धराज ( सन्‌ १०६४-११४३ ई० ) के शासन-हाल में गुजरात 
पहुँचा । उससे प्रभावित होकर कनन्‍्वी, खरवास झौर कोरी नाम की नीची जातियो ने श्रपता 
घ॒र्म परि्यतित किया । खोजा लोग नूर सतागर को शअ्रपना प्रधान घर्मोपदेशक मानते हैं । 
सूफो लोगो का प्रारभिक प्रभाव सिंघ में पडा। हसन सुहरावर्दी के श्रनुसार इनका सफल 
नेतृत्व मुलतान के बहा-प्रलु-हक बहा-पलू-दीन जकरिया ( ११७०-१२६७ ई० ) ने किया। 
बुखारा के सैयद जलालुद्दीव १२४४ ई० में सिघ श्राएं। सैयद सदरुद्दीत शौर उनके सुपुत्र 
कवीरुद्दीन के प्रयास से श्रवेक लोगो ने मुस्लिम घर्मं स्वीकार किया। पजाब की कई जातियाँ 
जलालुदीन के पोते सैयद भ्रहमद कबीर ( उपाधि-मखद्म-ए-जहानियाँ ) के कारण इस्लाम में 
दीक्षित हुई । चिश्तिया खानदान के प्रतिष्ठापक ख्वाजा श्रबू-भबृद-प्ललाह चिश्ती ( मु० 
सन्‌० 6६५६ ) थे श्लोर इस सम्प्रदाय का भारत-प्रवेश ख्वाजा मुइनुद्दीव चिश्ती (सन्‌ ११४२- 
१२३६ ) के साथ हुआ । शाहाबुद्दीन को सेना के साथ ख्वाजा मुदनुद्दीन चिश्ती भारत आए 


१ मैकडॉनल्ड, मुसलिम यियोलरोजी, प० १७३ | 
२ प्रीजंगूस आफ इस्लाम, अर्नाल्ड सर याम्स । 


4 ९ मध्यकासीन सन्त-साहित्य 


बाचाशकित भादि तारों के भ्रतिरिक्त उसके भ्रगयर्यों से हमारे प्रवय्जों की कोई समागता 
गहीं । मानबीय भ्यापार भी उसकी सृष्ति के भंग हैं। बह समी पत्तुमों के चतुरिक ब्लाया छत 
है। प्रत्येक बस्‍्तु के बह समीप ग्रौर साथ है किसु उसके सामौप्प भौर साहचर्य का हमें मात नहीं 
होता ।१ यह इजादिया सम्प्रदाय का इष्टिकोण है लो 'रेतगादी है। मुस्लिम विदार-बाए 
अरतपरक महीं । इस्साम छी महत्ता सामानिक दशन के कारण साती बाती है, जिसकी चर्चा 
हम भस्पत्र कर रहे है करिस्तु इतता स्मरझ रखना उचित है कि भारत में इस्माम पूर्थत्गा 
सफल महीं हो एका। मिश्र उत्तरी घझीका, एसियामाइनर, फारस मम्प एशिया प्रादि 
पू-सण थो इस्माम के मजे के तीचे धाए पूर्णतया इस्सामी हो बये। केबल भोग भौर भारत 
इसके प्रपबाद स्वरूप है। भारए मे उठती धासानी से इस्शाम को महीं स्वीकार किया 
तसदार की घार, राभज्पपप्रथ का भोह, प्रचारकों की फुसशाहट पूछतया दिबमी ते हो सकौ 
प्रौर हिस्पू धर्म ते सफ़लठापूर्वक इसका बिरोप किया।* 

भारतीय पघर्म-सापना ध्लौर सामालिक संगठन ने छहाँ पम्प गिषातिमों को भरात्मपादू कर 
दिया बहां बह इस्लाम को पपने में भुल्ता-मिला लेने की क्रमठा म रद छड़ी। मुस्लिम शासकों 
पे मुश्षिम पर्म के प्रचार के लिए भपड़ प्रमतन किया कारण उसकी मामाज्िक शिक्षा पर 
ही उतऊा शासत स्पदस्पित रुप छे चक्र सकता बा। ब्यापाधी, सापक धौर जपदेशर्कोंका 
इस इस कार्य में सहायक था बित्हें शासत-स्पबस्था कौ प्रौर पे छूट बी एवं स्याम-स्यवस्वा 
से समानता का व्यवहार नहीं था। प्रमीर झुसरो ते प्रपने समसाममिक प्रश्ाठद्वीत के धर्म 
प्रचारोत्साइ का घबित्तर बर्खम तवारीख-ए-प्रशाई में किया है।? इस्ज्राम के स्वीकार करते 
के कई कारण ये राफ्य-शासत में श्रधिकार, सामाजिक गिपमता का निराकरण पुसशत 
प्रौर शासकों को सेवा करते की बाध्यता, प्रयुदार हित्दु-समाज की संक्रुनित बारणा/ 
धर्म-प्रचा एकों की उददारठा, स्पायाविक रण का पक्षपात प्रकाश पौर मोचताताब के कारप 
मुस्लिम धरजों में प्राप्त प्रप्त प्रादि। भारतीय इस्ताम सफस इस भर्ष में रहा कि भाणौय 
समाज में प्रपता स्वरूप-विप्तयन महीं कर सका प्लौर प्रसफ़स इस प्रर्ध में कि सम्पूर्ण भाण 
को इस्लामी बताने में प्रधमर्प रह्ठा भौर सारतौय पर्म-साबना के तत्वों को पहछ्य किया! 
साबु-संध्याप्तिमों के ो संगठत द्विव्दू-समाज में सम्मान्प महीं बे उनमें कुछ ते प्राम्रय पामा। 
इसके हिंदू धौर मुस्लिम कप प्राण भौ प्राप्त हैं। कबीरदास इसी बर्य के म्रतिविनि है, 88 
समम भिम्तस्तरीय समाज के दोर्मो रूपों करी दिभायक रैस्ा मौ च्षीझ्र बी | 


खफी-सम्प्रदाय 
सुपर शब्द कौ ध्युत्पत्ति प्रोर ढस मत के प्रद्भूज के सम्बन्ध में किसौ गिशिचित प्रि 


छाम पर पहुँचमा उम्मद महीं | कुध दिचारकों कै भनुसार प्रावम" (प्रथम पुष्प) हा सूफी 
था भौर यह मत एसड़ी पएम्परा में ही अता । सूफी सम्मदाय इस्सामी है, प्रत) कुछ विधा” 


१ अएम्ब-एर सैयइ श्रइमर कत ठछनीऋ-ए अ्रहमदिया ) 
ए इबिहपन इत्वाम प्र ७। 


३ इश्िडियन इस्ताम पृ० ११ पर डडूठ | 
४. स्‍्टोब इन तसखुफ, प्र. ११८३ 
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वर्चा विवेचना है। आ्राडवारों की भक्ति-पद्धति में विरह-कातरता, प्रेमोन्माद को चरमता 
हैं। सूफी प्रेम की एकागिता के साथ जो दार्शनिक तत्ववाद जुटा वह भारतोय श्रद्वेतवाद 
है। इस्लाम के एकंश्वरवादी श्रद्धितीयवाद श्रौर भारतीय अ्रद्दववाद के एकीकरण का प्रयास 
बाद में चलफर हुआ जिमप्तकी स्पष्ट परिणति दाराशिकोह के “दो समुद्रों के सगम” में 
परिलक्षित हुई॥ जायसी एक श्रोर तो इस्लामी परम्परा में भ्रारम्भवादी हैं भौर दूसरी श्रोर 
भारतीय परम्परा में अ्रद्देववादी भी । सूफी-साधना ने दोनो धर्म-सम्प्रदायो के विभिन्‍न तत्वो 
में भ्रविरोष दिखाकर मत-परिवर्तन का मार्ग स्पष्ट किया। इन सूफियो का एक ऐसा दल 
भी रहा जो “नुफ़-रीति” भौर इस्लामी रीति में प्रभेद देखता था। 


सूफियो के दो विभेद है--शास्त्रान॒ुयायी श्रौर शास्त्रनिरपेत्ष । एक सम्प्रदाय मुहम्भद 
साहिब तके में विश्वास नहीं रखता, उसके भ्रनुसार प्रलय के दिन एक छोटा-सा समुदाय 
अलग खड़ा था। मुहम्भद साहव के परमात्मा से प्रश्न पूछने पर उसने कहा और लोग तुम्हें 
( मुहम्मद साहब को ) जानते हैं भौर यह स्वतत्र समुदाय उसे (स्‍्वय परमात्मा को ) 
जानता है। सर्वात्मवाद श्लौर तसब्वुफ को एक मान लेने के कारण कई महत्वपूर्ण भ्रम फैलें 
हैं। सफी-सम्प्रदाय का महत्व इसकी दार्शनिक उदुमावना में लही बल्कि इसकी साधना- 
भणालो श्रोर प्रतीक-पद्धति में दीख पडेगी | सूफी मतवाद चार मुकामात स्वीकार करता है-- 
शरौभत, तरीकत, भारिकत भोर हकीकत । सूफी सम्प्रदाय की प्रतिष्ठित शब्दावली में झ्ारिफ, 
सालिक, तालिब, हाल, जज्ब, विसाल, जोक, दृश्क, जाहिद, बेखुदी भादि हैं।* रखूल, 
निर्यय का दिवस, स्वर्गीय दूत ( फिरिश्ता ) भादि पर सूफी विश्वास रखता है। जन्मान्तर- 
वाद भोर कर्मवाद में उसका विश्वास नहीं । सृष्टि-प्रक्रिा भी उसकी मुसलमानी विश्वासी 
के भनुसार होती है। भारतीय सूफीमत का स्पष्ट निदर्शन जायसी में मिलता है । भारतीय 
९फीसत की विशेषता है, इस्लामी एकेश्वरवाद के साथ बवेदान्ती ब्रह्मवाद का अ्रनमेल 
गठबन्धन,* आवागमन में भ्रनास्था रखते हुए भी माया में विश्वास, साधत रूप में इस्लाम के 
साथ प्रेम-साधना भ्रौर कुछ भ्रशो में योगिक क्रियाप्रो में श्रास्था, मुहम्मद के ईश्वर-दुतत्व, 
नमाज, भ्राचरण की पवित्रता, मुस्लिम भ्राचार इसके प्रमुख लक्षय हैँ । काव्य के पत्च में 
सूफी-सम्प्रदाय ने साम्प्रदायिक भाषा भौर शैली का विकास किया है । 


प्रारभिक काल में सूफियो को शाप्तको भौर काजीमुल्ला का विरोध सहन करना पडा 
था। मुस्लिम शासको में विलासितापूर्ण जीवंच का जो स्पष्ट मोह था, वह सूफी भास्था के 
विरुद्ध है। काजी-मुल्ला इस्लाम के जिस वैधीरूप के पत्तपाती थे, चह सूफियों को मान्य 
नहीं था। शासको पर प्रमुत्व-स्थापन के लिए सूफियों शोर मुल्ला वर्ग में विरोध उठ खड़ा 
होता था। शासको ने प्रारभिक श्रवस्था काल में मुल्लाशो के समर्थन की प्राप्ति के लिए 


उनका साथ दिया था । सूफी-मुल्ला दोनो के उद्देश्य में एकता रहने पर भी साधन शक्रौर 
प्रणाली में श्रतर था 


१ अवारिफुल सारिफत की भूमिका, एु० ४-४ । 


२, द्र॒ष्य्व्य--जायसी अयथावली में ब्रह्म ( पृ० ४, ११६ ३५३, ३५४७ ) और अल्लाह 
( ५० १-२ ) सवंधी विचार | 
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ष्पे मष्फ्काप्तीम सत्त-साहिस् 


भौर प्रजमेर को भ्रपता निवास स्थान बताया छहाँ सन्‌ ११३६ ई*० में भाषड़ी मृत्यु हुई । इछ 
सम्प्रदाय को मिबरामुद्दीत भौध्तिया ( १२३८-१३२४ ) के कारह प्रतिष्ठा मिलो बितकी 
दरपाह दिस्‍्मी के समीप है।* कहा थाता है कि छथाजा मुइरीम का पहला शिष्ब कोई गोढी 
पम्मबतया भाष-पंजी हुपा। हिल्लुपों में भी स्वाजा की प्रच्चौ प्रतिष्ठा हाँ धगेद मो 
हिध्य-मुरौद हुए धोर इनके प्रभाव के कारद कुछ शोग मुछन्नमाम बते। प्रअमेर की यात्रा 
करते समग धाप दिल्सी में ठहरे भ्रौर इस प्रस्‍्प कास में ही ७० ध्यवित मुधशमात हुए। 
प्रारंभ में हिलुर्पों भौर मुखक्षमामों करा गिरोध प्रबल रहीं बा । छत प्रारंसिक ढाल में 
गौरों प्रोर मुससमा्ों में धंबर्ष हुघा | बौद़ बसे के ताल्विक स्वकू्स धर साज-पंतौ सापुष्ों 
धौर भृहृस्वों के इस्थाम में दोक्षित होने के क्ारड वौयिक हियाएँ सूफियों में भी प्रविष्ट हो 
गईं। सिकम्दर सोदी के समदासीन शेक्ष बद्धन शुत्तारी से प्रपये चाचा शेख रिचिडुल्शा को 
दीक्षा दी बी! शेक्ष रिजदुस्सा का रुपनास मुश्तकी बा भ्रोर उनकी हिल्‍्दी उपाधि रधत 
प्रषदा रण्णत थी। रज्यत मे लोत विरंणत सामक हिन्दी प्रंथ शिखा ९ लायसी को यौगिक 
छियाप्रों का जिस्ठारपूर्णं शाष है। तेरहथों शताब्दी क प्त्त में ईराक़ के बू-मली-कशंदर ने 
परामीपद को प्रपता सवाल चुना प्रौर घर्म-पचार किया। महँ के समौपणर्ती मुसलमाग भ्रपते 
को परमर्राधह का बंशव कहते हैं ।२ 
प्रयुल फल के धनुघार मामा-मुम्ब लौम श्री तपरचर्यां भौर ईशव रोपापता में तबीस 
प्राचरद् प्रणवा उहरेहय का धद्धोषक विशिष्ट सम्प्रदाय का छंस्वापक स्वीकार किया थाता वा 
दिसकी शिष्य प्रद्याली बसके मार्ग का प्रमुभमम करतौ प्रसार करती थी।* इस 
छेलक ते सृफ्तियों के भौदह खात्दात का उल्लेख ढिया। प्रोफ़ेसर प्रछधकरी कौ स्थापना ई 
कि भ्रमबश रुधने शुत्तारी का इहाँ बस्सेख महों किया है कारस इस खात्याम का उल्लेख 
छसके प्रंथ में ही प्रपत्र प्रप्त है। सभौशरमालों से स्पष्ट होता है कि सूफी सम्पदाव 
का प्राभमत ईसा क्यो २ मीं शताम्दौ में होता है, टेरइबी शताब्दी में इसको प्रति होती 
है भौर चौदहषों शताब्दौ में इसका महत्वपूर्ण प्रभाव दीख पड़ता है| 
पृषियों कै प्रष्तित पम्पदानों में सुहराषश्या बिरितया कादिरिया सहराजबिया 

भौर झुत्तारौ है। प्रारमा-परमात्मा-संबंध को दृष्टि सै घूफियों के दो प्रणाम धम्प्दायों कौ 
अर्चां होती है प्रोर ने हैं-शुलूधिया जिसका शिर्वास था कि परमात्मा एतमें भ्रमिष्ट हो 
पया है प्ौर प्रभी पन्रितर ध्यक्तितनों ढी प्रात्मा में बह प्रतिष्ठ हो बाता है, एवं इतिहादिगा 
बिके धनुम्नार परमात्मा प्रत्येक शुद्ध प्रोर प्रबुद ब्यक्ति के लाब एकत्व स्वापित करता है, 
बह प्रस्नि है घौर प्रात्मा ल्यप्रभोपतोदी कोयला | प्रात्मा-परमात्पा सै पुफल्द स्थापित कर 
परणारमा-स्वरुप बन लाती है। सूफी-सापता प्रेम-सावता है। मारतीय साषता-पद्धति में 
प्रेमाभक्ति कय अभाव नहीं बा। भाजषत भौर तारइ-मकिति-सूत्र मैं प्रेम स्‍्वकृष कौ धम्पछू 





इपिहियन इस्शाम प्र ४२१ 
ऋ पि रिसो तु सेट्स झ्राऊ बिद्यर, मो अ्रस्करी माग ३७११ ९, १६६१। 


अनॉस्‍ड एव रे८२। 
ग्र्र, हे 


न्द्‌ज टुप मन 


झाईग-ए-अ्रकषरी, माय १ (० १९७ | 


दक्षिण की सन्त-साधना १५५ 


व्यवितत्व नाथो और योगियो को एकल्व-सूत्र मे वाँव रखने में श्रसमर्थ हो चला था शौर 
योगियो के भ्रनेकानेक पथ प्रचलित हो चले थे। गोरखनाथ के सबल व्यक्तित्व के कारण 
जो सम्प्रदाय कनफगा योगियों के दल में श्रन्तर्मूत हो गए थे, कालान्तर में वे विच्छिन्न 
होने लगे, और इनके स्वतन्त्र दल हो गए। इनके भ्रतिरिक्त वैष्णव साघधु-मक्‍त भौर 
बैरागी सन्‍्यासी थे । दिगम्वर साधुओं का भी परिव्नाजक सम्प्रदाय था। योगियो में कुछ नग्न 
रहनेवाले भौर कुछ वाघाम्बर घारण करनेवाले थे।? कुछ के प्विर घुटे होते, कानो नं 
मजूपा होती भौर होता शरीर पर भस्म का लेप ।* सत-साहित्य में कापालिको के सबंध में 
प्रधिक उलेख मही मिलता । शाकक्‍तों में इनकी गणना कर इनके प्रति रोष प्रकट किया गया 
है। भैरवानन्द नामक कापालिक का वर्खन साहित्य में श्राया है कि जिसके सिर पर अनेक 
रगो की टोपी थी, जो दोनो कानो को ढेक रखतो थी । वह वत्तीस श्रगुल लम्बा दरुड हाथो 
से उछालता था । गले में विचित्र रूप से सजा हुआ योग-पढ़ था, परो में पादुका थी श्रोर तडातड 
सिंगी बजाता था | चर्यापदो में कपाली, कापाली, कवाली के साथ शभ्रवधृत, भिक्षु, योगिनी श्रौर 
नाथ का भी उल्लेख प्राप्त हैं । कबीर-ग्रथावली में लुचित, मुडित, मौनी और जठाघारी 
सन्‍्यासी साधुझ्रो का स्पष्ट रूप में कथन हैं ।* योगी, यती, तपी और सन्यासियों को तो 
शान-हीन मानते ही हैं ।१ जैनी साधुओं से भी सतो का परिचय था । 
पोराशिक साधु-सन्यासियों में बेदी, शब्दी, मोनी शरौर वनखण्डी ( वानप्रस्थी ) 
उल्लेखनीय है । गोरखवानी के साक्य पर दडी, कापडी, पावडी, नागा, मौनी श्रौर इृधाधारी 
साधु थे ।५ योग की परम्परा प्राचीन थी श्रौर योगियो के विभिन्न सम्प्रदाय थे । सिद्धि-प्राप्ति 
के लिए उत्तर दिशा महत्वपूर्ण समझी जाती थी। साघु-सन्यासी चार-पाँच जमात बाँधकर 
रहते भौर दसवीस मिलकर इधर-उधर भटकते थे, श्रफीम भौर भग खाते थे ।१ घर त्याग 
“क्र कुटी छवाते थे भौर यह्‌ तामसी त्याग उन्हें भित्ता माँगने को बाध्य करता था। चेले- 
घेलियो के समूह से वे भिक्षा मेंगवाते थे । घर की सुन्दरी स्त्रियों का त्याग कर किसी 
भसुन्दर के साथ रमण की लालसा रखते थे ।४ योगी, सिद्ध, श्रवधृत से सतो का श्रच्छा 


१. पर्या०, १०/(२, १०/४, ११/२, ११/५, १८/२। 
२. क्ष० ग्रं०, पद १३३, ए० १३०, चीज०, सबद श८। 
तुक़्नीय घरहपादीय दो० को०, ५६-८७ । 
स० फ०, रागुआसा ५, यठडी ५१, क० प्रं०, पद १६२, पृ० १५२। 
४  बीज०, रमैनी ३० | 
४. डडी सो जो श्रापै डडे |--गो० बा० पद ७६ । 
फापडी साध्ठु तीरथ श्रमाया ।--वही, पद ६६ | 
पावड़िया पग फिलसे श्रवधू , लोदे छीजत काया। 
नागामूनी दुधाधारी एता जोग न पाया ।--वही, पद ३६ 
दृधाषारी परघरिं चित, नागा लकडी चाहै नित। 
मौनी करे मत्र फो आस, चिनु गुरु गुददी नहीं बेसास ।--बवही, पद ४६ 
गो> वा०, सबदी १७६ और २०८ | 
७, मिदर छाडे कुटी वैंघावै। त्यागे माया और मेँगावै। 
सुदरी छाडे नकटी चासै। तातै गोरख भलगे न्हासै --गो० बा०, सब्रदी २०६ 


श्र्र सध्यकाभीन सन्त-साहिस्म 


सम्प्रदाय-संगठन 

विभिष्न सम्प्रदायों के इस संदिप्ठ उल्सेक्ष के साथ हम इस स्थिति में हैं कि एक्ालीव 
बर्म-सम्पदायों के छंगठत का परिचम प्राप्त कर छरहें। पाभारक्षतया धमाज दो मार्पो मे 
विभषत घा--पंस्यास्ती भौर गृहस्थ । बर्खाप्रम-स्यबस्था के प्रनुसार पुर ही मय पत सद्भारी 
पृहस्प का चीन व्यतीत कर संयास्त ग्रह करता घा दिशु संष्यासियों क इस संबदित होते 
रहे । पाश्िमिकास में 'सस्करी? परिदाजकों का एक धम्प्रदाय बा। मोड़ प्रंों में ६१ प्रौर 
कस प्रत्यों १६९ पंथों की चर्चा धाई ६ै। बैग-बौडध सम्परशार्यी ते प्रपे सतगाद के पत्र के 
लिए संस्वाप्ती-संपों का संपठ्स किया। इस प्रकार साधाएझ पृदुस्थ ते मिन्र बर्मावारी 
संस्पासी-सं्ों को परम्पध सुदड़ हुई । साबारण बसता के लिए भागरयक धूटें वीं। दो्यों क 
प्त्तर विकास, शैंष-शाक्त-बैष्णरदमर्तों की स्‍्वापता के कारदा संप्यात्ी प्रथा बह-स्यायौ 
विदागियों की संक्षया बढ़ती रही । शंकर ले मठों करी स्वापता बिहारों क प्रमुकरय पर की 
प्रौर मठाषीशों को महातुशासत के हारा सिदिए प्रान्धों में प्रमद्य घौर बर्मपिदेश की स्यचस्वा 
वी | स्वयं शंकर से दिम्शिशम कर ध्तेक इतर मत्षबादियों को प्रपने सम्म्रबाम में दीक्षिए 
किया । भक्तों के भी प्रपने प्लभ-पसय सम्प्रदाय है प्रौर इतकी विभधित्त संस्यासी-यवातली! 
धोगियों में साथन-श्रद्याली की विभिप्तता के कारक भी प्रनेकानेर पंर्थों की स्पापणा हु। 

मध्यकाल में प्राते-भातें धाजु-हंश्याह्रियों के संगठ्तों का बाह्य हो चुढा रहता है। 
इमसे प्रश्पत्त सक्चित किया है दि इन सापु-संगठों का प्रभाव सामाजिक स्पगप्वा पर हहरा 
णा। पद्टाँ इसके कुछ सम्प्रदापों प्ौर संयठतों की भर्चा भ्रपेक्षित है। सरहपा ने ऐसे ए३- 
एपागी ह्यासिमों का उक्तैय दिया है णो भस्म रमाते शौर शिर पर थटायें बारस करते 
से। कोई एकरयडी गा कौई डिददडी /१ बोरणगाजी में पॉगड़ी ( पैरों में सोहे की सरित 
अकड़कर चसतेवाले ) ताया मौनी प्रौ८ दृबापारा शम्प्रदागों का छस्तेक्ष है। पिया 
भाँगकर छाता भौर माँगों से बाहर पेड़ों के सीचे बास करना इसके लिए ध्रावरपक था| वर्गों 
में रइमेबाले मेहप्रा बस्त्रभारी होते पे ।१ कापड़ी-संस्याप्ती तीर्ष-याजा के महत्व की प्रतिष्य 
बाइते थे | स्त्री के मरते के परच्तात्‌ घत सह होने पथवा धकाल-इप्काल में भरपेट प्रस्त कौ 
आशा से भनुष्य सौयासी हो बाठा वा। इतके पृहस्वाभर में शौटने का हार बंद द्वोने पे 
इसकी लंक्ष्या में बद्धि होती रही । प्रयुख्लरी भौर डिक्रत्तांप स्त्रियाँ मोगिग बनती थॉ। बैंते 
शोगियों का प्रभाव लीं या लो बत बोड़-बो़ कर पऐरगर्मशाली हो गए 4, जिसडी हौरं 
निकल प्राई थीं सौर जिंतकी बासगातृप्ति रखेलियों डरा होती थी [४ 

बदौरदात भौर उसके परवर्ती रठों था जिनसे यद्धरा परित्रय है, बे --पोगी पंशित 
पौद बाजी पुक्ता । बस्थुत' इस तौख प्रपाए कौ प्रादार-पठ तिपा है दा सोदा खता पड़ा था 
कैंठ है प्रमाथ पर यट्ट हपष्टतया लक्ित ड्रिडा जा शगता ई हि भौरशनाब का ग़ाज॑ गध्यपूर्ण 


दो को, ३-४। 
सा गा पृ १३/१६४ | 
अहवपेरनो मैं इर रक्ा-द” बारी कहा है | इ्ृष्टम्द सघार की सूम्रिड़ा पृ ४४ । 
शो गा प्र ४०/१४७ ४प 
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दक्षिण की सनन्‍्त-साधना १५१४ 


व्यक्तित्व नाथो श्रौर योगियो को एकत्व-सूत्र में बाँध रखने में श्रसमर्थ हो चला था भौर 
योगियो के अनेकानेक पथ प्रचलित हो चले थे। गोरखताथ के सबल व्यक्तित्व के कारण 
जो सम्प्रदाय कफ योगियों के दल में श्रन्तर्भूत हो गए थे, कालान्तर में वे विच्छिन्न 
होने लगे, भौर इनके स्वतस्त्र दल हो गए। इनके भ्रतिरिक्‍त वैष्णव साधु-मसक्त भौर 
पैरागी सनन्‍्यासी ये । दिगम्वर साधुओ का भी परिक्नाजक सम्प्रदाय था। योगियो में कुछ नरत 
रहनेवाले और कुछ वाघाम्बर घारण करनेवाले थे।! कुछ के सिर घुटे होते, कानो मे 
सजूषा होती और होता शरीर पर भस्म का लेप।* सत-्साहित्य में कापालिको के सबंध में 
प्रधिक उलेख नही मिलता । शाक्तों में इनकी गझना कर इनके प्रति रोष प्रकट किया गया 
है। भैरवानन्द नामक कापालिक का वर्णन साहित्य में आया हैं कि जिसके सिर पर श्रनेक 
रगो की टोपी थी, जो दोनो कानो को ढेक रखतो थी । वह बत्तीस श्रगुल लम्बा दर॒ाड हाथो 
से उछालता था। गले में विचित्र रूप से सजा हुआ योग-पट था, पैरो में पादुका थी भर तडातड 
सिंगी बजाता था। चर्यापदों में कपाली, कापाली, कवाली के साथ श्रवधूत, भिक्षु; योगिनी भ्रौर 
ताथ का भी उल्लेख प्राप्त हैं। कबीर-ग्रधावली में लुचित, मुडित, मौनी भौर जटाघारी 
सन्‍्यासी साधुओं का स्पष्ट रूप में कथन है ।* योगी, यती, तपी और सन्यासियों को तो 
शान-हीन मानते ही हैं ।? जैनी साधुओं से भो सतो का परिचय था ।४ 
पौराशिक साधु-सन्यासियों में वेदी, शब्दी, मोनी भ्रोर वनखण्डी ( वानप्रस्थी ) 
उल्लेखनीय है | गोरखबानी के सादंय पर दडी, कापडी, पावडी, नागा, मौनी भौर दृधाधारी 
साधु थे ।५ योग की परम्परा प्राचीन थी और योगियो के विभिन्न सम्प्रदाय थे । सिद्धि-प्राप्ति 


के लिए उत्तर दिशा महत्वपूर्ण समझी जाती थी। साधु-सन्यासी चार-पाँच जमात बाँधकर 


रहते भौर दसवीस मिलकर इधर-उधर भटकते थे, भ्रफीम और मग खाते थे ।१५ घर त्याग 


-क्र कुटी छवाते थे और यह तामसी त्याग उन्हें भिक्ता माँगने को बाध्य करता था। चेले- 
घेलियो के समूह से वे भित्षा मेंगवाते थे। घर की सुच्दरी स्त्रियों का त्याग कर किसी 
प्रसुन्दर के साथ रमण की लालसा रखते थे ।४ योगी, सिद्ध, श्रवधृत से सतो का भ्रच्छा 


१, पर्या०, १०/२, १०/४, ११/२, ११/४, १८/२। 
२, क० ग्र०, पद १३३, ए० १३०, वीज०, सबद श्८ । 
तुत्ञनीय छरहपादीय दो० को०, ५६-८७ । 
स«» फ०, रागुआसा ५, यउडी ४१, फ० प्रं०, पद १६२, पृ० १५२॥ 
४ बीज०, स्मेनी ३० । 
४, डडी सो जो आपे डडे |--गो० बा० पद्‌ ७६ । 
कापडी साधु तीरथ भ्रमाया ।--वही, पद ६६ | 
पावड्िियां पग फिलसे अ्रवधू , लौदे छीजत काया ) 
नागामूनी दुघाधारी एता जोग न पाया ।--वही, पद ३१६ 
दुघाघारी परघरि चित, नागा लकडी चाहै नित। 
मौनी करे मंत्र की आस, चिनु गुरु गुदडी नहीं बेसास ।--वही, पद्‌ ४६ 
६ गो घा०, सबदी १७६ और २०८। 
७, मिंदर छाडे कुटी बँंघावै। त्यागे माया और मेंगावै। 
सुंदरी छाडे नकटो बासै। तातै गोरख अलगे न्दासे ॥--गो० बा«, सब॒दी २०६ 


ल्‍्प्ण 


शह१ मभ्यकाभौम सम्द-साित्य 


परिचय है। ल्लायसी ते संध्यास्तिपोँ के कई भेहों ढ्रा उल्लेख दिया है. किसमें बाप 
करनेबाले जपी ठप करनेबाले तपसरबी-तपी करपेशदर ( रिसेसर ) संस्यासी शामजत्ती उपासी 
( उपबासी ) शृष्य ठपसी ( शूश्मबादी ) दिगम्शर जैस सागा ( मस्शक ) सरस्वती उदती 
महैरबर-उम्प्रवायी ( महँसुर ) जंगम पति शाक्‍त सेवरा ख्ेगरा बातंग्स्बी ठित सारक 
प्रमुख है ।” इसमें सेबरा ( शावर ) झौर शेबरा ( धप्परघारी ) शाकत हैं। माद्देरबर हैब मत 
है, भौर जायसी मे जिसे 'रेसेसुर” सम्प्रदाय कहा है बह सम्मबतया रसेश्बर' सम्प्रबाव हैं बिऐे 
कनबीर प्रंदानली में पतंशो मोपी' * कहा गया है। भोरकर्षियों के उस कात में संबदित 
प्रखाड़े ये भौर इमफ़े पास यूठ के रापत भौ। बात-बात में संबप हो भागा प्रसम्मव हहं 
जा प्रौर रीन्प-संपठतन के कारण संभर्प मयानक हो उठता बा।? बाप ते जोगी अंगर्म सेवड़ा 
बौय संस्पयी मोर शेश-गिरक्तों क प्र सम्प्रशायों का एस्तेश किया है।* फ्रयु्टाठ-ए-फियोन" 
हाई के प्रनुसार मुसक्षमार्तों में सी इस प्रकार के सम्प्रदाय थे बितक सदस्य सति की 
मीरबता में पूजोपासना करते घौर सम्मिसित रूप में सुरान्‍्यान करते । ज़्पासक माता भक्तों 
फत्मी श्रषणा पृष्री को साथ स्ाता प्रौर प्रंधकार में छिसका बस्तर पकड़ लेता उसी के साष 
धेमोग करता चाहे बह प्पनी माता मदवा पृत्री ही क्‍यों ग हो ।" इससे जैरबी बाहों का 
हारद दो जाता हैं भौर मह सस्प्रयाय तिश्थय ही किसी तांबिक संष का इसासौ परिदर्तत 
भा। इस्मबतूता के प्रगुसार अमत्कार भ्रौर गिनित्र शक्ति करनेबाशे 
मुशश्षगाम भी तास्विकॉ-योनियों कै पीछे सभे रहते ।९ 2 
सुम्प्रदाय-निर्माद का कार्य प्रधति पर बा। धाधारण-सी स्वतंजता दिखप्ताये पर भी 
पधम्प्रदाम भिन्न हो भाता धा। किबररतों के प्रनुतार धाषारक्य-सी प्राचार-मिप्तता के कापप 
रामानत्थ को रापबातत्द के सम्प्रवाय से मिप्त हो बासा पड्मा गा। प्रत्येक संतनदृत्व 
प्रभावशाक्ी स्पकितर्यों क्रो दौद्दित करमे भौर प्रपमे सम्प्रषाय के विस्तार के बिए व्पप्र वा । 
इस पम-पंदों में छद संघर्ष होता रहता था बाइ-बिमाद होत ये य्काँ तक की शर्तों की 
शगखनगाहँट भौ धुनाई पहने सगती । सभी अपने संत और पंथ की श्रेहता के परधिपाइन में 
ध्यप्र पौए व्यस्त वे | सम्प्रदाय बेश कौ किसी विशेषता ध्रबभा गुए-परम्परा के कारय जिभिप्र 
शाम प्रह्म करते ने | पिड्धों के सास पर लो धस्प्रदाय चल पड़े पीछे बजकर परहँ शासजीर 
एजरूप देते को चेहा हुई। कत्ताशी ( कभाल्री ) हे प्रनुयायौ कंचारी पीले चसकर कंबाभारी” 
श्षियाबारी-लशिषड हो पये । मेक्षत बारशा करतेगाले प्रौर सेलप्त के प्रनुमागी मेलसौ । 
इस्लामी फरकीरों में काश्री, पीर ध्रौलिया मुख्या शंख प्रोर शरबेश से छंत-साहित्व 

का (पह परिषम है। तातक ते सालिक धौर सादिक का टल्वेख किपा है।* पुप्यै-मद का 


था रबग्र हकप रेड 
क्‌ प्र पदुए ४प््‌ए शृरढ 
बोबक रौनी $४१] इच्प्म्य रत्नसेन का तिदद-यढ़ छेड़ा (बा मे ) 
दा इ छा (मांग १) मेषको झंग ११५ ह॥2३६।] 
एब्िपट एंड शाडतभ (भाग ३) प »२87 
इस्नबवूहा की पारत-याजा ४ १४२९-९३१। 
पीर मुरीहं काजिशा मुझां प्र* दरबेस। 
बहाँ ये तुम्म दिनि कीजे अफृप्नि हैं लव भेठ [-क ह॥ पद रए५७ प्‌ ?७६। 


गज व 2०9० 


दक्षिण की सन्तं-साधना १५७ 


प्रभाव बढ़ चला था। भारतीय मुसलिम-समाज का सवध प्रत्यक्ष भ्रथवा परोक्ष रूप से इन 
सम्प्रदायों के विभिन्‍त सम्प्रदाय से था। सूफी उपासक शेख कहलाते थे और इनका 
प्रभाव भी बढ़ चला था। फतुहात-ए-फिरोज में एक ऐसे शेख का उल्लेख मिलता 
है जो “झनलहक'' का दावा करता था और उसके शिष्य “श्रामीन श्रामीन” कहा करते थे । 
फिरोजशाह ने उसे जीवित जलवा दिया था।१ स्त्रियों पर भी इस सम्प्रदाय का प्रभाव 


था । काजी रोजा रखता था, नमाज पढता था, कलमा स्मरण करता था। न्यायाधिकारी 
होने के साथ ही साथ घामिक विषयो का भी वह अधिकारी था। घर्मोन्माद के कारण झ- 
मुस्लिमो पर वह श्रन्याय करता था।* मुल्मा को जीभ भौर स्वाद पर वश नहीं था, 
उसका मन सदा चंचल रहता। दरवेश रम-विरगे कपडे पहनता था ।३ पीर मुरीद बनाने 
की चिंता में व्यस्त रहता था भोर सैयद भ्रपनी उच्चता के दभ में चूर। जौनपुर भूसी भर 


ऊच पीरो के गढ़ थे । मौलाना कुरान पढ़ाने का कार्य करता था श्रौर उसकी तुलना शात्रज्न 
परिछतों से की जा सकती है। 


जिन सम्प्रदायो का परिचय भी विलुप्त हो रहा है, उनके सब॒ध का साधारण 
साहित्य-अकाश में भ्रा रहा है. कितु तत्कालीन पथो का पूर्ण परिचय प्राप्त करना भ्रसभव-सा 
ही है। निरंजन शोर घर्म-पथ की चर्चा इघर भ्रधिक हुई। सत-मत के चोत्रवाले सहजिया 
भोर भलखिया सम्प्रदाय सन्‍्त मत में पीछे चलकर भ्रस्तभूत हो गये। निरजन सम्प्रदाय 
को एक श्रलंग पथ “ग्रलख निरजन पथ” चला, इसके मूल निरजन पथ और निरकारी 
शाखाझ्ो का उल्लेख मिलता है | तुलसीदास ने धलखिया सम्प्रदाय के साधुओं को परिलक्षित 
किया था।* जो भ्रचित्य पथ कोई श्रद्दती पथ था जो पीछे चलकर श्रचित सिद्ध के साथ 
सयुक्त हो गया । रामानदी पथ के जो सात श्रद्वाडे है" वे वस्तुत पूर्व-प्रचलित पथ थे जी 
सतमत में भ्रत्तर्भूत हो गये । पथ-निर्माण का यह क्रम मध्य-काल सें सदा चलता रहा। 
टाटबी शाक्त सम्प्रदाय रहा होगा भौर निर्वाणो बौद्ध । निर्वाती सम्प्रदाय का उल्लेख 
गुलाल ने योगी, यत्ति तपी श्रौर सन्‍्यासी के साथ किया हैँ ।१ 
पीर पेकाबर सालिक सादिक ([--झ्रा० ग्र०, ६० ३४५८्८। 
१ सुरेन्द्रनाय सेन; सट्डीज इन इस्डियन हिस्द्री, ए० ११६। 
पीर पैकाम सालिक सादिक सुदददे अउर सद्दीद । 
सेख मसाइक काजी मुला दरि दरवेस रसीद ॥-सिरो रागु महापा १, ४०५३(आ्रादि अथ) 
२ पझ्ष० फ०, रागु आसा १७ और २६, बीजक, ४६ वीं समैनी । 
३. बीजक, रमेंनी ४६। 
४ हम लख दृमहि हमार लख, हम हमार के बीच ।॥ 
तुलसी अलखदि फा कखे, राम नाम भज नीच ॥ 
५ टाटवी, निरालबी कद सतोधी किख्यात | 
निर्वाणी दीगम्बरी, वोफी निरमोद्दी सात ॥--आ्रा० नि० बो०, ६० रे३ 
<. मैं जोगी जती तपी निर्वानी, कपि ज्यों बाँघि नचावै | 
सन्‍्यासी वैरागी मौनी थे थे नरक मिलावे ॥--गुक्लालबानी, ५० ४ 


१५८ मष्पवादीद एस्ठसाहिस्प 


मैण्णब साधुनांग्यापौ दौ रंडया लषप्प महीं घी । बष्मजों में उन्चयर्भीय क्षोग बे और 
निम्नगुसतोद्धाप स्पफ्ति भी * किम्तु एमड़्ा अस्त भी रह गया था। ौप्पर्नों के प्रति गिरोद 
कम हो चछ्ता दा। दशफे भी अछग-मकतम राम्प्रदाप थे। बैष्णप णाछप्राम मोर मूर्ति की पूरा 
करते माता जपते शमगा ठेंगछ्ियों पर गिम-गित कर छाप करते पे! एतके घिर घट हुए 
होते धरीर पर छापा छमाते मौर विछफ छगाते पे । कौठन करते पे ।९ होर्ष और बत का 
माहारुम्प प्रिष्ित बा ।? अमर सुरानिषान' में कबीर भऔौर धमदाय दी पृष्टि हुई है गिप्तमें 
बैप्जब आारपना का स्पश्प स्पष्ट है। 


राष्प्राम कौ सेवा करई । दया धरम बहुत चित परई।। 
णामु भक्त के अरन पसारे। भोजन कराइ अस्तुठि उच्ारै॥ 
मावगठ गीठा बचत कहाई । प्रेम ममिति रस पियें मघाई।॥ 
मनप्ता बात्रा भजे गोपाछा | तिलक बेइ तुशसी दी माठा॥ 
ह्ारका जमम्नाथ होइ आये | मया बतारस सपा रहाने।॥ 
दामवृष्ण को सुमिरे ठीर॒प बडइत दृढ़ चेट। 
मपुरा परसत जब मये में ब््मीर छा भेंट रे 


सबसापघारण की घम-मावना 


छाबारस बनता विद्याहौत और पारिश््य-रहित पी। अधिकांश घनता बह्चिपित ही 
नहीं बल्कि धिछ्ाबिपारहीन णी । भ्यावसापिक प्लिणा सो परम्परा हारा कर्मदर जातियों को 
प्राप्त होतौ हो थी उसके साथ पामिक बिस्बास भौ परम्परागत ही था। जगसाभारण गिल्वास 
करता चातता था। पूजा प्रत भौर 5पासता का महत्व था। दास देता अत्यातत पुष्प डार्ष 
माना लाता घा। धम-सय सबसे बढ़ा सय बा। राजाज्ञां सै. साबारण प्रया--इतहें ठाशरण 
कप में प्रजा द्वी ठी कहा जाता था--उठना नहीं डरठौ भौ जितता साज-अध्यास्ती से । र्म 
स््यणस्थापक पुरोहित झौए मौसी का कम आतंक सहीं घा । देगौ-देवता्ों कौ पूजा के साग 
जुल्देवता प्राम देता कौ पूछा प्रचक्तित थो। मूत-रैरजौ सौतछा ओर प्रेत की पूथा होती 
थौ।" घए-बर कछश कौ स्थापना होती बी सोम पत्ररा गाते बे और उन पर घौतका जाषि 


सापत बांभण मति मिर्छ बेसतों मिस चेंडाख़ | ---क प्र॑ मपि को अंत पृ ५ ।| 
द्रष्टब्प--क९ थ॑ येेप कौ जंग पू ४५ और पूर सापर पद ४४९ पृ १८५४।॥ 

क्‌ प्र ६८६१। 

तुछतीस लाजम-सिगम बोष पृ ३२। 

गण गल्यर्ण छसुर सुर किल्तर । दत्प पिश्ाचर प्रेत विशाघर ॥ --क थी । 

हरि तबि पूथत प्रेत । ---|_ू छा पद २९६। 

जर धर कश्ढस छेइ सब राह, बहु विधि रअ्हि बताई हो। 

जांगद्दि पत्रय मूड केंपाबर्डटि, भोरज्ाई सकझ कमाई हो॥ “>जु बा पृ २२। 
दैबहुए पूजत समय सिरातो । -अ्ढी पृ ६। 


आन 


दक्षिण की सनन्‍्त-साधना १५९ 


का आवेश आता था । देवघर की पूजा होती थी | प्रेत-डाकिनी का ही भेथ नहीं था बल्कि 
इन पर अटृट विश्वास भी घा। ओझा और सयानों की अधिक चलती थी। इनके कई भेद 


और सलाम थे--गुनी, ओझा और सयाना ।" साधारण जनता साधु-सन्‍्तो से जितना डरती थी, 
उतना ही इन पर विश्वास करती थी । 


कई प्रकार के रोगों से छोग ग्रस्त होते थे। सन्निपात, शूल, दाद, कडु, गलगण्ड, 
घेघा, क्षय, गाँठ, ज्वर और तिजारी का उल्लेख भक्ति-साहित्य मे मिलता हैं। इन रोगों को 
दूर करने के लिए ततर-मतर, जोग-टोटरम का आश्रय लिया जाता था ।* घार्मिकता अच्च- 
श्रद्धा सात्र थी। मास-मक्षण और सुरापान निपिद्ध नहीं था, सामान्य जनता पूजा-पाठ और 
उपासना के नाम पर इनका अबाघ सेवन करती थी। देवी के सामने वल्ि प्रदान करना 
धामिक कृत्य का आवश्यक अग था । भग पीना तो साधारण कर्म हो था। जाति-पाँति का 
भेद-भाव, छृत-छात का रोग केवल उच्चवर्गीय समाज में ही प्रचलित नही था वल्कि निम्न- 
वर्गीय समाज में भी विस्तृत रूप से फैला हुआ था । शकुनों पर घोर विश्वास था । मछली, 
भरा करुश, दही, फूछों की माला आदि के दर्शन शुभ शकुन थे? और यात्रा के समय इनका 
मिलना अप्टसिद्धि-दाता समझा जाता था, इसके विपरीत अपशकुनों का दोख पडना अत्यन्त 
हानिकर ।४ यात्रा और शकुन के विचार किए बिना कोई कार्य नही किया जाता था। अन्ध- 
श्रद्धा के साथ धर्मान्धता के गठवन्धन के कारण सामान्य जनता की घ॒र्म-भावना क्रुठित थी । 
पण्डित और मौलवी, साधु-सन्‍्त इनकी अन्ध-धरद्धा से छाभ उठा कर अपने जीवन के लिए 
सुख-सुविधा का विधान कर रहे थे । अशिक्षित और नव धर्म-परिवर्तित मुसलमान हिन्दुओं के 
विभिन्‍न देवी-देवता की पूजा करते, मानता मानते और बलि प्रदान कराते थे । निम्न वर्गीय 
हिन्दू-मुसछमान सन्‍्तो और उनके चमत्कारो में अन्ध-श्रद्धा रखते, उनसे झाड-फूँक कराते, 
दोआ-ताबीज छेने और रोगमुक्त होने के छिए फूंक लगवाते थे । 





१२ जावत गुती गाडी आए। 


ओजझ्ञा वेद सयात बोहाएु॥ --जा» ग्र०, प्रेमखण्ड २, पु० ५६ । 
२ तत्न मंत्र सब अठखघ जानहि अतितउ मरना । --स० क०, पृ० ९५। 
सापन को भन्न भूत-ओ्रतन को मंत्र रचि, 
पानी पढि दिल्ले ते न व्यथा रहे गात की । --भकत० ( टीका ), पृ० १८५ । 
टोना ढोमन सहस विध करि देखो सव कोय । --बवही, पृ० १९४ ! 
आगे संगुन सगुनिये त्ताका | दहिने माछ रूप के टॉका ॥ 
भरें कस तझनीं जल आई । 'दहिउ लेहु ग्वालिन गोहराई ॥ 
मालिन आव मौर छिगे गाँये । खजन बैठ नाग के माये ॥ 
दहिन मिरिंग आई वन घाएँ । प्रतोहार वोछा खर वाएँ॥ 
“जा० भ्र०, जोगी खड १०, पृ० ६४ | 
४ रोव वृषभ, तुरग अरु नाग । स्थार यौस निसि वोह काग ॥ --सू० सा, पद २८७४। 
तुलसी की दोहावली में शकुन-अद्कुन का वर्णन है । --दो० ४५५-४६२ । 


१६० मध्यकादौम सम्त-शादित्व 


घामिकता बाझझाजार मात बी । स्नास-यूजा-पाठ तीपयात्रा दात प्रत और एप 
पंस्म्पा-ठर्पषण गादि की क्रिया घासिक समत्ी जाती भी मौर इत्हें हो घार्मिकृता करा मन्त समा 
जाता पा। भय के काएग इस इत्यों का विधान घा। स्त्रियों में बामिक अख्म-भड़ा भौ। 
ऐपन ऐ द्वाप की फ्राप दीबाद्व पर छूमा कर ल्ियाँ पूजा करती थौ।" स्त्रियाँ मातता बदिक 
पाणठी बी छौर इष्ट-छाम पर ग्रीत-बाय के साथ पूजा रुरते को जातौ थीं। सत्यात ड्रो 
इच्छ के कारण योयी-संस्यासी-फकीर में इनकौ मदूढ भ्रद्ा नो और बपनौ एस घल्-मडा दल 
कारण कम दाहि महीं उठातो पड़तो पी । बाति-पाँति का इतना अभिक विचार गा कि ठौर 
डौर उसके सम्बन्ध मे पूछताछ की लाठी बी ।? बहुत पम्मद है दिम्त-जाति के प्रति थो भारणा 
डी उससे मुक्षित प्राप्त करते के स्षिए कुछ छोयों मे योगियों का रूप बारण किया ।* योगिी 
और यतिणो की पूजा करने बाऊों का बड़ा सम्मान बा और छोर्मों का विश्वाप वा क्रिदे 
असम्भव काम भो कर सकते है | धुलसी मे भी कक्षित किया था कि साधारण बनता भेड़ 


की माँति बेतनेबास्ती थी ५ सस्दों का यही समाज बा इसौ समाज को बह सारा 
चैताब देता 'भाहता था। 





धपतो दैपत शिजदबा तिय पूर्जाह नित भौति | --शोश ४५४ । 
जापसी-पंबाषद्धी ( पुक्छ ) पू ९र४। 

जातिहि जाति पूछ सभ कोडू | --जायस्री प्रंथाषल्रों ( धूंक्त ) प्‌ १६। 

का पूछडु झब जात हमारी । हम थोमी भ्रौ तपौ भिखारी | “ही पृ १२६। 
जोपिहि कौल जाति ही राजा !-बह् पृ १३१। 

६. तुरुसी भेड़ी कौ घंतति जड़ बनता सतमान । -औोढ़ा ४९५। 


बुआ 0 4७ 


नेतिक धारणा 


सती सतोषी सावधान सबद भेद सुविचार । 
सतग़ुर के प्रसाद थे, सहज सील मत सार ॥ 
--क० ग्र० ( पृ० ६३॥६१२ ) 


सचु पाया मुख ऊपनों, अरु दिल द्रिया पूरि। 
सकछ पाप सह गये, जब साई मिलया इजूरि ॥ 
“-+क० ग्र० ( पृ० १४॥२६ ) 


2 


१६० मध्यकाड़ीस घन्‍्त-साहिए्प 


भाभिकता बाह्माबाए मात्र घो। सस्‍्तास-यूजा-पाठ हीपयात्रा दास बत और इपबास 
एाप्पा-प् आदि डी किया घामिक समझो जाती थी भर इन्हें हो बामिशता का बन्त इसप्ता 
जाता घा। मय के कारणय इस इस्यों का गिपान बा। स्त्रियों में घा्मिझ मन्द-पद्धां थी। 
ऐपल छे द्वार की छाप दौबाड पर छपा कर स्थियाँ धूजा करती मी /* स्जियौँ सागता बबिड 
मातती थोँ१ और इप्ट-छाम पर गौत-जाध के झाज्र पूजा करते को जातौ थीं। दष्ठाल को 
इष्का दे कारण पोगी-रष्यासौ-फफीर में इनकी सटूट श्रद्धा थी सौर अपती इस अब्प-्पशा के 
जारब #सस स्रत्ति सदी ठानों पढ़ती पौ। जाति-याति का इतता अपिक विचार या कि लए 
दौर उसके सम्बन्ध में पूछताए की जाती थी ।? बहुत सम्भव है निम्त-बाति के प्रति छो बारपा 
थी हे मुक्त प्राप्य करने के हिए कुछ छोगों से यौगिमों का रूप भारण किया ।* मोमिधौ 
और पतिली की पूजा करने बाछों का बड़ा सम्मास पा और छोपों का गिप्वाए भॉ कि हे 
अस्नम्मब काम भो कर सकते है। तुदझसी से भी रूपित डिया बा कि सामारंध जनती मेँ 
कीर्पादि प्रधमरास्ती धौ।" सच्तों का पहाौ समाज था इसी समाम को वह सौरकाणि 
अंतम्प देगा चाहता पा । 


>+++-+-+-+-........00. 
अप ऐय विहरपा दिर पूर्शाद वि भोवि । ज्न्ोरा ४६४ ॥ 

बा तौइंबापली ( रक्त ) १. ९२७५। 

हा विद माटठ बूप रद ढोऊ । -शायजी इंबापती ( उक्त ) पु १६। 

बा पुष्टर जद शाप जारी । एप री औ ततो सितारों । ब्जदो प्‌ १२६॥ 
अं टलंड फड बि रो रारा । ही १ १६॥। 

॥.. #एग।) पेरी ढ धर अत अद्षाफत के डओजज ॥ ह,.+ ७ 


ब्द्‌ू जब # रा 


नेतिक धारणा 


सती सतोषी सावधान सबद भेद सुविचार | 
सतगुर के प्रसाद थे, सहज सील मत सार ॥ 
-+क० भ्र० ( पृ० ६३॥६१२ ) 


सचु पाया मुख ऊपनों, अरू दिछ दरिया पूरि। 


सकल पाप सहज गये, जब साई मिल्‍या दजूरि॥ 
--क० ग्र० ( पृ० १४२६ ) 


2] 


, नैतिक धारणा 
2 


नैतिकता की प्राचीन काल में घ॒र्म सज्ञा थी। धर्म की विभिन्‍न व्याख्याओ में जैमिनीय 
मीमासा के अनुसार यज्ञादि वेद-विहित कर्म हो धर्म है ।* पूर्वभीमासा कर्म को मोक्षप्रद मानती 
है और धर्म को काम्यता मोक्ष अथवा वैकुण्ठ की प्राप्ति के लिए है। धर्म वह है जिसके द्वारा 
आत्माम्युदय हो या निश्रेयस्‌ अथवा मोक्ष की प्राप्ति हो ।* व्यापक धारणा के अनुसार घ॒र्म 
रहा प्रकृति अथवा स्वभाव, जिसकी परिणति रीति-तीति, उपासना-विधि, कानून-व्यवस्था आदि 
के रूपो में हुई, अत घर्म वह हो गया जो सृष्टि को धारण करता है, गथवा जिसके द्वारा सृष्टि 
परिचालित और रक्षित होती है, अथवा जिसे विज्ञ और ज्ञानी जन घारण करते है।* घार्मिकता 
के मूल में विशिष्ट आचार की मान्यताएँ हैं, धर्म में विश्वास अथवा भावना से अधिक महत्त्व 
धार्मिक रीति-तोति एवं उपासना-विधि का है, इस प्रकार धर्म आचार का व्यापक नाम ग्रहण 
कर लेता है। साम्प्रदायिक मतवाद का आग्रह इस रीति-नीति की भिन्‍नता और श्रेष्ठता प्रति- 
पादन के मोह और जावेश के कारण है। धर्म ऐसी अवस्था में साम्प्रदायिक स्वरूप ग्रहण कर 
लेता है और आचार बन बैठता है उसका स्वरूप ।ई 

साम्प्रदायिक आचार-बहुलता के साथ आत्म-सुख और वैयक्तिक आनन्द की धारणा 
भी धर्म के साथ सम्बद्ध रही एवं इसके साथ ही धामिक सुख अर्थात्‌ घामिक आचरण-जन्य सुख 
अथवा आनद की कल्पना भी समाविष्ट थी। वेद-स्मृति बिहित कर्म, पुण्यात्मा के आचरण एव 
बात्म-प्रियता धर्म के प्रमाण रूप में स्वीकृत रहे हैं । कहीं-कही घर्म-तत्त्व को अत्यत गूढ 


१ जंभिनीय मीमासा सूत्र, १३१॥२। 

२ वेशेषिक सूत्र (कणाद), ११२ । 

३ घरति विश्व कोकान्‌ वा यद्दा प्रियते पुण्यात्मभि । 

४ आचारप्रभवो घर्मो धर्मस्य प्रमुदच्यत ॥ -+-विष्णु सहस्तनाम । 

५ चेद स्मृति सदाचार स्वस्थ च्‌ प्रियमात्मन । 
एतच्चतुविध. साक्षाद्धर्मस्थ लक्षणम्‌ू । --महा०, राश२। 


श्र मध्यकाम्रीन सन्त-साहित्प 


मानकर केबछ पुष्यात्मा के भाचरण को प्रमाण माता गया है ।* बेद जप्िस बम-मूछक माने 
गए है और जात्म-सुष्टि की भी मास्पता रही यद्यपि साधुल्‍बरितों कौ मात्म-सुष्टि सोमा के 
रुप में निर्धारित हुई ।९ 


बिद्वित कर्मों से भिम्त आचार गी घारभा में नतिकठा के स्वटस का विकास होता है। 
स्पक्ित छोर ब्यशित स्य्षित और समाज समाज और समाज एवं समाज और ग्यमित के संबंप 
निर्वाह को समस्या नैतिकता को जन्प देतौ है जौर इन्हीं सबंधों का तिर्शारण तीति-शास्त्र कए्ता 
है। तैतिकता स्वयं झपना मामदष्ड छौर फर है इस कपन का इठतां ही अष है कि मलिक 
निर्वाह में स्पत्ित का बद्देश्म-बिशेष कौ मोर छस्य ली होता चाहिए। मातबोय संबर्धों की 
जटिडता मौर शप्टिकोस कौ शिमिल्तता के कारण नैतिक भारणाओं में संस्कार और परिरर्दत 
होता रहूता है। सदंधो के मूछ में ऐेहिक सुशोपमोग आारम-बिकास कौ समावता मोर स्राँसा- 
रिक कर्मों के शिर्वाह्‌ पी भारणा है। पाजजमानुपपत्ते्य/ ( स्यास्सृज ४१६२) की टीका 
में धर्म को ससार-स्यापार के सबाबत्‌ निर्याह के दिमानों का संग्रह कहा जया है। जीबी डर 
शहूज-स्वाभाविक स्वकूपपामिक इरयों के शुद्धिहीन शाचरण अपना रोक-स्पषहयर के सिवा 
के रुपों में गैतिकता कौ घारणा स्वरूप प्रहय बरी रही है। 


श्राघार ओर दार्शनिक मतबाद 


आधार-ीतिकता यदि सहज औए एशामाबिक है, ममुप्य पर उग्का कोई उत्तरदामित्व 

भहीं दो उसकौ चिन्ता ध्यर्ध है। यदि साम्प्रदायिक दिद्याों का प्रिपाछत मात्र है, तो बोौडिक्श 
ही प्रेर्या अपेचित सही । छात्म-प्रती्ति और छोक-म्यष्दार के यभावद्‌ मिर्बाह की पारभाएँ 
जैंतिका ने स्वन्‍्प का सिर्बारण करती ह इस प्रकार लौजन और जबद-संगंधी दृह्िकीन 
मैठिक-भाषणा का मिपंत्रल हुएता है। पारस्परिक करतर्भ्पों के स्थिरौकरण में विचाधश्मश ता 
दर अपरेणा इसलिए होगी स्रि विचार हौ समस्त मौतिक और ध्राध्यामिक विकास का पाषन 
है। श्लारम-प्रतीति का यहाँ तालाय है छ््यषिश्व की समस्त संभावनामों का पृण व्गुभष और 
तल्मुगार समाषगाओं गा अस्तिम सौमा तक माचरण । इसके हा मार्गद कौ स्विठिज्ात 
होठी है, मत जौवन हे! नियमों मर उनके परिचारूम की सीमारशों का शान शंदातरार कौ मितति 
है। झीजन के रहटेएय का स्वृरूप-तिर्पारंथ जौदत ओर णादु-संबंधी इप्टिकोण के दादा होगा 
है। मादएगारौ दृष्टिकोण ररानेबाल़े शिकारी मै मनुसार लैतिग्ठा का भाधार पा 

थी प्ररुति भा विद्ार है। यंदाद-संबंधी धारसामों का प्रभाव नैविश्ता-संबंधी बिषाएँं पर 
बहता है। जीवग-जदत्‌ और बिरंठन ग़ह्य-सबंधी इप्टिकोश भौर मैतिकठा-इर्णत का अगिश्ऐेप 
गंदंप है। जदबादों चार्नाऋ इशन वा आचार-एारज सारम-परक आर्ेधदादी दएत के गौदि 
घारत्र सै मिस्त होगा । दु हावारौ औद्ध-दगह में शाचरच गा भद्ृत्व तत्ववाई कै स्वर्ण ड़ 
बारज ही इतता एपए एढ्ा। मौतिफ सुसाधारी छोर भात्मिद आरंरबादौ बी इप्टि मैं बार 

१ वर्रोशितिप्ट खुतेवी शिमिस्ता' भैरा शुनियस्प बच' पजाचम | 

घर्मप्प हर्त्ब जिटिते गृटावां महाज़भा यत बल थे पैदा" ॥ “मात | 
२ बहा २१) 


न॑तिक घारणा १६५ 


विकास और  प्रतीति के स्व॒रूप में अन्तर रहेगा । वैदिक कर्म देवताओ को प्रसन्न करने के 
लिए है अत वैदिक कर्म-काड इनके प्रिय साधनार्थ नियमानुकूल आचरण मात्र है। इस नैतिकता 
के मूछ में देवता अथवा महत्‌ देवत की अप्रसन्तता का भय है। बुद्ध ने सम्बुद्ध ज्ञान को आचार- 
नीति का नियामक माना था कितु उनके कथनो ने बेद-वाक्यों की प्रतिष्ठा पाई।" ब्राह्मण 
और श्रावक आचार के आदर्श का अत्तर इनके दृष्टिकोण का अन्तर हो प्रकट करता है । 


चार्वाक दर्शन सुखवादी नैतिकता की घोषणा करता हुआ उद्घोषित करता है--स्वर्ग 
और नरक पुरोहितो को मिथ्या कल्पनाएँ है। अपने व्यावसायिक काम के लिए पुरोहित-वर्ग 
नाना प्रकार के भय और प्रक्ोभन देकर वैदिक आचारों को करने के लिए वाध्य करता हैं। 
लोक प्रवृत्यनुसारी छोकायत मत का सस्कार कामसूत्र में होता है जहाँ नैतिकता मानवीय 
वासनामूलक प्रवृत्तियों के अतृप्त रखने मे नही, वल्कि शिष्ट और सयत सुख-हलिप्सा में है। 
बोद्ध-दर्शन का दृष्टिकोण लौकिक है, लौकिक जीवन से असम्बद्ध प्रश्नो पर वह विचार नहीं 
करता है ।* बोद्ध आचार मनुष्य का महत्त्व स्वीकार करता है, कारण मनुष्य स्वय अपना 
विधाता है और आचरण-परिणुद्धि द्वारा निर्वाण प्राप्त करने की सामर्थ्य रखता है । शील के 
लिए विवेक और प्रज्ञा का महत्त्व भो इस दर्शन ने स्वीकार किया था ।? गीता-दर्शन कर्म- 
योग शास्त्र है और इसकी प्रमुख समस्या है कर्म-अकर्म की मीमासा | कर्म का अर्थ वेद-विहित 
क्रिया ओर निर्धारित जीवन-व्यापार तथा अकर्म से समस्त कर्मों का अभाव और बुरे कर्म दोनो 
लेना चाहिए। महाभारतीय दु ख-निवृत्ति और सुख-प्राप्ति का एकत्व-स्थापन मनु-काल में इस 
हप में प्रकट होता है--वह कर्म प्रयत्नपूर्वक करना चाहिए जिसके करने से हमारी अन्तरात्मा 
सतुष्ट हो और जो कर्म इसके विपरीत हो उसे छोड देना चाहिए ।४* महाभारत का आदर्श 


था--हमारें जिस कर्म से लोगो का हित मही हो सकता अथवा जिसके करने में स्वय अपने 
आपको छूज्जा का वबोघ हो, उसे कभी नहीं करता चाहिए ॥“४ 


स्पष्ट रूप से परिलकृक्तित किया जा सकता है कि दार्शनिक चिन्ता-धारा और मतवाद 
के साथ नंतिकता और आचार-सबघी घारणाओ में परिवर्तन होता रहा है। महाभारत में 


स्वीकार किया गया है कि युगमान के अनुसार कृत, त्रेता, दहापर और कलि के धर्म भी भिन्‍त- 
भिन्‍न होते हैं । 





१ द्रष्टव्य--जैसे भिक्षुओ ! महासमुद्र स्थिर धर्म है---किनारे को नहीं छोडता, ऐसे ही 


ही भिक्षुओ, जो मैंने श्रावको के लिए शिक्षा-प्रद ( आचार-मनिगम ) प्रज्ञापित ( विहित ) 
किए, उन्हें मेरे श्रावक प्राण के लिए अतिक्रमण नहीं करते ॥” 


-“विनय पिटक ( राहुल ), पृ० ५११ । 
द्रष्टण्य--मश्झिम निकाय ( राहुल ), २२३, पृ० २५१ और २३२, पु० २८१॥। 
शोल प्रक्षालित प्रज्ञा है, प्रज्ञा-प्रकालित शील है, जहाँ प्रज्ञा है वहाँ शोल, जहाँ शील है 
यहाँ प्रज्ञा । ->दीघ निकाय ( राहुल ), १४, पृ० ४६। 
४ मनुसहिता, ४१६१ ॥ 
५ स० भा०, शातिपवे, १२४६६ । 


१६१ मष्पकाछीत सत्तवन्साहित्म 


नेविकतानुक्नासन की समस्या 


मैतिक्तानुशासन के संबध में दो स्पष्ट परिकृस्पताएँ ं--महुी कस्पता के अनुसार 
मुम्प किसी ईएबरीय विधान का पाछन करठा है, इस इस के मनुसतार देगिक गिवास 
अनुल्प्रंवतीम है. और उतका उल्तबत अयदा बिरोध हो पापानरण है। बैशिक नेत्किता के 
मूछ में इसी शगुशासन का बाघार है। पूसरौ भारणा के अनुसार मानगौय आनंपोपडब्बि ही 
सैतिकता का रद्देश्य है. सदाच्षार का सार किसी गिषात का अस्थानुसरण घौरए जत॒वर्य पाइन 
मात मह्दी । सवाचरण ऐसी अबस्पा में स्वतग्त चेतना इच्का-शक्ति और आते ढरौ सम्गक 
परिणति है। ईश्बरीय-विषात के झुप में लैतिकता की प्रतिष्ठा समब्राय उत्तत्म अड़ा जौर निष्ठा 
के जाधार पर होठौ है। बह ईस्वर कठोर छासक और गिपामक होता है, तिममोस्डपन करने 
पर दष्डित करता है और पाछृत पर पुरस्छृत। यह नियम-पार्म छरमशा प्रसस्शवा-विघायक होता 
जाता है। ए्वग ौर नरक की कल्पता प्रश्लौमत जौर मय के माघार पर निमर कटी है। 
वैदिक देव भय मी उत्पर्त करएा है कौर साधु-घरित व्यक्तियों से प्रेम भौ करता है, उपापों 
पर शया-इष्टि रखता है और उन्हे अूपता माभ्रम भी देता है। 
मौपनिपदिक काड में श्वेय और प्रेय के दिरोब स्पष्ट थे। ईपबरीय विभात के साथ 
जार्म-सामंजप्य ले श्रेय का और बैयक्तिक सुछ की घारणा ने प्रय का स्वड्प प्रदन किया था| 
बैयक्तिक योग-सेम छे विदेकपूण श्रेय का बरण हौ भेष्ठ माता पया। चामिक झतों के हाय 
स्रेय-प्राप्ति पम्मब मात शान-सक्ति-बिहीत कर्मबाव कौ प्रतिष्ठा होती है। बौड-गिारणाय 
ते ईस्बर-जिघाल कौ गिबस्ता से शाचरण-सुद्धता को स्वतंत्र और मुक्त किया । मह मृत्तिि किस 
झणिक सिद्ध हुई और आकार नियमों और बंघर्नोंसे पुत जकड़ गया। तिमृत्तिमूछक बौद्धौम मे 
प्रेय और प्रेय का संघर्ष अधिक गिपम हुआ एवं श्रेय-विधेयात्मक छझाभञार मुमिति सवा मिर्माण 
का सादत । तिदृत्ति-मूसक संस्पास-माय से श्रेय को प्रेपस्‌ से सि्ांत शिच्छिस्त करके दैखा ! 
मेड-स्मृति में पृष्यणाग्‌ के माचरण भौर स्व-प्रियत्य* को जाचार प्रामाष्प के जआाभाए क्ष्प 
में प्रद्चिष्य मिद्यौ है। बेद-स्मृषि पर जाबारित गैंतिकता विद्यान-गत है शऔौर सदाकार अनुह्ृति 
की प्रवृत्ति का पकेतक । बम-दास्त्र को अतर्क्ष* मौर छद्माषार को प्रामास्प स्वोकार कर 
तैसिकठा-संबंधी आन्तरिक चैतस्प का बिरोष किजरा बया मौर मैठिकता के भाषार बने भय गौर 
प्रद्ोशत बर्योकि शु्तिस्मृति में कहे हुए बर्म के आचरण पे मनुष्य इस छोक में कौति पाता है 
जौर परछोक मे स्वर्गादि सुझ्ष प्राप्ठ करता है। नेद को कपौस्पेज स्वीकार करते का अर्थ 
हुमा गेद-सास्त्र आावारित शाचार और बर्भाश्रम कौ स्वीकृति । झाच्रार-बहुरू बम को ग्रश्लीय 
ज्राभाए देने की सदा चेप्टा हौठी रहो है । 
मुस्खिम तैतिकता का मुक्त-शोत कुरान छरौफ है। आादार रूप में इस ग्रंथों के भाभाए 
कौ पंत-कवि ते प्रामाष्य लहीं माता चा। संत उस कड़ौ का विकसित स्वरूप प्रपस्थित का 
है जिएने बेद और शास्त्र कौ प्रामालिकता स्वीकार तहीं कौ बो। पुराण को रुसते कुरात ४५ 
डता दिया णा। बेइ-स्मृति-ुटात का ज्ञात हौ जब अधूरा मौर मार्ज-मरदर्शत मैं क्रम ईैफिए 
जतके आधार पर तिभित मैसिकता विपफ्रन्त कैसे ह छकती है? स्यावद्वारिक दप में 


है मगु २॥११॥ २ बहौँ राई । ३ भही २९। 


भनेतिक घारणा १६७ 


सम्प्रदाय, कानून और सामाजिक रीति-तीति हो नैतिकता के अनुमापक रहे हैं। सभी देझ्षो में 
यह अवस्था रही है । तत्कालीन परिस्थिति, चेतना और सस्कार के कारण इनको मान्यता 
मिलती रहती है. किंतु प्रमाणो की रूढि-वद्धता के कारण नैतिक भावनाओं के विकास को 
सीमाएँ अवरुद्ध हो जाती हैं, व्याख्यामो की नवीन उद्धावनाओ द्वारा परिवर्तित जीवन की 
मान्यताओं को सवद्ध करने की चेष्टा होती है। स्मृति-प्रथो की नवीन व्याख्याओ के हारा पूर्व 
घारणाओ को ऋषि-सम्भमव, अत अव्यवहार्य कह तद्लिन्न व्यावहारिकता को ग्राह्म वतलाया 
गया है। रूढिवादिता और परम्परागनाहुन का गह दूसरा स्वरूप-मात्र था। मन प्रसाद को 
नेतिकता के निश्चायक रूप में अधिक मान्यता नहीं मिलो, इसके प्रतिकूल विहित कर्म को 
मन प्रसाद का कारण माना गया। व्यास ने बात्मानुकूलता के ग्रहण और बात्म-प्रतिकलता 
के त्याग की व्यवस्था दी थी किंतु नंतिक घारणा के विकास में इनका स्थान गौण ही रहा । 
कर्म-काड की अनावश्यक रूप में प्रतिष्ठा, वैयक्तिक प्रेरणा और कर्म करने को स्वतंत्रता की 
हल एवं अनेकानेक दलो में विभकक्‍त होने की प्रवृत्ति हिन्दू नैतिकता के अन्तर्गत रूक्षित 
गई हैं ।" 


धर्म ओर नैतिकता की अतिवादी रूढिवादिता के कारण विरोध का स्वर स्पष्ट होने 
लगता है। इस रूढिवादी घारणा के कारण विरोध केवल सहज और स्वाभाविक ही नही 
बल्कि अनिवार्य होता है। ऐसी नैतिकता का पालन अनैतिक और विरोध नैतिक हो जाते हैं । 
शास्त्र पर आधारित समाज-व्यवस्था के कारण जिस विषम परिस्थिति के दर्शन मध्य-काल में 
होने छगे थे, उसका प्रतिफलन ही सत-काब्य में दीख पडता है। सास्क्ृतिक चेतना के विकास 
की जो स्थिति इनमें प्रतिफलित हुई थी और जिस स्वरूप के दर्शन तत्कालीन समाज में हो रहे 
थे उसकी प्रतिक्रिया सत-साहित्य में प्रकट हुई। रूढिगत नैतिकता के कारण छोक-व्यवहार, 
सामान्य नीति-धर्म के पालन और जात्म-कल्याण के भार्ग मे विरोध देखकर ही सत ने इसका 
विरोध किया । सत कवि का ध्यान सबसे अधिक इस तथ्य की ओर गया था कि घ॒र्म के 
आधार पर जाति-ेद की प्रतिष्ठा है और वर्ण-व्यवस्था के आधार पर घामिकता का संगठन 
हुआ है। स्मृति वेद की पुत्री ( अर्थात्‌ वेद के आघार पर रचित ) है और इनके द्वारा मनुष्य 
को बधन में कसले का प्रयास हुआ है । मनुष्य ने इस प्रकार अपने आपको फॉाँस लिया है| यह 
बधन कुछ ऐसा कठोर, विर्मम और हृदय-शून्य हो गया है कि इससे मुवित सभव नही हो 
पाती ।५ सत इसीलिए तो इससे मुक्ति को कामना रखता हैं। वेद और अन्य घामिक 


पुस्तको से अछुग रहने का अर्थ है, उतके आघार पर निर्मर और निर्षारित समाज-व्यवस्था 
और नैतिक धारणाओं से मुक्ति । 


१ इवोल्यूशन आऑँब हिन्दू मॉरल आइडियाज * शिव स्वामी, पृ० १८१। 

२ वेद को पुश्री सिप्नरिति माई । साकल जेवरी लैहैे आईं॥ 
जापन नगरु आपके बाघिआ । भोह के फाधि काल सरु सांधिजा॥ है 
कटी न कटे तूटि नह जाई । सा सापत्ति होइ जग कय खाई ॥ 


-+-स० क०, राग्रु गडडी ३० । 
आपन नगद के स्थान में 'आपन गर होता चाहिए । द्रष्टव्य-बीजक, ३३वीं रमैनी। 


१९८ मध्यकाछीन सस्त-साहित्य 
सदाचबार का नियामक 


छठ कबि कर्त्ता की बुद्धि को सशचार की कसौटी मानता है। परिणाम सावग डौ 
अछता का मापदष्ड है. इस मयाजह सिद्धांत का प्रतिपान्रत-समणन संत-साहित्य में अप्राप्य दो 
है। समत्वप्राप्प सिद्ध और युद्धि को सदाचार की कसौटी मानतवाल्ले ब्यक्षित में ज्यावहारिक 
इष्टि पे मंतर है। ऐसे छिड़ हारा म-कर्म की सम्माजमा नहीं रहती छितु स्यगिति-मिप्रेष कौ 
बुड़ि के भ्रष्ट होमे का मय बना रहेगा। भमाबित घतस्य के जागरण को ही सर्द-कबि ठिसि 
मानता है मन्पषा समत्य-युद्धि प्राप्त सि्ध और बंघक में कोई विमाजक रेणा नहीं रह बायबी। 
संठ के अनुसार धध्टीन सुददागने रक्त फूलों का अंसे महत्व नहीं बैसे ही शुदिहीत ेतय 
रहित मनुष्य ब्यणः बेकाम और महत्त्वहौन है ।" बाहझमाबार धम के बाहास्वढय कर्मऊाड 
और अचना-पद्धति को सत-मत ले स्वीकार महीं किया बा चेतस्यहीत माचरण की फकदामिती 
समता में उसकौ जास्था नहीं थी । ऐसे भाचरण के द्वारा भेतिकता का आप्रहपूषक ॥00। 
भो बह समष सहीं मानता (९ आज्ार-बिचार में उझा हुआ मस ठो्बादि के बाह्मात्रार मे 
पक्ृप्त जाठा है, बिचार-हीन आधार में आस्था हीं लम सकती ।* 


संत के अगुमार भाव हौ प्रधान है, साबता-हौत अचैतन्म पठम-साठम हाँ तक ड़ 
पषण मौ स्पर्प है। साबात्मकता ही महत्त्वपूर्ण है! भार्षों कौ अनुभूति ही जपेश्चित है, फेल 
पठ़मे-युसने से कोईं छाम तहीं ।४ साबानुभग बह चैतरप प्रकाथ है जिसके हाए सभी प्रकापित 
हो बाते है। अस्यभागृत्ति शाचार भौर परम्परागुपत झाभरण को झड़ ही महीं बल्कि 
बना देते है ।* तत्त्व क्री पहचान उससे परिक्रय ही झारम-अैतम्प का सापत है, जीगन का 
मियामक है। मजुष्य इसे गहीं पहचानता सही तो रोता है।' अनुमब के प्रकात्न में तत्व 
कौ ताह्विकता का दश्न करनेगाप्ता ही प्रमाच है।* कहता' से 'सुनंदा' भरए् है मौर पते 
ध्षे युनंठा गुगंठा' से गहुँता' श्रेष्ठ है मौर 'महता' से करंता | भौर इसका नियामक है 
अपरिच्छिलत बारम-अतस्य-जस्य प्रतीति। 





१ बनां बनाया मातवा दिला बुद्धि मे तू । 

बहा कारू से गौजिये बिना बास का फूछ ॥ के बी* सायौ १२४। 
२ विजा णप्‌ किजा हपु किसा ब्रत पूजा | काके हिरदे भार है हूजा । 

है जब मनु मापद लि राइए । अतुर्यईं ल चधुरमुज पाइए॥ 

पदरहुरु शोक अर सौकाचार । -स॑ब॒ राग गगहा ६ पृ ८। 
३ तदि तौरण नहों प्रनु पतौमाई। चार-अबार रहे रउप्माई।॥। 


से के बण्ौ९ प्‌ १११ 
॥ परे भुसे गए समसु शपरई जोलों भाव से दरते। - बा पृ ११। 
७ शजूति बैश पुरात थी) सद अनुभव भाव से दरमसे॥ 
कोफण दिप्पहाप घौं जैसे जो गद परारण परने ॥ “हू शौड धार ४! 
६ (बाहों दाल जबत खड लेइक बरम तत्व हरीं चौरें। रै गा पृ ६। 
७. छतृजौ परताण जपा जिएजो तिनटी जी बात प्रधान है जी । जय बा प्‌ $ 


नैतिक घारणा १६९ 


तत्ववाद ओर सदाचरण 


तत्ववाद की धारणा के साथ सदाचार और नैतिकता का प्रश्न सम्बद्ध है। सिद्धात 
को स्पष्ट करने के लिए हमे यहाँ इतना ही अवकाश प्राप्त हैं कि वेदिक देवता को प्रसन्न 
करने के लिए उन कार्यो का विधान या जो उन देवताओ को प्रिय थे। देवत्व के प्रियत्व 
की घारणा क्रमश रूढ और भावनाहीन कर्म-काण्ड बन गई। क्षणिकवादी वौद्ध-दर्शन की 
शन्य-स्वरूपता ही निर्वाण वन गई। आचरण द्वारा शुन्यता-प्राप्ति, भव-चक्र का स्थिरोकरण 
ही नैतिक है। ससार भव-चक्र है, अत वैराग्य इस चक्र को स्थिर करने मे सहायक होगा । 
साख्य दर्शन पुरुष और प्रकृति दोनों को चिरतत्त्व मानता है। सृष्टि-प्रक्रिया में प्राकृतिक तत्वो 
की अ-समता अथवा विपमता है । इस तत्त्व के कारण इसका व्यावहारिक पूरक हुआ योग । 
योगिक क्रियाओं द्वारा साघक सुख, दु ख, मोह की साम्यावस्था में पहुँचना चाहता है । अहवैती 
शकर के लिये जगत्‌ प्रातिभासिक है, विवर्त है, जीवन-जगतृ-व्यापार अत विवर्त के फल 
होगे, इस प्रकार इस जीवन की समस्त नैतिकता ससार-त्याग के आधार पर निर्भर करेगी । 
डेबवर की व्यावहारिक सत्ता एक ओर शकर को वेदाचार को प्रामाण्य मानने को बाध्य करती 
हैं तो दूसरी ओर पारमार्थिक सत्ता वैराग्य-प्रधान निवृत्ति -मार्ग को मान्यता देने को विवज्ञ । 
सगुणोपासक अपने इष्टदेवता को सर्वश्रेष्ठ गुणो का आगार और प्रतिष्ठापक मानता है । इष्ट 
असीम है कितु जीव ससीम । मोक्ष का अर्थ है जोव की ससीमता से मुक्ति | जीव की सीमाएँ 
हैं उसके गुणो की सीमा, अत असीम गुणो का ग्रहण ही असीमता-प्रहण है । जीव गुणों के 
ग्रहण और प्राप्ति द्वारा ईह्वरत्व प्राप्त कर सकता है, स्वय ईश्वर नहीं हो सकता । 
सत का परम-तत्त्व आत्म-तत्त्व से विभिन्‍न और विच्छिन्त नहीं । परम तत्त्व केवछ 
निर्मित्त कारण ही नही वल्कि उपादान कारण भी हैं। उपादान और कार्य में रूप का ही अन्तर 
है। जीव का चैतन्य बाधित है, उस विच्छेदक के दूर करने से जो स्वरूप प्रकट होगा, वह 
उसका सहज स्वाभाविक स्वरूप है । सदाचार का इस अवस्था में शील ही नियामक और 
निर्धारक है । सत कवि बाह्य ससार की वास्तविकता, सकीर्ण व्यवस्था और सकुचित सीमा को 
स्वीकार नही कर पाता, इसके मूक में भी तत्त्ववाद का ही स्वरूप हैं। ससीम की असीमता 
में विश्वास रखने के कारण आन्तरिक शील में उसका विश्वास है। भ्रकृृति को ब्रह्म की अभि- 
व्यविति स्वीकार करने के कारण अविकृत मानवता के साथ प्राकृतिक विरोध की कल्पना वह 
नही कर सकता । उद्बुद्ध, जाग्रत और चेतन अथच स्वरूपात्मक ज्ञान--अविकृत मानवात्मक 
धारणा का प्रत्यक्षीकरण उसके शील का आधार है । सहज स्वरूप की इस घारणा ने सामजस्य- 
पूर्ण स्थिति की प्रतिष्ठा की अत नैतिक भावना का आधार अन्त करण की वृत्ति है जिसे व्यापक 
रूप में शीरू कहा जा सकता है, कितु शालीनता, छद्मशाकीनता, दब्बूपन अथवा रूढपरम्पराओं 
का अनुयायीपन नही । 
सत-विचारक नैतिकता को ईद्वरीय विधान नहीं मानता और उस विघान के 
अनुशासन-निमित्त किसी ग्रथ को प्रामाण्य भी नहीं) । सगुण मतवाद से केवल परमस-तत्त्व- 





१ कवीर पढिवा दूर करि, आधि पढ्या ससार। 
पीड न उपजी प्रीति सू, तो क्यू करि करे पुकार॥ --क० ग्र०, पृ० ३८॥३७६ | 
22 
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मिल्यव में मिन्‍्नता नहीं--मियुलिया होते पर भी परम-तत्त्य को बह बयाष युजों का बायाए 
मानता है, उसमें उदात्त पुर्मो का शमाव महीं * बल्कि उससे मिल्ल सैतिक-धारभा निर्षुप मत 
में है। प्रवृत्तिमार्गी कहे घाने बाफे सूर जोर तुछसी की बिन्ता-बारा बैराम्य-म्रभान मौर 
ब्यागद्वारिक इष्टि से निवुत्तिमूछक है । तुखसी की गैतिक धारणा बर्णाध्मा्ित मर्मादाबाई 
को स्वीएृति देती है। ऐसी नैतिकता में बैयदितिक स्थठत्र॒ता कौर मैतिकठा की स्वतेश चेतना 
का विरोध रहता है। इस मर्यादा की सीमा स्वीकार कर खेले पर शीछ-तिकूपक ह्यक्तित्त्व 
मियम-पाछक मात्र रह जाता है। बलनैतिकता के मृस्त में सत-कुमि के अनुसार मावा-पम्भू् 
शौकिकता का मोह एव आत्स-साक्षात्कार के अमाव से पूण जड़ीमूत खोगत है। इस मापिकत 
से मुक्ति का फरू हागा क्लौकिक ध्ययहार की बड़ता और चेतताहौन गिममात्रार के पालन हैं 
मुम्ति | सठ का विस्बास था कि चेठस्प-राषि की शनुमूति से पूर्ण और बागपत भीषम अनैतिक 
मही हो सका।* जनैतिकता को संत जड़ता से मि्त सहाँ समप्तता। उसके अनुसार जाचार मषदा 
आषरण ति-शयस्‌ की प्राप्ति के साथत से लविक फक्र है अत” सह मपणा मारठरिक प्रसणा । 


भीत्यनुशासम के मु में सम्प्रदाय जौर इस-गत घारपाओं की प्रभामता रहती है। 
अत-सापारण इस रुड्टिवादिता का समर्पत मअचेतत रूप मे करता है, इसहिए सही कि एवम 
उसका श्यापक कस्‍््याण अत्तनिहित है, बल्कि इसलिए कि बह इसे कक्माणप्रद समझता रह्माई 
जबना उसे ऐसा समझाया जाता रहा है। मौट्पनुशासन के पीछे कागून मौर राजगोति का 
त्तात्मक मभिकार रहता है और सामाजिक स्वत्याधिकार और उत्ताषिकार कौ सर्षित) 
सामाजिक स्वीकृति भृह्य बसकर ओर मूल्यों को पौण बना देती है। सोत-कमि उस छामानिक 
अंगत को स्वीकार सहीं कर पाता णो उसके मिजत्व के स्यापक प्रसार का घबसर मे बे 
सामाशिक अंजर्तों को मशुप्य गे इसक्िए स्वीकृति दी थी कि छाध्म-निकास जौर भामोलति डे 
माप में अभिकाधिक सुविधा मिस सके और अताबश्यक संतर्प और दाबाएँ दुर हों बायें। 
प्रमाज में बैयक्तिकता के 'चेतर्प तामंजस्प का बह इच्छुक पा भीर्यनुशासत के 
बा गहीं । जाहम-इनत और बमन की ओर उन्मु्र सैतिकता का गिरोध संत से छद्दूज भाद हे 
किया है। दरद्म गौ सबगत स्यापकता भौर सत्ता स्वीकार करमे के कारण कै 
दबाव का निराकरण स्वठः हो सया | राजनीतिक सत्ता के क्रियात्मक विरोध ही अपेशा गईं 
दी कारण बैयक्तिक स्वतंत्रता वे उदुभोप म उसबी अमास्पता स्वतः हो मई । 


पड़त मुनत ऐसे छम मारे छितहूँ सबरि से जागी । “सं के रायुबापा८ प्‌ ध्ड 
शक्िफ एक अस्क्ाहू का डे पढ़े करि लाने कोइ | 
कुरान कक्‍तेबा इस्रम सब पहि करि परा होइ॥ “नहा बा (१)प २८५ 
१ लात सर्मर गौ मसि करों फैशलि सद अबतराइ। 
परड़ी सब बागइ करों तऊ हरि गूंग स्विपा ल जाइ॥ -क प्र॑ ६२५६९९। 
२ प्रणट प्रदाग बिजात युर संमित गठियुर ते खुबि पाई। “से गे रामगहौ रे 
बह रैंदाग गिमस्त बिबक सुर राहुड रजप संमारा | --रैबा प्‌ १९॥ ।ै 
गरौर गणैदर राम जछ पाहँ संजन गार | 
डोग गरज राद यये मत के बेस विवार ॥ -दा बा (१) १ २२५६ 
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नैतिकता की कई घाराओ को वह आत्मसात्‌ कर सका था। वौद्ध धर्मगत 
सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक्‌ सकल्प, सम्यक्‌ वाक्‌ , सम्यक कर्मान्त, सम्यक्‌ आजीव, सम्यक्‌ स्मृत्ति, 
सम्यक समाधि, सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक्‌ विमुक्ति) के साथ आचार-शास्त्रीय, अहिंसा, सत्य, 
अस्तेय, शौच, इन्द्रिय-निग्रह* को उसने ग्रहण किया और घृति, क्षमा, दम, धी, विद्या 
( ज्ञानू ), अक्रोध को भी सम्मिलित कर लिया। इनके आधार में वैयव्तिक भावता का 
साभजस्य भी उससे चाहा। वह आधुनिक आर्थों में व्यक्तिवादी नहीं था। तत्कालीन 
खढिवादी समाज-व्यवस्था को वह स्वीकार नहीं करता है, कितु वह समाज-विरोधी 
नही था ।? वह परम्परागत, रूढि-रूढ , मानव-कृत विषय और विकास-बाधक नैतिकता और 
आचार-पद्धति को अग्राह्म और अ-चैतिक अवद्य मानता है। आत्मा की व्यापकता व्यक्ति को 
पूर्णतया वैयक्तिकता पूर्ण व्यक्तित्व (॥॥0॥/009॥820 ॥ल्‍00॥009) ) नही रहने देती, उसे व्यापक 
समाजीक्ष तव्यक्तित्व भी बनने नही देती बल्कि सृष्टि की अन्तर्निहित व्यापकता के मूर्तीकरण अथवा 
प्रत्यक्षीकरण का स्वरूप बनाती हैं। ऐसी अवस्था में आनदवादी से भिन्‍त आधिभौतिक 
सुखवादी वह नहीं हो सकता और न पूर्णतया दु,खबादी ही हो सकता है। सत में भारतीय 
चिन्ता-घारा का वह स्वरूप मिलता है जिसमें आधिभौतिक सुखवाद के आग्रह और आध्यात्मिक 
दूं खबाद के मोह का निराकरण सभव हुआ । सतोद्घोषित नैतिकता न अबाघ सुखोपभोग ही 
रही और न विधि-निषेध मात्र | उसकी व्यापक नैतिक भावना के मूल मे अनुभूति और प्रतीति 
की चेतना रही । सत नीति-शास्त्री नही, कितु पूर्णतया नैतिक है । 
सत-मत कोई मान्य-स्वीक्ृत व्यवस्थापूर्ण सम्प्रदाय अथवा दल नही, साम्प्रदायिक भाग्नह 
ओर ह॒ण्वादिता के दर्शन तो बाद में चलकर हुए। किम्बदती के अनुसार कबीर के पुत्र 
कमाल ने ही सम्प्रदाय-सगठन का विरोध किया था | साम्प्रदायिक धा्िकता के साथ इसका 
सेबध जुडा हुआ नहीं था । सत-कवि मन को वह सुसस्क्ृत स्वरूप देने का आग्रह रखता है 
अथवा उसे आवृत्त करनेवाले मोहावरण को छिन्‍्म कर उस शुद्ध रूप को देखना चाहता है 
जिसके द्वारा निल्षिप्त भाव से सदाचरण ( पुण्य कर्म ) सभव है । 
परलछोक-कामना से शुद्धाचरण करनेवाली घारणा इस देश में व्यापक रूप से प्रचलित 
रही । परछोक की कामना से सदाचरण करना लोभ का ही दूसरा स्वरूप हैं। सत को यह 





१ दीघतिकाय ( राहुल ), सगीति परियाय सुत्त, ३३१० । 
२ मनु०, १०६३ । 
३ रहस्यवादियो पर यह सामान्य आक्षेप है, इसकी चर्चा के लिए द्रष्टव्य---अडरहिल दि 
एसेंशियल्स आँव मिस्टिसिज्स, पु० २५। 
४ भन तू ज्योति संख्पु हैं आपणा मूल पछाणु। 
सन हरि जो तेरे नालि है गुरमती रगु माणु॥ 
मूल पछाणहि ता सहु जाणहि मरण जीवण की सोझी होई । 
गुर प्रसादी एको जाणहि ता दूजा भाव न होई॥॥ 
सनि साति आई वजी बधाई ता होआ परवाणू। 
इहु कहे तानक मन तू जोति सरूपु हैं आपण मूल पछाणु ॥ 
-“आ० ग्र०, आसा पहलछा ३, छतघरु ३ । 


श्छ२ मध्यकाब्रीत सन्त-साहिरम 


सभौप्ट गहीं । उसके ममुसार परम्रोक का मोह मौ मंबन दौ है, मप्राप्ति का मय प्तदाबार 
को स्थापित्व सहीं दे सकता । गिधि-मिपेघ तिपेघारमक है इसके हाट मैठिकठा को विभेगारमक 
नहीं बताया था सकता इस वहासे सदा्षार के कुछ कार्य करा सकता सम| शब्य है। पर 
कोक को थ्रमाम्यता भी पुरातन काछ से जा रहौ है। बुद्ध ते परकोक को भहृतत्व गहीं शिया 
था जौर स इसके छिए किसे जानेबाले सटराम कौ ही पसद किया भा । बुद्ध के रिए परडीक 
ख्पषा स्वग प्राप्त करणे को अपेक्षा स्तोत-झापत्म होना अधिक महृत्त्वपूस बा-- 


पथभ्पा एकरंजन सग्गस्य गमसेत गा। 
सम्बकोकाधिपक््वेत सीहापतिफ्ले तरे।" 
परछोक का भग साप-सम्प्रदाय तक में गिद्वमान या' पराई निशा करने पते मण 
माँस माँग पाते से इकहत्तर सौ 'पुरक्षा' शरक से बाते हैं। मांस शाने से दयान्मर्म का 
शाश होता है, मदिरा पौने से प्रार्णों म॑ नैरश्य छा जाता है, माँग साते से श्वान-ध्यान तो 
जाठा है भौर ऐसे प्राणो पम के दरवार में रोते ई।" सदाचार के दिए खोक-बाह्म कारबों 
की प्रतिष्य में इप सोक का तिरए्कार निहित है। संत प्रातिमज्ञातबादी की भाँति तैटिकता 
को मसब्पवह्ाय अपया ब्यावहारिक चीवन से असम्बद्ध लीं मानपा एब छपमौमिताबारी 
कौ तरह सोक-ब्यगहार को ही चरम सत्य के रूप में स्वीकार नहीं करता गसोकि म्यबह्नाऐ- 
पयोगी जीगन को बहू बाह्य ही मानता है। यहाँ छोक-जीबम ग। तिरस्कार गहीं बल्कि 
स्लोक-जीबन कौ सीमाओं के छकोच्र कौ ममास्पता है। तैतिकतापूण जीवन-#यबहाए सा 
करप गहीं बल्कि जोबम का बह स्मरूप-विकास काम्स है. जिसमें सानम-जीबत कौ सहज 
अनुमूतियाँ धुरधित ६ और जो आरफ्त-जोबत-निर्माण के आापार हैं। गद चीबत के सम 
स्वक्षप भा उदृषाटम करना भाहता है, लैंतिकता जिसकी एबामादिक अभिम्यक्तित है। नैतिक 
मी चर्चा तो बह मधिक गहीं करता जीबत-क्रम में तउसभा विश्वास है । 
ग़ामाजिक स्वरों में भिस्तता हैं, छम्ाज का पर्मगत संस्कारगत ध्यवसायमत सि 
बैजिस्यगत उरहृस्पपत विभाजन पिमा ला सकठा है लौर स्पशित एक साथ हो अनेक सापागिर 
स्तरों के साथ सम्बद्ध हैं। छठ समाज को ,ईकाई रहीं मालता बह इत सभौ इडाएपों की 
विमिन्वधा भी देखता है वितु स्यक्तिजपक्ति कौ अध्तविहिित पकता में उसको भासपा है। ' 
इस तत्त्यवादी दृष्टिप्रोथ के कारण उसके पमाज-शन और सतिक पारधा में बंतर आंत्री 
६। शाम्ताजिफ ध्यगस्था कौ अस्दौहृति लो संद-सादिरप में उपछस्ध है, भह कैश बेपकिई 
सदतंबता की माबता के कारध ही सर्दी बल्कि शामाजिऊ स्पजस्था के आपूछ दरिषिर्तत की 
जआागांधशा पे भौ है । 
है विश माश्तौ पत्रिता (र॑ २ ३६ि ) में णाश्तिभिय कै नि्ंध सै उदृत । 
२ या बा पह १४६४-६६ प्‌ ५६। 
३ शरण सूत्र ए्५ँ बरि जातिजा चुके बाइबिदाश | सं है रागु बागा २८॥ 
एक अनेक विद्यापद परत जल देराय तहत शोउ | “-्तामरेद (कला में ) रुजागा |! 
बह पर अंगरि हरद सिरती कैरख एक मुरारी | --बही । 
सर छपु ज।दे शुजाजी सम पर यर विधि सो 4 हैं भा. परे है शा 


नैतिक धारणा १७३ 
वर्ग की कसोटी 


बुद्ध की सामाजिकता ब्राह्मण और शूद्र को भिन्‍नता स्वीकार करती थी, न तो कोई 
ब्राह्मण के घर में जन्म लेने के कारण ब्राह्मण होता है और न शूद्र के घर में जन्म लेने से 
शुद्र । मनुष्य का कर्म ही ब्राह्मण अथवा शूद्र बनाता है।* जन्म की भपेक्षा श्रेष्ठता- 
सम्पादक के रूप में गुण-कर्म की प्रधानता गीता में भी है।* पुराणों तक में ऐसा विधान 
है ।? यह विचार-घारा सिद्धो-नाथो से होती हुई आई। सत-कवि गुणन-कर्म को श्रेष्ठता- 
विधायक मानता हुआ सबकी समानता देखता है। सम-तत्त्व-स्वरूपी जीव कर्मों के 
कारण भिन्‍न होता है। कर्म दो प्रकार के होते है, सासारिकता से आवद्ध करनेवाले और 
भक्ति देनेवाले । मूर्खों के सारे कर्म आाक्षा-वद्ध, अह॒कारपूर्ण जगत वधनकारी होते है । आज्ञा 
से किए गये क्मे-घरमं बघन-हेतु हैं। आसुरी भाव और अहकार के वशीभूत होकर 


किए गये कर्म पाखण्डपूर्ण हैं। अन्तर्म को अत धोने की अपेक्षा है, केवल स्नानादि बाह्य 
कर्म आन्तरिक शुद्धता में अक्षम होगे ।६ 


मनुष्यों की एक जाति है, धर्म-व्यवसाय आदि के कारण इस एकजातीयता में अतर 
नही आता । मनेक जातियो का विभाजन मनुष्य ने किया है, यह कृत्रिम, अ-प्राकृत, अ- 
नैतिक, अ-म गलकारी, अत मानवीय विकास का बाघक है। उच्चता जन्म के कारण नही, 
आत्माभिमान व्यर्थ है। गर्भावास में न तो कुछ का चिह्न हैं और न जाति का, एक ब्रह्म- 
विदु से ही सबकी उत्पत्ति है। ब्राह्मण और शूद्र में जातिगत कोई अतर नहीं। जन्म 





१ न जच्चा वसलो होति न जच्चा होति ब्राह्मणो । 
कम्मना वसलछो होति, कम्मना होति ब्राह्मणों । 
-+-विश्ववाणों ( २३।५ ) में भदत आनद कौसल्थायन के निबंघ से । 
२ चातुर्वण्य मया सृष्ट गुणकर्मविभागश । “गीता 
३ जातो व्यासस्तु कैवर्त्या श्वपाक्याइंच पराद्वर । 
शुक्‍्या शुक कणादाख्यस्तथोलक्या सुतोध्मवत्‌ ॥| भविष्य पुराण ॥ 
४ जो तू करता करम विचारा । जन्मत तीनि दड अनुसारा ॥ 
जनमत सूद्र मुए पनि सुद्रा । क्रोतिम जनेउ घालि जग दन्दा ॥ +--ची० , रमेती ६२ । 
नाना रूप बरन एक कीन्हा । चारि बरन उहि काह न चीन्हा। -“--वही, रमैनी ६३। 
५ जब तक भग्ग़ति सकामता, तब रूणि निर्फल सेव । 
कहूँ कबीर वे क्यूँ मिलें, निहकासी निज देव । --म्र०, पृ० १९१९२ 
६ जत्तरि भर निरमरू नहीं कीना बाहर भेस उदासी। 
हिरेदे कमल घटि बहा न चोना काहे मइजआ सनियासो ॥-आ० ग्र०, तरिछोचन, गूजरी १। 
पाखंडि मेलु न चूकई भाई अतरि मैल विकारी। 
इन विधि डूवो माकुरी भाई ऊडी सिर के भारी 0 -आ० ग्र०, नानक १, सोरठि। 
अतरि मैलु तीरथ भरमीजे । मनु नही सचा किया सोच करोजै ॥ 
“आ०» ग्र०, रामकली मह॒छा १, असट पदीआँ। 


र्‌ण्ड मभ्मकाप्ठीन सन्‍्त-साहित्य 


से न तो कोई बूणित है यौर म गोई पब्रित्र * लाति और बघन-गत भेद अनुदार 
जौर मानवता-बिरोधी है। घुआछूत बिचार का भ्रम है। जस में हूव रुप भातो 
है। जर्म में छूठ है मौर फिर मर में भी छूठ रूम सहाँ। पवित्रापणित्र का विचार घोगा 
है, मज्ता कौम पत्रित्र है? आंखों में छूत है, बोरो में छूत ई, कानों में घृठ है, भोग में 
पूद छूगठो है. उठते-बैठवे छूत सगती है।' छम्म की इस उच्चता-वियायक्र भारबा में 
सत छो विस्वास नहीं उसकी दृष्टि में उच्रबता-विधायक हैं ऊँद्ो करता सरजताबित 
अचरप | रक्ष्द कुछ में जरम सेनेबारा ब्य्ित भो जाचरब-हौन होकर तिदित हो होगा 
जैसे सुरा-समग से दूपित स्वच्च पात्र |? 
क्रम को संतों से बिभिम्त झर्पों में देखा है । कम के अर्यों में माचरण छोक-हपबहार, 
बाह्माचार, कम-क्ंड पूजोपासना माहि हैं। 'करतो को बंपसकारों मौर मोक्षपर दोनों माना 
गया है। कम का फछ एक जरम से ही शहीं मिसता। कदाचरण का फल इसौ जम्म तक 
सीमित सही आज बी मीचता पूर्बाशित पृष्प के कारण दराह्मत का जम रुक्च झुछ में हुआ 
है, एसा सत गा गिप््बास गहीं कितु पूज-जस्म कौ तपहौनठा के फरुस्वरूप इस घस्म में जुछाहा 
हाने का रेस माया हैं ।४ लौच-जस्मा होने कौ छुटा किसौ संत में महीं दोख पड़तौ गस्ि 
इसे बह एक प्रकार का बरदास हो मासता है जौर गिश्वास करता है कि इसी सीचता कै 
कारण प्रमु के दघन समम हुए है। उच्चता महकार की जगसनौ है भौर भदटकार गृष्टि की 
झपता को सौमित-संगुबित कर देता है ।" रोम उसे प्रा देता है ।९ 
संत बबि के कनुसार कम तमी तऊ बंधतकारी है जब तक उनसे बासता मौए कामता 
प्म्बद रहती है। पीतोक्त कम-फछ कौ आशा के हाय की परम्पण महाँ स्पष्टटमा स्थित 
थी जा राठी है ओर इसके साप ही शारदीय वियुथ ( भिप्राम ) भजित का स्वरुप सम्दद 
हो एपा है। बैयक्तिक भहस्वाकाता-डस्य संबप गौ साम्मादता भैतिरता के बाह्य आपार 





१ शरमबास सह्टि छुएु नहीं जातौ डरद्म बिंदु है सम उतपातौ। 
बह ऐ पंदित बासन बज के होए, बासत कि कष्ट उममु मत रोए॥ 
>में के रापु गगग्गीष प्‌ $। 
३ जि है पृतहु बत है खुतपर यूवक ओपति हो* । 
जगपें सूप धूप डिलु सूतनु सूठकु परज दिनो । 
बहू रे पंदीया गठन पत्रौतता । रख के रागुपडट्टी ४१३ 
३ ऊंचे बुक बद्रा भ जानिपे जो गरती झेंद सन होप । 
कलर बछतल मद में जरा गापत निशा शोप॥--ं डा में (१) १ ३२॥ 
४ भृष्य जतमे 7म बाह्मज होते शोऐे काम तय हीजा। 
राप”द गो मैश चुत्री कि जुझाहा बीमा) “-अदौर। 
४६. ठप बाति है हेधै बरण बाद । दृउपै ए बंबता ऊिटि दिए जाती बाद 
>ल्‍ैजरा श्र बार आगा घहता ( । 
६. अजत रिश्ते बदु जज रिलाजे हजु सतु घनरु खहीं भौरे । 
शा दितु काब दब पाता घनु दिगरे प्रशु ही है।--जआ ईं पत्ता राषु बाता !। 
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को स्वीकार करती है, सीमित भौतिक आकाक्षा सत को इस संघर्ष से बचा लेती है। सपघर्ष 
की सामाजिक भूमि और आधार परिवर्तित हो जाते है और सामाजिक नैतिकता का प्रश्न 
स्वय हल ढूँढ लेता है। व्यष्टि का निजी कल्याण सप्माजिक कल्याण से भिन्‍न नही है और 
तन दूसरो के अ-कल्याण का साधन ही। आत्मा वस्तुत व्यष्टि नही, व्यापक समहि-तत्त्व 
की ईकाई और अन्य आत्माओ के साथ तात्विक रूप में सम्बद्ध हे। फिर इस आत्मा की 
उपलर्धि के पव्चात्‌ विच्छिन्न अहम्‌ भावना के लिये स्थान ही कहाँ रहेगा ? ब्रह्मजान, 
आत्म-ज्ञान हो जाने पर जब बुद्धि अत्यत सम और निष्काम हो जातो है, वैराग्य और समत्व 
प्राप्त कर लेती है, कर्म-अकर्म, पुण्य-पाप, धर्म-अथर्म की मीमासा व्यर्थ होगी । 


समत्व-बुद्धि प्राप्त व्यक्ति का प्रत्येक आचरण मानवता-विधायक आदर्श की भाँति 
होगा । अनीति के मूल मनुष्य की राग-द्वेषात्मक बुद्धि हैं। उसके सम हो जाने पर धर्माधर्म का 
विचार लोक-व्यवहार की परिचालना एवं कल्याण-कामना के कारण ही नही होगा । सत-मत्त 
में आचरण और व्यवहार को स्वतन्त्र और विकच्छिन्न नही माना गया है, बुद्धि और चैतन्य के 
जागरण की सीमा के कारण यद्यपि बौद्धघर्म जैसी विवृत्ति अपेक्षित नही हुई। कर्मकाण्ड के 
विवृत्तिपूर्ण विधि-विषेध की भूमिका में ही वोद्ध-धर्मगत आचरण की विवृत्ति देखी जा सकती 
है । सत की व्यवसायात्मक बुद्धि स्थिर होकर सब भूतों में एक आत्मा के दर्शन करती है और 
यहो उसके नैतिकानुशासन का आधार है और कर्मशीलता का लक्ष्य | सत्पुरुष विधि-निषेध के 
नियामक हैं, अनुयायी अथवा दास नहीं। नीति-शास्त्रीय यह उपपत्ति अत्यधिक मात्रा में 
वैदिक, बौद्ध, ईसाई आदि सभी घर्मों को स्वीकृत है। सत-कवि ने इसे नई दिशा दी थी। 
धार्मिक नैतिकता की व्यवस्था में कतंव्याकर्तव्य की सीमा सत ने नही देखी । गीतोक्त वर्णा- 
श्रमघमंमुछा नैतिकता के स्थान में व्यक्तिनिष्ठ नवीन सामाजिक व्यवस्था की परिकल्पना के 
आधार पर समत्व की स्थापना सत ने चाही । 


संत-मतीय नेतिकता और सदाचार 


तत्कालीन जीवन, सामाजिक व्यवस्था और सास्क्ृतिक चेतना की भूमिका में ही 
सदाचार-सबधी धारणाओ का विवेचन सम्भव होगा । अन्यत्र रक्षित किया गया है कि अनेक 
सत निम्नवर्गीय चेतना का प्रतिनिधित्व करते थे । नामदेव छीपी, धन्‍ना जाट, कबीर जुलाहें, 
रैदास चमार, दादू घुनियाँ, नानक और पलदू वनियाँ थे। इनमें से कई के अनुयायियो ने 
अपने जादि गृुदझो को उच्च वर्णोद्भूत सिद्ध करने की चेष्टा की। जीवन के प्रत्येक स्तर में 
आभिजात्य वर्ग से इतकी भिन्‍नता थी, अत उच्चवर्गीय मानदण्डो के द्वारा इनकी व्यावहारिकता 
को जाँच और विवेचना अनीतिपूर्ण होगी। नैतिक घारणाओ का सम्बन्ध देश, काल, पात्र, 
सामाजिक ससस्‍्थान और कार्य-प्रणा्री तथा सास्क्ृतिक चेतना के साथ है। विवशता और 
परवश्ता ग्यक्ति के चैतन्य को कुण्ठित कर देती हैं ।१ वह मत्र-परिचालित जड जीवमात्र रह 
जादा है । किसी मान्यता को स्वीकार कर छेने में भी इसो प्रकार की विवश्ता है, अत सत- 
कवि सर्वप्रथम इस परवशता से मुक्ति चाहता है । इस मुक्ति के अभाव में चैतन्य धारणा 
अर्थहीन है । साहस-प्रदर्शन अहम्मन्यता दम्म, अबवखडपन का सूचक मात्र नहीं वल्कि आतरिक 





१ दावा किसही का नही, विन विछाइति बढ राज । -क० ग्र०, पृ० ५९५७३ । 


१७०६ मध्यकाछीम सम्त-साहित्य 


पृढ़ माबना झात्म-विप्यास और सैतिक साहस का कितिक-तिर्देशक है। भैठिक मान्यताएँ 
नियम बसकर प्रदक्षत मात्र रह जाती ई जौर ऐसी उदाराशयता बिबधठा का बिस्तार। 
संत्-कषि इस्र झड्िगठ गिबछता को स्वौकार महीं करता । 


संत्-कषि का जिफ्बास था कि स्वाब से स्मेहू कौ समानता सहीं और जब तक स्पा ई 
तबतक स्तेद्र हो भी नहीं सकता । प्रीति के अमाब में स्नेह का निर्वाह समय कंसे होया ?* 
कोम के कारण किया गया कम--भार्मिक इत्म भी अनुबित अप्तः अमैतिक है। प्लोम गिगएता 
है गिबएता में फेसे ल्ीज दूसरों को मुक्त मैसे कर सकेंगे ?* बासना--स्माण की माजना बत्र 
परिम्पाप्त है झ्लौर मातबीय पौड़ा का मूस कारण यह्दो स्वार्थषचिता हैं। सांसारिकता मोह डी 
बासना है। बासना के कारध ही शैबता मौर मानथ दोनों दग्ब होते है ।? स्मग-बासमा बैंकुड 
की कामना चैठस्य मा के विकास-साय की प्रत्यक्ष बामाएँ है। ससार, छोक-बृत्ति बौर 
ख्लोकाचर के स्याग का अर्थ तेतिकता और सदाचार का स्याग गहीं अस्कि झ्लाघार-टप सवा 
दृति का त्याग ई जिसके आसन में अनैतिकता फसती-फूछती है। सांसारिक दुःशों के कारण 
ई--सातव की स्ताप-बुद्धि का जिस्तार एशं महत्त्वाका्षा की अपरिसोम और कमी संतुष्ट त 
हो सकसेवाडी बारसा। छ्दार्यों क्री मीपण टकराहुट की हो सांसारिक सबर्प सका है। 
पराव को स्वार्थ और सस्‍्वाष को पराप बनाना हो सत का रुझ्य रहा है। बोडषम के रुनुसार 
संसार में स्दाब का बंधन छूट महौं सकता । गीता में जिस व्यावहारिक जाचार-्तत्त्व री 
भारणा है उसमे स्वघर्म' अर्थात्‌ ब्यबस्थायत घम कौ श्रेप्यता अतः बिनशता रह लाती है। 
संत-कषि इत दोनों बर्जढामों को अमास्य करता है। 


गाइस्थ्य भरोर घेराग्य 


मिबृत्ति भौर प्रभृत्ति को बैराम्प और याईसप्प कौ भूमिका में देखने का प्रयास होता पा 
है। सगुभ भश्ित को प्रबृत्तिमूछा और निमुयोपासना को निबृत्तिमूछा मातने का मह मोह खा 
है। बर्णभम बम में माईएप्य बोबत की प्रतिष्ठा बो। बौद्ध बम-साबता में संस्माप्त नोर 
गृहत्पाए का थो महत्व प्रतिष्ठित हुआ बा बह पाहस्प्प का गहीं । झाधिभौतिक धुखवाद के 
बिरौप के कारय उसमें प्रतिष्ठित नारौ-महत्त्य का विरोध हुमा । शांकर सम्प्रदाम का माबार 
बौद्धवर्म का सम्यास-प्रणान मिधात हुमा । प्रबृत्ति के बिरोध में कर्त्तय्य-पाकतनत सौ तिवृत्ति-मृूूक 
हुमा । शिश्ेयस्‌ की प्राप्ति सामान्य रूप झई सांसारिक चरण से उदासोतता भौर उसकी 
प्राप्ति के छात्रों में संखम्तता जायरित करतौ है। बौडबस में साथतागत काया-कष्ट के 
अतिषादी स्वरूप का लो विरोध है४ उसको अविच्छिल्न भारा छत-दाब्प में प्रबाहित-्सी 


१ प्रौ्ि जिता कैसे दंजे झनेह । जब क्रय रमु छब झूग गहीं सेहु | --सं के पडड़ी २३। 
भिप्णां सीचौ मां बुह दित दिन बजतो शआइ । --क प्व॑ पृ ३३॥१५। 
था पहि जात आपु छूटकानति है बादे बहू फंधा | ----स॑क बउड़ी ५११ 


धुरितर बाबे राबो लायि | गिकूटि भीर पसु पौजसि झाप | >नस॑ के अउड़ौ २४। 
४ बौड-इसन-मीजांसा बलबैब जपाष्याय पृ ७२३ 


न 
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दीख पढती है। धम्मपद के अनुसार वैराग्य ही सब धर्मों में श्रेष्ठ हैं।* विवाह का विरोव काया- 
कष्ट के रूप में यहाँ स्वीकृत नही हुआ था । वैराग्यप्रधान जीवन एवं सासारिक क्रामोपभोग 
तथा वामाचार-सम्मत अवाध स्टत्री-प्रसग के सघ्य का मार्ग सत ने ग्रहण किया । सयमित 
इन्द्रिय-तृप्ति के साथ सासारिकता में वैराग्य को भावना स्थापित कर कबीर ने योग को भोग 
ओर भोग को योग की भूभिका में देखा । 
कबीर ने लक्षित किया था कि गृह-त्यागी सन्‍्यासी, वैरागो जोड़ -बटोछ और माया-फदे 
में फँंसनेवाले हो रहे थे। गृह-त्याग गृहस्थाश्रम के सभी बबनों से परिपूर्ण था, अत सासारिक 
माया-मोह की भर्त्नना करते समय सन्यासियों की सासारिकता की ओर सत की दृष्टि स्पष्ट 
रूप से गई थी। कबीर ने कहा--गृहस्थाश्रम मे रहना है तो धर्म का पाछन करो, नहीं तो 
वेराप्य घारण करो । वैराग्य लेकर गृहस्थाश्रम के वधन में पडनेवाला महा अभागा हैं ।* गृही 
को घर की चिंता सतातो है, सन्‍्यासी को भीख की, अत दोनों प्रकार को चिन्ताओ से वह 
मुक्ति चाहता हैं। सत के लिए घर ओर वन एक समान हैं, उसने देखा था कि भावों की 
प्रेरणा हो महत्त्वपूर्ण है अत प्रेरणाहीन मनुष्य का कही रहना अनुचित होगाएँ और जिसमें 
भावना को महत्ता है उसके लिए सभो स्थान समान ।” माया से मुक्ति के लिए वैराग्य की 
अपेक्षा है* तो सन्‍्यास की वासनाजन्य विकृृति से त्राण के लिए गृहस्थाश्रम का पालन । 


सत-समाज में सहज जीवन का अर्थ क्रमश परिवर्तित होता गया । जहाँ घर में निष्काम 
भाव से, उदासीन भाव से रहना काम्य या» वहाँ ससार का त्याग अपेक्षित होने छूगा ! 
सत ने सभवत देख पाया कि सयमित विपय-तृप्ति और अवाध इन्द्रिय-तुप्ति का अन्तर 
स्पष्ट रूप में नही रखा जा सकता । गृहस्थ वैरागी भी कालक्रम से गाहस्थ्य की सासारिकता 
में लिप्त होने छगे । गार्हस्थ्य-वैराग्य की महत्ता के मूल में सन्‍्यास-च्युत गृहस्थ-सल्यासियों का 
दल था। इस दल ने भी क्रमश गृहिणी और गृह-त्याग की अपेक्षा समझ्षी ॥< 

सत जीवन को समस्याओ के हल में नैतिकता का स्वरूप देखता रहा । हस-स्वरूपी जीव 
( हस देह ) के अकथ गुणों की चर्चा परवर्ती कबीर-पथ में हुईं। सत-मत के कवियों ने 
परिवर्तन, परिवर्धन के साथ इस स्वरूप को स्वीकृत किया है। हस-रूप मानवीय आदर्श की 
पूर्णता है । चैतन्य आत्म-तत्त्वोपलब्धि के पश्चात्‌ निर्गुण-सगुण का भेद मिट जाता है । हस देह 


१ धम्मपद, पृ० २०१! २ स० क० सलोकु २४३। 
ग्रिहो तो च्यता धणी, बैरागी तो भीख । 


दुहं कात्या विचि जीव है, दो हने सतो सीष । --क० ग्र०, पूृ० ५७५५४ | 

ना घर भरा न वन भला, जहाँ नही निज नाँव । 

दादू उनसनि मन रहे, भला न सोई ठाँव ॥ --दा० वा० ( १ ), पृ० २४७८ । 
. जहाँ रहें तहेँ राम सूँ, भाव कदलि जाइ । 

भाव गिरि परबत रहें, भाव गेह बसाइ ॥ --दा० वा० ( १ ), पृ० २१।४५। 
६ ना मे जोग घिजान चितु लाइआ । 
बिनु चैराग न छूटसि माइआ ॥ --स्त० क०, राग गउडी ३४। 


७ स० बा० स०, भाग २, पूृ० १०५२॥ < वही, पृ० ११९। 
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१७६ भध्यकास्ीन सस्त-साहित्य 


दृढ़ भावना श्लात्म-गिल्मास सौर भैतिक साहस का संकेतिक-मिर्देधक है। गैतिक माष्फ्ताएँ 
मिम्म बमकर प्रदषास मात्र रह जाती है और ऐसी ठदाराफ्तयता गिबधता का बिस्‍्तार! 
संत-कबि इस श्र्सड्रपत बिवध्ता को स्वीकार महीं करता । 


संततऊुबि का बिश्भास था कि स्माय में स्नेह की समाजता नहीं औौए जब तक समा है 
तबतक स्तेह हो मी नहीं पकठा । प्रीति के अमाब में स्तेह का निर्षाद समय कैसे होपा ?" 
सोम के कारण किया गया कर्म--घामिक इुस्य भी अनुचित अत अनेतिक है। सोम विगप्तता 
है, दिषश॒ता में फंसे लीब दूसरों को मुक्त कैसे कर छरकसे 7१ मासना--स्मा्र की भाजता छबम 
परिष्याप्त है जौर मानबीय पीड़ा का मूख कारण यही स्‍्वाबर्जिता है। सांसारिकता मांह ढ़ 
बासता है। बापता के कारण ही देवता मौर माधद दोनों दम्प होते है |? स्वगदापता बैजुठ 
कौ कामना चेतर्य भाव के गिकास-माग की प्रत्यक्ष बाषाएं है। ससार सोकगृत्त जोए 
छोकाचार के त्याग का अप नैतिकता मौर सदाक्षार का त्याम सही गर्कि जाबार-टस स्ार्ष 
बूत्ति का टयाग है. जिसके ऑँसन में मनैतिकता फूती-फूरतों है। ध्ांसाएिक बुडों के काएज 
है--सभातब की स्माप-अुद्धि का बिस्ठार एवं मह॒त्त्याकांचा की अपरिसोम घौर कमी संतुष्ट है 
हो छकतेदाद्दी घारणा। स्वार्दों को सीपस टकराहट की हो सांसारिक सबर्प छमा है। 
परार्थ को स्वार्थ भौर स्मार्ष को पराप बगाता हो सध का रूदय रहा है । शौद्धपम के अनुपार 
संघाए में स्‍्माण का बंभन छूट तहीं सकुधा । गोता में जिस व्यावहारिक आनार-तत्त्व हो 
धारणा है उसमे स्वर्ग! अर्चादू म्पबस्वामत घम की श्रेप्सता जत” दिनशता रह भातों ई ! 
स्त-कबि इत दोर्सों बर्धनार्मों को श्रमास्प करता है। 


गाईरप्य भौर बेराग्य 


सिमृत्ति और प्रभृत्ति को बैराग्य और बार्हएप्य कौ सृमिका मे देखने का प्रपाठ होता या 
है । सगुप् भक्ति को प्रवृत्तिमृसा मौर मिर्गुणोपासता को नियृत्तिमूक्ता मातने का मह मो रहा 
है । बर्णाभ्रास धरम म॑ गाहसप्प ब्रीबस कौ प्रतिष्ठा थी। बौद्ध घम-साथता में धंस्याप्त और 
गृहत्पाप का नो महत्व प्रतिष्ठित हुआ था बह माहरुम्प का नहीं। जाभिमौतिक पुशगाद के 
बिरोब के कारण शह्तमे प्रतिष्ठित तारी-महत्त्य का बिरोष हुआ ! शांकर सम्प्रदाय का जाबार 
बौडदर्म का संम्याउ-प्रभान मिथात हुआ । प्रगृत्ति के विरोध मे कततब्य-्यालत मौ निषृत्तिययुज्क 
हुआ। तिश्रेयस्‌ की प्राप्ति सामास्प रूप से सांसारिक क्लाचरण से सदासोधता और उच्की 
प्राप्ठि के सापर्तों से संख्मता चापरित करतौ है! बौ्धवर्म में साथतामत कामान्‍का् के 
आअएिवारी स्वकप का जो दिरोड है उसकौ अडिच्छित्द चारा संत-काब्य में प्रबाहित-सी 





१ ओछि गिता ईसे डंचै सनेहू । लब रूम रसू तब क्रम तहीँ नेहु | से के बजड़ौ २१ । 
जिप्णां सीची ता बुप्तै दिस दिस बपतो लाइ । कक प्र पृ 8श१५। 
४२. था पहि थाज आप सूटकाबनि ते बाबे बहू फवा । --ं के पड़ी ५१३॥ 


३ सुरिनिए दाने छाम्ी आपि। तिकटि भीर पसु पीजसि झाप (“-स के पड़ी रहा 
४. बौद्धनरान-सौसासा अरूदैव जरपास्याय पू ७२7 
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दीख पढती है। धम्मपद के अनुसार वैराग्य हो सब धर्मों मे श्रेष्ठ हैं।! विवाह का विरोध काया- 
कष्ट के रूप में यहाँ स्वीकृत नही हुआ था । वैराग्यप्रधान जीवन एवं सासारिक कामोपभोग 
तथा वामाचार-सम्मत अवाध स्त्री-प्रसग के मष्य का मार्ग सत ने ग्रहण किया । सयमित 
इन्द्रिय-तृप्ति के साथ सासारिकता में वेराग्य की भावना स्थापित कर कवीर ने योग को भोग 
और भोग को योग की भूमिका में देखा । 
कबीर ने लक्षित किया था कि भगृह-त्यागी सन्‍्यासी, वैरागी जोड,-बटोख और माया-फद 
में फँसनेवाले हो रहे थे । गृह-त्याग गृहस्थाश्रम के सभी वधनों से परिपूर्ण था, अत सासारिक 
माया-मोह की भर्त्सना करते समय सन्यासियो की सासारिकता की ओर सत की दृष्टि स्पष्ट 
रूप से गई थी। कबीर ने कहा--मृहस्थाश्रम में रहना हैं तो धर्म का पालन करो, नही तो 
वैराग्य धारण करो । वराग्य लेकर गृहस्थाश्रम के वघन में पडनेवाला महा अभागा है ।* गृही 
को घर की चिता सताती है, सन्‍्यासी को भीख की,? अत दोनों प्रकार की चिन्ताओं से वह 
मुक्ति चाहता हैं। सत के लिए घर और वन एक समान हैं, उसने देखा था कि भावों की 
प्रेरणा ही महत्त्वपूर्ण है अत प्रेरणाहीन मनुष्य का कही रहना अनुचित होगा और जिसमे 
भावना की महत्ता है उसके लिए सभो स्थान समान ।५ माया से मुक्ति के लिए वैराग्य की 
अपेक्षा है* तो सनन्‍्यास की वासनाजन्य विकृति से न्राण के छिए गृहस्थाश्रम का पालन । 


सत-समाज में सहज जीवन का अर्थ क्रमश परिवर्तित होता गया । जहाँ घर में निष्काम 
भाव से, उदासीन भाव से रहना काम्य था* वहाँ ससार का त्याग अपेक्षित होने मा । 
सत ने सभवत देख पाया कि सयमित विपय-तृप्ति और अवाघ इन्द्रिय-तृप्ति का अन्तर 
स्पष्ट रूप में नही रखा जा सकता । गृहस्थ वैरागी भी कालक्रम से गाहं॑स्थ्य की सासारिकता 
में लिप्त होने छगे । गार्हस्थ्य-वैराग्य की महत्ता के मूल में सन्यास-च्युत गृहस्थ-सन्यासियो का 
दल था। इस दल ने भी क्रमश गृहिणी और गृह-त्याग की अपेक्षा समझी ।< 
सत जीवन की समस्याओं के हल में नैतिकता का स्वरूप देखता रहा | हस-स्वरूपी जीव 
( हस देह ) के अकथ गुणो की चर्चा परवर्ती कबीर-पथ में हुईें। सत-मत के कवियों ने 
परिवर्तन, परिवर्धन के साथ इस स्वरूप को स्वीकृत किया है। हस-छूप मानवीय आदर्श की 
पूर्णता है। चेतन्य आात्म-तत्त्वोपलब्धि के पदचात्‌ निर्गुण-सगुण का भेद मिट जाता है । हस देह 


१ घम्मपद, पु० २०११ । २ स० क० सलोकु २४३ । 
ग्रिही तो च्यता घणी, वैरागी तो भीख ॥ 
दुह्ूं कात्या विचि जीव है, दो हने सतो सीष । --क० ग्र०, पृ० प५७५५४। 
ना घर भला न बन भला, जहाँ नही निज नाँव । 
_ दादु उत्तमनि मन रहै, भला न सोई ठाँव ॥--दा० वा० ( १ ), पृ० रथ७छ८। 
५ जहाँ रहूँ तहें राम से, भाव कदलि जाइ । 
भाव गिरि परबत रहें, भावे गेह बसाइ ॥ --दा० वा० ( १ ), पृ० २१४५। 
६ ना में जोग घिआन चितु लाइमआ ।॥ 
बिनु वैराग न छूटसि माइआ ॥ --स्० क०, रागु गउडी ३४। 


७ स० बा० सं०, भाग २, पु० १०ण२। ८ वही, पृ० ११९॥ 
25 


रा 


रैष्ट सध्पकाप्तीन सत्त-साहित्म 


की पाँच प्ररृतियाँ है, इसमें से प्रत्येक की पाँघ-पाँच प्रकृतियाँ है मौर इस प्रकार ५१८ ५०२५ 
प्रकृतियों छे हुस देह का निर्माण होता है-- 


पैर्म--मिप्पा-स्पाय सत्य-प्रहण संध्म-हीनता अचनृस्थ और अ्हकाए-ताप। 
दमया--अग्रोह समता मैत्री निर्भपता समदर्िता। 
शीछ---शुभा-निषा रण (तितिक्षा) प्रियगच्चन प्लान्ति-शु्धि प्रत्यक्त पारक्ष भौर प्रत्यक्ष पुख। 


दिचार---अस्ति-तास्तिपद का निणय यथार्थ-प्रहय स्यवहार-सुठ-माव जौर संच्रित्तता 
( झ्ात-जिज्ञान ) की प्राप्ति । 


५ सत्य--रिर्भय तिर्गष प्रकाश्त स्थिरता और क्षमा !* 
माष-सम्प्रदायास्दर्गद विधिप्ठ बत्तीस छकार्णो के कपन है । 


१ स्पास पारक्या--निरसोमी निहच्र निरबाधिक निहिंसगए ।! 

२ विचार पारछपा-- तिरमांही तिरषध तिसंक निरबांत। 

॥ बमेक ( जिबेक ) पारछया--सरदंगी सावबान सति धारग्राही। 

४ धतोप पाएक्त्पा--अजाच्रीक अवक्रीक मर्मानौक अभस्मिर ( स्थिर )। 
५. सिछिझ्त पाएछपा--विहिंतर॑ मिहपरपंत्र सिरदुंदौ गिरठेप। 
है 
ह॥ 
८, 


नए जन न ल2> 


धहय पारकषा--मुम्री सुद्टरों छौठह सुखदाई। 
सीछ पारकृपा--सुत्रि संबम सति स्त्रोता। 
सुंति पारकृपा--स्पौ कि बयाव ध्माधि।९ 


ताप-सम्प्रदायास्तगत भारणा सकारात्मक अ्रभिक है और संत-मत में धनारमक बारषाओं 
क्रो प्रबागठा है। बोठ बर्म के अ्/|॑मिक मार्ग की अहिंसा सचौय अ-स्पमिच्रार अ-मृपाषत्ा 
अपिुम-बचन अ-कट बचन म-संप्र6झाप अ-छोम अन्ग्रतिद्ितमा ज-मिध्यादृष्टि मिप्कामता 
अ-ोहू आदि में सकारात्मक स्वद्षप के दर्शन होते है। 


नाथ-पंथ और संद-मत की मेतिक सावना 


संत-भत कौ माब-सम्प्रदाय गा परिद्ित स्वशप* मातते छमय दोनों मर्तोंकौ तैतिक 
भराषणा के अन्तर को शाबारणठया सही देशा गया । लाज-पंजौ संम्पास-प्रपात भाइस हो सो 
डकार करता हैं, बाहसुप्ण के प्रति अनाइर भाव बोर धुष्कठा इस माम में स्पष्टटया रृधित होती 
है। शाष्पपौय बारणा के अनुसाए पृ्स्प के लिए आत संभव उपयुक्त और पावक हर) 


१ डिपऐेप बिगएप के लिए ह्टर्व--पंतपंधी पू १८३-८६ ( बचन-इम में मंतर है )। 
गो भा (त)-(४७ प्‌ श४९।॥ 

३ उष्टम्य--विनुत्ष घापा दास्तद में मोम बा ही परिषतित इप ई। मवित-पारा दा बत्त 
पहले घोष के ही पाट पर बहा बा ।--बद्प्यार योग-प्रबाह, पृ. ७५ । हित में ढापे 
जागेबाले पशा म यह ( मैंठिकता वा ) स्वर बहुत स्‍्प्ट मौर इसशालौ ह। इत रगए मै 
चएवर्ती संतो के तिए श्ञबरच-शुद्धिबप्रवात पृ्ठमृमि तैयार गर दी थौ ।--विवेरीहार्प 
हग्पशाप प्‌ १८७॥ 
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गृहस्य दयनीय और विवश जीव है । गृहस्थ का ज्ञान, व्यसनी का ध्यान, बूचे का कान, वेश्या 
का मान और वैरागी का माया वटोरना समान भाव से निरर्थक है !* स्त्री का साथ रहना 
शान्ति में बाघक हैं', उसके साथ रहनेवाले पुरुष की अवस्था नदी के किनारे खडे पेड की-सी 
होती है, उसके जोवन की आशा थोडी ही है |) भग राक्षसिन है, अत पुरुष को अकेला 
रहना चाहिए, एकान्त-सेवक करना चाहिए, एकाकीपन की काम्य है ।४ नाथ-पथी का उद्देश्य 
है गोरख-स्वरूप की प्राप्ति, देवहोक की अप्सराएँ, मृत्युछोक की स्त्रियाँ और पाताल लोक की 
नाग-कन्याएँ जिस गोरख को प्रभावित करने में असमर्थ हैं। उसने माया को मार दिया हैं, 
घर-बार को छोड दिया है, कुटुम्ब गौर भाई-बन्धु त्याग दिए हैं ।६ नाथ-पथी के लिए कहा 
जाता है कि नौ राख पतुरियाँ उसके आगे नाचती हो और सहज ज्ञान-वराग्य का अखाडा 
उसके पीछे हो ।? समत्त्व दृष्टि को जो मान्यता मिली हैं उसके आधार-छूप मे वैराग्य को 
प्रधानता है. यद्यपि भोग और त्याग में समत्व की चर्चा आई है । वस्तृत आसक्ति-हीनता का 


तात्पर्य ही समत्व से लिया गया हैं। नाथ-पथी के अनुसार यद्यपि अधाकर खाना भी मौत 
है, बिल्कुल नही खाना भी मौत है । सयम के द्वारा ही मुक्ति मिलती है ।< 


सत-सम्प्रदाय वैराग्य और गुह-त्याग की अनिवार्य नहीं मानता, उसके लिए समत्व- 
प्राप्ति से अधिक भावात्मक सबद्धता की अपेक्षा है । हृदय की शुद्धता ही काम्य हैं।* अहकार 
ही आचरण-शुद्धता का विरोधी है ।१? भावात्मक एकता की ही अपेक्षा है ।*१ सतत-साहित्य 
आत्मा को निर्मलता की अनिवार्यता स्वीकार करता है। यह निर्मछता पूर्णता के परिचय 
द्वारा सहज ही प्राप्त हो जाता है--- 

पूरे सूँ परचा भया, सव दुख मेल्या दूरि। 


निर्मढ कोन्ही आतमा, ताथें सदा हजूरि ॥१६ 
वेष्णबीय अहिंसा और संत-मतत 


अहिंसा केवल वैष्णवीय नैतिकता नही . भारतीय धर्म-साधना में इसकी प्रतिष्ठा रही 
हैं। गौतम बुद्ध की अहिंसा, अतिवादी जैनघर्म की अहिंसा ओर कर्म-काण्डी यज्ञ-विघान की 
हिंसा की मध्यवर्तिनी है। सत-मत अवस्था विद्येष में बोद्धों को भाँति मास खाने की अनुमति 
नही देता। जैनों की जीव-दया का प्रभाव वैष्णव घर्म में दीख पडता है। वैष्णवों की 





गो० बा[० + प० ७७ । 


२ वही, पृ० ६९ । 

वही, पृ० १३८ । ४. वही, पृ० १४४। 
वही, पृ० ६१। द्‌ गो० बा०, पू० १४० । 

८ वही, पृ० ५१॥ 


क० ग्र०, पु० २१४ । 


० पढ़ें गुनें उपजे अहमारा अध धर डूवे वार न पारा | >-क० अ०, पद १३२, पृ० १३० । 


१ किठ जपु किया तपु सजमो किआ बरतु किआ असनानु । 


जब लगु जुगति न जानीओ भाव भगति भगवान | -क्ृ० क०, गउठडी ६३ | 
१२ क० ग्र०, पृ० डारेए। 


१ 
| 
हि 
७ वही, पृ० २१७॥ 
९ 
१ 
१ 


१८० मध्यकाडीस सन्द-साहित्प 


मह्विस्ता अधिराघ्ठया बाह्य है। बँंप्यब वहिसक है किस्तु इसलिए महीं कि सभी बीज 
अमित है गस्कि जोगरनदवेया से बह मयमीत है । वम्धग जीन पर अनुग्रह करता है क्रम 
उस्र पर भौ अनुग्रह किया गया है | हृत्या उसे अच्छी शहीं रूपती । आषार-्यमंशठा के कारण 
भस्यामक्ष्य का गिचार उसे करना है। सह-कदि समी लोगों में जमिल्तत्ता देखता हैं। 
सबमें हो गही परम-तत््व है, पमौब्रद्धा-स्वकप है।" संत-कमि बफ़ते को उत बीज से मिल 
नहीं देखता मिप्तता जो दीरू पड़ती है, बह भाकस्मिक है, बाह्म है, ठात्विक तहीं। मिट्टी 
हे शेगी-देगवा गताकर ततके आने जौमों का बकिशत दुशछता-गिभागक हईयं ही उझता। 
निर्जीब की पूजा के छिए सजोब का बह़िदान घर्म सहीं धरम का पालप्ड अगज है।' संत 
की बाएपा के सनुसार सबके व्यापक कस्माण में ही अपना कस्याय हैं मौर इस कस्मांद से 
सिस्त कोई स्पापक छोक-रृश्याण भहीं। सपाक्षार का मूझ है प्राणि-सात्र के प्रति दया और 
कछ्णा | संत की कस्‍््पाण-कामता का अधिक श्यापक आबजार है। महाभारतीय ” परोपकार | 
पृष्ठ प्रतिप्य सेतऊाम्प में शोश पड़ी है सियु परोपकार का आातरव गह रक्बता की इप्टि सै 
महीं करता । परौपकारी होते का गब मी नहीं पाक़्या चाहता गर्योकि झस्प गगों दो भौ्ि 
यह भी भनुत्तति और पठन का कारण मर मूठ है। किसी प्रकार की उक्ष्यठा का प्रर्एण 
संत रा मास्प सहीं ।* तामस्‌ और राजस्‌ त्याप को गह उचित महीं पमझता, उसके ए्पाष 
का प्रत्प है सात्विक एपाग। शइगा प्ीक्ू कस्मा एक हौ तत्व कौ गिमिल पाएँ है। 
परोपफार की अस्तिम सौमा तक गह पहुँचता चाहता है. बह उस देप में मरते का इच्छुक है 
जहाँ उसके भांछ का मी उपयोग पघु-पक्षी के भोजन में हो जाय ।+ 


संव-समाज की पारणा 


संत के जीबत का शरय है भय से मुक्ति । प्राफपुष्प का भग स्वर्ण-सरक की चिता 
जौबम-्प्रण की साएंकां और विधि-गिषात कौ ढुंठा त्याम्प है। भय के कारण ही थिंठा 
जाग॑का और कृटा ईैं। मय अगिचार और अज्ान का फल है। सच्चे विचारककों वी” 
पृष्य एपर्ष वहीं कर पाते जीगस-अरच का मंय उसे एंद्स्त भहीं कर पाया और स्वानएक ढ्ौ 
जिता उसे महोँ सठाती ।९ संसार के अधिकापिक दु्ों के मूक में यही भप है! शिलरा 


१ एम बीटखु रपै बीठल बऔीठक बिन संसार तहों। 

जाम धर्नतार सापा प्रभवे पूरि रीहिय श्ें ररब मही । --ै्रा र्ध्र॑तामदेग भासा र२। 
२ शरजीए बा८दि गिरणोत्र पूजदि अंतर बउ भारी । ०ां के रागु परड़ी ४६। 
है एप्ोजार्पेज प्रब"्गामि पदुंकत प्रंपफ्रोटिसि । 

ब्रोजार धुश्याप बायाय परपौरतज्‌ | -अदामाएत । 
४. क्ातों गई गुबात तजि अर सएर हजार । 

धर गरौदी रौगता पेश गिरणगहाए॥+हाद गे भास (९१ १ 
५. 7ए जज गारत जीदता वर फायार शपाई। 

हाई बाधा हों कष्टा बरें बधु्यतों लाइ ॥ -भी व 3८ । 
६ मे $॒ रापु बारी ३ 


नैतिक धारणा १८१ 


वास्तविकता के साथ परिचय को गया, सत्य को प्रत्यक्ष कर लिया, वह भय नहीं करता और 
न किसी को भयभीत करता है । न तो वह स्वय डरेगा ओर न किसी को डरावेगा ।? हिंसा 
का भय भी एक प्रकार का भय ही है, भय के कारण अअहिसा मे प्रवृत्ति और हिसा का त्याग 
भी अनतिक होगा । सत-कवि भय के कारण हिसा का त्याग नहीं करता वल्कि समस्त जीव 
के प्रति उसकी व्यापक समवेदना है। वेयक्तिक सम्रह के मूल में भी भय का निवास हूँ। 
सग्रहकर्ता एक भय से छूटने के लिए अत्य अनेकानेक भय्रों को सृष्ठि करता है। भय से त्राण 
तो नही मिल पाता, अन्य विविध भयो का भय अवश्य जग जाता है। गीतोक्त अनासक्त 
कर्म में तात्त्विक दृष्टि से अनासक्ति को वासना रह जाती है, अन्यथा प्रेरणा का अभाव हो 


जायगा । सत-कवि आसविति को असग्रह, अपरिग्रह की ओर उन्मुख करता है, अनासक्त सग्रह 
से इस असग्रह को भिन्‍न समझा जाना चाहिए । 


सत-कवि का विश्वास है कि मानवीय धर्मों का मूल हैं जीवन का प्रसार, विस्तार और 
उन्‍नति एवं जीवन का 'ह्ास और नाश है अधर्म । अत जीवन के प्रति उसका उदार दृष्टिकोण 
है, जीव और जीवन के प्रति सम्मान का भाव है। इस सम्मान भाव के कारण वह काया- 
कष्ट को गहित समझता है। आत्म-तोष और मात्म-सम्मान के लिए निज सपाजित द्रव्य से 
जीविका-निर्वाह को सत ने आवश्यक समझा था। दूसरो द्वारा उपाजित वस्तु में स्वाद नही, 
आनन्द नही, बल्कि हीनता है, आत्मसम्मान की हानि है। वैराग्य को उसने भिक्षा माँगने का 
साधन नहीं बताया था। अपने निर्वाह और अन्य साधु-सतो की अम्धर्थना-योग्य वस्तुओ की 
अपेक्षा उसे थी कितु भिक्षाटन पर जीनेवाला परान्नभोजी वह नहीं बन सकता, उसे अपने 
पसीने की गाढ़ी कमाई पर विद्वास था। अह-भाव की तुष्टि के लिए यह वृत्ति अथवा 
आउम्बर नही था और न था श्रेष्ठता दिखलाने के लिए मिथ्या गर्व । परान्न भोजन के कारण 
आहत सम्मान से वह अपनी रचा चाहता था। कबीर को अपनी मधुकरी प्यारी है ।* कितु 
यह मघुकरी सासारिक जीवो से प्राप्त भिक्षान्न नही बल्कि सीमाहीन राज्य के अधिकारी की 
मधुकरी है । अपने व्यवसाय के प्रति प्रेम और श्रम का महत्त्व, अत , पूर्ववर्ती सन्‍्तो ने समझा 
था। सम्प्रदायों की सीमा में प्रवेश पाकर सन्त-मत वैराग्य-प्रधाव संगठन की ओर पीछे चल- 
कर झुका । श्रम-सबंध क्रमश छूटता गया कितु इस मत के नेताओ ने इस महत्त्व को अगीकृत 
किया था ।3 उनका व्यावसायिक कर्म वैसा नही था जो उच्चता-विधायक समझा जा सके, 
ऐसी अवस्था में उनकी श्रम-महत्व सम्बन्धी घारणा अविचल घैर्य और अदूठ साहस का परि- 
चायक है । व्यवसाय में छगा रहकर व्यावसायिक दृष्टि न रखना सतो की निजी विद्येषता है। 


सत के लिए सुष्टि मायात्मक, विवर्त और आभास मात्र है कितु यह मानव-जोवन 
ग्यर्थ नही । आत्म-प्रतीति का सुरूम अवसर इसे इस जीवन में प्राप्त हैं। यह देश विराना 





१ बही, गठडी १०॥ 
२ कवोर भरी मधुकरी नाना विध को नाज । 
दावा काहू को नही वडा देस बड राज ॥ --स० क०, पृ० २७२। 
३ सतत समरथ में राखि मन, करिय जगत को काम । 
जग जोवन यह्‌ मत्र है, सदा सुक्ख विसराम ॥ -उस० वा० स०(१), पृ० ११८। 


श्टर मध्यकाष्लोग सम्त-साहित्य 


है वितु इस जीवन का महत्त्व कम नहीं । ममुप्य-जन्म बुर्हम है, बार-बार भहीं मिलता ।* इस 
बार ओ प्राप् हो सया है सो हो पया है इसकी स्जौदृति मपेधित है! इसके आगे बैगुठ 
मी दुष्छ है ।१ स्‍्वग-मपवग की कामना भी श्पर्थ है। मानग-जीबन अनमोह ई इसे सोना 
बजित महीं ।१ समुणोपासक का महत्व स्तामि भक्तित में ई भौर सम्ठ का जात्म-प्रती्ि में । 
संगुणोपासक अपन भापको बिनय और प्रार्पना को प्रमु के चरणों में जपित कर देता ६ गौर 
संत सपने में परमदत्त्व की प्रमा देखता है । सगुभोपासक में आर्त्त-माव है और निपुत्रोपासक 
में सहज आातम-गिप्दास । संत अत बार-बार पुकार कर कहता है कि मागष तुम महत्वहीत 
श्दों संप्ण्य मो सही स्यप मौ गईी । 


सन्त का स्वरूप 


प्रत्येक सम्प्रदाय प्रस्पेश प। अपनी सास्यता के शगुसार यु्थों का आदर्शीकृत दप बपने 

देष-बिपयक बस्टताजओ में उपस्थित करता है। मासबीय गुर्यों के मा्शीकृत बंप का आप 
प्रारमौहिक गता में हो जाठा है जिसडा माम्रास इस फ्लोक के मनुष्य में प्राप्त होगा । जैयक्तिए 
ईएदर की कहना में इसका रामापरेश अवस्य हो जाता है। बैरिक स्पपियों के बहुदेवगार और 
इमक छम्ठमू त देवबार में इसझक प्रर्यश दायस सिसझते है। इस की श्प-योगता में इस बाप 
के ददत हांठे है। बौद्धनपम्र कौ पारथा के मनुमार भर्हत्‌ इस कल्पना भा मूत स्वदप है। 
मौपनिपरिएई दा भाषता डौ स्याप्ति ऐसे स्वरूप के बिदात के प्रतिरूद्ठ है दिशु मारमशाता 
पिकरव में उस आदर्ण वी परिशति दीस पड़ती है। बठोपनियर्‌ क अनुसार जो पायऊर्सों से 
निृत महीं हुमा ६ जिगद्ौ इस्द्रियाँ धाम्त नहीं हैं जोर मिसका जित्त असमाहिठ या अर 
है बह मारमझात थो प्राप्त नहीं कर सरता ।४ इसके माप्य में शंकरापाप का कपत है षो 
मुएचरिश प्रतिदिद द्रस अर्पात्‌ सुतिजमृषि में मबिद्दित पाप-र्म ते शविरत-जनुपरत है है 
मरी जा इगिटियोंप्री अबठता के बाय जशात्त अर्थात्‌ उपरतियुस्य है बह भी गहीं ि। 
कतमातित अर्पान्‌ डिगवा बित्त एह्पाप्र मरी है->्जों दिविप्तक्षित्त है बह भी गहींतरी 
समाहित वित्त होते पर भी गग एडाग्रसा के फल वा इण्टफ़ होते के बारण जो शा वि 
ह--विसगएा दित्त निरर श्यागार कएा फता है बा पूरुप भो इस अस्थुत आरसा को जैदह 
आामझात द्वारा ही प्राण कर सता । अबू जा पापजम मौर इंटियों बौ बबद्ाय मे 
हटा हुआं हुपा शमाहित चित्त और उग शशापात के कख हे भी इपशास्तमता है बह आाबार 
आात्‌ गाषष ही इद्माज्ञात होश इापपुता झात्सा था प्राण बर एएता है ।" 
१३ बजुप इसज दूल| छह होप ममारगार। +द्ं शा म॑ (१) पृ ११८।॥ 
३. शाप बुहाओा भेशिवा दिज्रा रदौरा रोप। 

जो हुए गापु सत्र मे गोडएत बहोीप>नगेल्मा में (९) ६ १८। 
३. सुंदर धरना है? डी बफिया बलिरे बा7 । 

बागी बऐ देगा तु करो लो शाहजित--ं शा रथ (१)॥_ ह१ ॥ 

इटादा हप से शाह जद _ज का लग के हो! 

अब डइउ हा बाद दिला जुएग विएशादिक«न्वरी है. ३१२३।॥ 
रह औ२ कै की है %. रण गए झाइए बाध्य । 
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विनयपिटक ' के अनुसार निष्कामता, प्रविवेक ( एकान्त चिन्तन ), अद्वोह, विषयों का 
अ-प्रहण, तृष्णा का क्षय और मोह के नाश द्वारा अहँत्व प्राप्त होता है। दीघनिकाय' में बुद्ध 
में लोक-हित, कुशलू-अकुशलू-विवेक, निर्वाण-गामिनी प्रतिपदा का ज्ञान, समान रूप से प्रिय 
और मदहीन, यथावादी तथाकारी और यथाकारी तथावादी क्षीणास्रव तथा तीर्णविचिकत्स 
( सशयहीत ) गुणों का समावेश माना गया है। गीता में स्थितप्रज्ञ,” भक्तिमान्‌ पुरुष और 
त्रिगुणातीत पुरुष” के लक्षण विस्तार के साथ प्रस्तुत किए गए है उनमें समता है और उनके 
अनुसार सर्वारिम्भ परित्याग, तुल्यनिदात्मसस्तुति, उदासोनता, अनाकाक्षा, स्थिरता, अ-विकार 
सुख-दु ख मानापमान-तुल्यता आदि भुक्तात्मा के परिणाम है। नाथ-सम्प्रदाय में गोरखनाथ 
के अनुसार अचानक फट से बोलना नहीं चाहिए, जोर-जोर से पाँव पटककर चलना भी नहीं 
चाहिए, गर्व नही करता चाहिए, सहज स्वाभाविक स्थिति में रहता चाहिए । अधकचरे 
या जअघमरे को भाँति छछकना भी उचित नहीं, ज्ञान छाँटना भी नहीं चाहिए, चित्त की 
अस्थिरता, काम-क्रोध-अहकार का निवारण तथा अधिक खाना भी नहीं चाहिए और अत्यन्त 
उपवास भी नहीं करना चाहिए ।$ इस भूमिका में सत-लक्षण पर विचार करना, सत-कवियों 
की नैतिक भावना पर प्रकाश डालने में क्षम होगा । स्तुति और निंदा इन दोनो से रहित 
होना, छोहा और सोना में तुल्यवुद्धि, काम, क्रोध, मोह और अहकार का त्यागी, तृष्णा और 
माया से मुक्त होना वास्तविक सत का लक्षण है ।४ चाह मिठना, स्थिरता की प्राप्ति, 
सासारिक रकता में श्री, शान्त ओर शीतल वाणी, पावनत्व, कलूप का त्याग, सुबुद्धि और 
विवेक साधु के कक्षण हैं । ऐसे साधुओं के दर्शन सौभाग्य का फल है और इनकी सगति पृण्य 
का हेतु | इनकी सगति से मन' हरि रूप हो जाता है ।< दया, दान, दीनता, दीनबघुता, 
शीतलता, समदृष्टि, काम, क्रोध, मद-लोभ से राहित्य, षड्विकारों से हीनता, ब्रह्म-भाव-रस 
में लोनता, निर्भीकता, निर्वेर, सशयहीनता में साधुत्व है जिनकी आधे क्षण को सगति कल्मष 
धोनेवाली हैं ।* परोपकार ही सन्त का जीवन है, दूसरों के लिए ही वह शरीर धारण करता 
है, वृक्ष, लदी और सत तीनो को एक ही अवस्था है ।*? ससार में वह कमल्ृन-पत्र की नाई 
रहता है और अन्तर में ज्ञान की सुगन्ध रहती है।** साधु होना अत्यत कठिन है, वेश आवश्यक 
नही, वस्तुत अन्तर का भाव ही सत्त-असत का निर्णायक है। सत का मिल्‍कून लोहे को स्वर्ण 
बना देता है १९ जग की आशा-निराशा से परे, काम-क्रोध से हीन, निदा-स्तुति में तुल्य-भाव, 
दुष्ट-मित्र में समान भाव, न जीने की प्रसन्नता और न मरने का दु ख, भूख-प्यास की चिन्ता 
से मुक्त मनुष्य हो सत हैं ।१३ 


१ महावर्ग ५, १३, पृ० २०२-२०३ । 


२ महागोविदसुत्त २६, पृ० १६७-१६८ ! 
हे गोता, रा५ष५-७२॥ ४ वही, १२॥१३-१७। 
५ वही, १४२२-२५ । ६ गोरखबानो, पृ० ११-१२ । 
७ स० क०, राग केदारा १। ८. स० वा० स० (१), पृ० १५८ । 
९ वही, पुृ० १७८ । १० बही, पृ० १९८ । 
११ वही, पू० १९८ । १२ वही, पूृ० २०१। 


१३ वही, पृ० २१७-२१८ । 


श्टर मध्यकाछोन सस्ध-साहित्य 


है पितु इस ब्रीगन का महत्त्व कम महीं । मनुष्य-जम्म दुर्छम है बार-बार नहीं मिछता ।* इस 
बार धो प्राप्त हो यया है सो हो गया ई इसकी स्वीकृति जपेक्षित है! इसके गे दैदुंठ 
भी दुष्छ है।* छ्वग-अपवंग कौ कामना भी व्यथ है। मागग-जीगत शनमोस है इसे छोता 
डबित गहीं ।? समुभोपासक का महत्त्व स्वामि-मक्तित में है गौर सत्त का बात्मन्ग्रटौति में ! 
सु भोपासक अपने झापको बितय कौर प्राबता को प्रमु के अरणों में शरपित कर देता है मौर 
सत अपने में परमतत्व कौ प्रमा देखता है। सगुनोपासक में जत्त-माव है और मिर्मुषोपातक 
में सहज मात्म-विश्यास । संत अत आर-मार पुकार कर कहता है कि मानव तुम महत््वद्ीव 
पहीँ सगण्प भो महीं स्यय भौ तहीं। 


सन्त का स्वरूप 


प्रत्येक सम्प्रदाय प्रत्येक ध। झपनी माश्यता के अनुसार पु्षों का सादर्शक्रत रुप बपते 
देब-विपयक कल्पताओं में उपस्थित करता है। मामबीय मुर्णों के आदर्सक्षत रूप का बारोप 
पारछौकिक सता में हो जाता है झिसका आमास इस प्लोक के मशुध्य में प्राप्त होया | पैंडकितक 
ईस्मर की बरुपना में इसका समादेश अबप्य हो जाता है। बैदिक तम॒पियों के बहुदेगगार और 
इसके पन्शमू त देवबद में इसके प्रत्यक्ष दस्त मिरूते हैं। इस की रूप-योजता में इस जाएर्ण 
के दर्षन होते है। बौद्धनअम क्री बारया के अनुसार सरईत्‌ इस कश्पमा का मूत स्वक्स है। 
औपमिपरिक (्रद्टा-मावता कौ स्याप्ति ऐसे स्वरूप के विघात के प्रतिकृछ है किसु जात्मजाता- 
पिकरण में उस आदर्स कौ परिष्रि दीख पड़ती है। कठोपनिपद के मगुप्तार जो पाप्र्मों पे 
मिषृत्त गहीं हुभा है, जिसकी इख्दरियाँ सान्त नहीं हैं जोर जिसका वित्त मतमाहित या जदात्त 
है बह शात्महाम को प्राप्त तहीं कर सकता ।४ इसके भाष्य में संकराच्राप का कंषत है जो 
दुप्चतित प्रतिपिठ कम अर्षाद्‌ शरहि-स्मृति से अगिद्धित पापकर्म से अगिरत-मनुपरत है गह 
नही थो गीद्यों की अंचसता के कारण अशान्त अर्पात्‌ उपरतियूम्य है बह भौगही बो 
क्षममाहित कर्बात्‌ जिसका चित्त एकाग्र नहीं ई--जो विश्िप्तणित्त है बह भौ गहीं ता 
प्रमाहित बित होने पर भी रस एडाप्रठा क॑ फट का इक्षएक होने के कारण थो अया/एत जिए 
है--डिसका वित्त निरतर ब्पापार करता रहता है बह पुष्य भो इस प्रस्थुव भात्मा को बेबद 
आारमज्ञान द्वारा नहीं प्राप्त कर सकता । अर्वात्‌ जो पापकूम भर इंग्ियों कौ चंचरुता ष 
हटा हुआ तपा प्रमाहित बित्त और छस समाधान के फछ से भी शपयान्ठमता है बह शाषार 
शाजू सापऊ ही बहाजात हारा उपपुनत झात्मा को प्राप्ठ कर सकता है।। 


है मगुप जनम दुरूम अई होप सवार्याए। «नं भा से (१) प्‌ ह१८॥ 
२ दा बुलाया मेजिजा, दिमा कजौरय रीय। 

छो लुस गाषू संप गर्मी ईदुंट न हौप । -म॑ गा स॑ (९) पृ ए८। 
३ सुंहर पद हैंड बी महिम्ता किये बादि। 

जाप अब देवता तू बर्षों शोबे ताहित--ं था से (१)पूं ११ ॥ 

इरग्पा हम से हट जुदा गष बा तन के माँहि । 


जाय जुगत सो धाइये दिगा जुब़ठ विछ्तबाहि॥ “«्वद्ढी प्‌ ११३॥ 
जज बड़  २२४॥ ५ ढगौ पर धांकर माषप्य | 
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विनयपिटक * के अनुसार निष्कामता, प्रविवेक ( एकान्‍्त चिन्तन ), अद्वोह, विपयो का 
अ-ग्रहण, तृष्णा का क्षय और मोह के नाश द्वारा अहुँतव प्राप्त होता है। दीघनिकाय* में बुद्ध 
में लोक-हित्त, कुशल-अकुशल-विवेक, निर्वाण-गामिनी प्रतिपदा का ज्ञान, समान रूप से प्रिय 
और मदहीत, यथावादी तथाकारी और यथाकारी तथावादी क्षोणास्रव तथा तीर्णविचिकत्स 
( सशयहीन ) गुणों का समावेश माना गया है। गीता में स्थितप्रज्ञ,? भक्तिमान्‌ पुरुष भर 
त्रिगुणातीत पुरुष" के लक्षण विस्तार के साथ प्रस्तुत किए गए है उनमें समता है और उनके 
मनुसार सर्वारम्भ परित्याग, तुल्यनिदात्मसस्तुति, उदासोतता, अनाकाक्षा, स्थिरता, अ-विकार 
सुख-दु ख मानापमान-तुल्यता आदि मुकतात्मा के परिणाम है । नाथ-सम्प्रदाय में गोरखनाथ 
के अनुसार अचानक फट से बोलना नहीं चाहिए, जोर-जोर से पाँव पटककर चलना भी नहीं 
चाहिए, गरव नहीं करना चाहिए, सहज स्वाभाविक स्थिति मे रहना चाहिए । अधकचरे 
या अधमरे की भाँति छछकता भी उचित नहीं, ज्ञान छाँटना भी नहीं चाहिए, चित्त की 
अस्थिरता, काम-क्रोघ-अहकार का निवारण तथा अधिक खाना भी नहीं चाहिए और अत्यन्त 
उपवास भी नहीं करना चाहिए ।६ इस भूमिका में सत-छक्षण पर विचार करना, सत-कवियो 
की नैतिक भावना पर भ्रकाश डालने में क्षम होगा । स्वुति और निंदा इन दोनो से रहित 
होना, छोहा और सोना में पुल्यचुद्धि, काम, क्रोध, मोह और अहकार का त्यागी, तृष्णा और 
माया से मुक्त होना वास्तविक सत का छक्षण है।» चाह मिटना, स्थिरता की प्राप्ति, 
सासारिक रकता में श्री, शान्त और शीतल वाणी, पावनत्व, कलुप का त्याग, सुबुद्धि और 
विवेक साधु के रक्षण हैं । ऐसे साधुओ के दर्शन सौसाग्य का फल है और इनकी सगति पुण्य 
का हेतु । इनकी सगति से 'मन' हरि रूप हो जाता है ।< दया, दान, दीनता, दीनबधुता, 
शीतलता, समदुष्टि, काम, क्रोध, मद-लोभ से राहित्य, पड्विकारों से हीनता, ब्रह्म-भाव-रस 
में लोनता, निर्भीकता, निर्वेर, सशयहीनता में साधुत्व है जिनकी आधे क्षण की सगति कल्मप 
धोनेवाली हैँ ११ परोपकार ही सन्त का जीवन है, दुसरो के लिए ही वह शरीर धारण करता 
है, वुक्ष, नदी और सत तीनो की एक ही अवस्था है ।१? ससार में वह कमल-पत्र की नाई 
रहता है और अन्तर में ज्ञान की सुगन्ध रहती है ।१** साधु होना अत्यत कठिन है, वेश आवद्यक 
नही, वस्तुत अन्तर का भाव हो सत-असंत का निर्णायक है। सत का मिलन लोहे को स्वर्ण 
बना देता है ।** जग की जाश्ञा-निराशा से परे, काम-क्रोष से होन, निदा-स्तुति में तुल्य-भाव, 
दुष्ट-मित्र मे समान भाव, न जीने की प्रसच्तत्ा और न मरने का दु ख, भूख-प्यास की चिन्ता 
से मुक्त मनुष्य हो सत हैं ।१३ 


१ मसहावर्ग ५, १३, पू० २०२-२०३ । २ महागोविदसुत्त २६, पृ० १६७-१६८ । 
३ गीता, राप५-७२१॥ ४ वही, १२१३-१७ 

५ वही, १४२२-२५ । ६ गोरखबानी, पृ० ११-१२। 

७ स० क्‌०, राग केदारा १।॥ ८ स० बा० स० (१), पृ० १५८ । 

९ वही, पूृ० १७८ । १० वही, पृ० १९८। 

११ वही, पू० १९८ । १२ वही, पू० २०११। 


१३ वही, पृ० २१७-२१८।॥ ट 


हैट४ मध्यकाछोन सन्त-साहित्य 


महात्मा गौस्दामी तुससीशास ने संत-अ्रसंत के दल और स्वरूप पर बिस्दृत बप में 
दिचार किसा है। सत सुखदाता जौर दुश्द्यता दोगों में समबुद्धि रखते है औौर समा बप 
से सब का हित करते हैं।" इतका चित्त सरकृ होता है और क्रोक-मयछ की ब्यापक माबता 
उनमें रहती है ।* थे निस्वाप माद से सबका द्विितन्सापत करते है।? थडा क्षमा मैंती 
दया झीतखता सरश्षता उनके आवश्यक स्थान हैं।* निन्‍्दा-स्तुति को छमात समझते है, 
परदु श्र काठरता उनका सस्‍्मामाबिक गु् है, उनका हृदय लबमीत को भाँति कोमखझ होता है 
दूसरों के शुझ-साप से जनायास ब्रबित हो जाता है।" सन्त-समामम से रागकप का गाए 
होता है भय से मुक्ति मिसती है। सदा सन्दोष छमता और शाम्ति की प्राप्ति होठौ है। 
जितेम्टियता बिशुद्धि विकाज़ाबापिस्व हर्प-सोक-समत्व को सबस्वा सततों की होती है ।* 


प्त कमि इन मु्नों को स्वाभाविक और सहज मासता है। अन्य विचारबायएँ दा 
इन पुर्णो की प्राप्ति और अम्पास के सिए चेप्टा को आवप्यकता समझती हैं बहाँ पत कवि 
इतमें खाएमा कौ नित्य-स्वरूपता देखते है फसस्थकप आत्मश्भान बास्तविक सत्ता का सातालकार 
कपाकर इस स्वबप को प्रकास्‍्य भौर प्रकाध्ित बना देता है। सिर्युल-भावमा कौ दापनिक 
दिच्वाएदारा का अगुरूरण करता हुमा भौ पुनार्ोंका अमाद सठ कबि गहीं देखएा। 
भाएठीय बित्ता-घारा की यह सामंजप्यपूर्ण प्रवृत्ति प्रत्येक विचारक में शेख पहुती है 
#ठिकता में मादबीय यु्ों का पून उत्कप ही परिछक्षित होगा। इस प्रकार सस्त-साहिए्म ढ़ 
मैतिकता प्राणबानू, सशक्त मानवता की स्पापता के छिए सचेष्ट और सतत प्रगत्वदाग है। 
दाएतिक कत्र में शम्पकत अम्तमू ठ सत्ता गा आप्रोक लहाँ वह देखता है, नैतिकता कै दधेष में 
बहाँ बह पूणताबादी दृप्टिकोष ररूता है। 


मिप्कप 

(१) णाप्प के प्रति सचाई शोर साबन-साप्य डी मैठिकता के पारस्परिक जाजाए 
की भतता संत-शाहिए्य की चअंतस्प भाजप्रपान धारा है । 

(२) मातबीय लामन्द हौ प्राप्छि के छिए सैतिक जीमत के साभ सहज स्वाप्ागिक 
सदखप के राहचय कौ परिषश्यना इस साहिस्य में प्राप्त है। 

(६) मैंठिक बाहप एवं अत्यासुकरध का फू मदीं बल्कि आए्मबठ अंहस्प-स्मकुपता ई। 

(४) सबमूत एकारमता में गिष्यास और जौवस के प्रति सदर और ब्यापक दृष्टि 
बोच भौ माम्पताएँ ही साम्य हैं। 

(४६) स्पक्ति कौ धूणता में हो छामाजिक पूर्षता है सामाजिक मार्गों के छाब्ाए पर 
डयकिति बा शमासौकरण ( 5५८०० ) गहीं.. एवं लाप्पात्पिक पूर्यता ते मिले बोई 
अम्प शात्रापरभक पृषता शहीं। इगौ रबसूप में हैतिकता रचनारमक तथा धारदात बऔए 
अद्ृत््वपूण है। 
है जानन था ३॥१ २. आवागा भा ३। ३ भआानस अष््य ४६! 
४ आजा अरज्य ४५ उत्तर श्टीत ७ मानम उत्तर १२६।॥ 

६ विशवशजित्रा १३९११ ( भीररितोधिशे टौरा ब्‌ृ २०२)। 


नैतिक घारणा श्टप्‌ 


(६ ) जीव-जगत्‌-संवधी धारणाएँ नैतिक मूल्यो का निर्धारण करती है, सम्बन्ध- 
भीमासा का यही आधार है और इसी आधार पर विचारो और प्रवृत्तियो का रूप-गठत होता 
है। अन्तरात्मा की सहज प्रेरणा ही सम्बन्ध-निर्धारण करती है । 


(७ ) नैतिकता आन्तरिक चेतना का वाह्म प्रकाश है, चैतन्यहीन नैतिकता अनैतिक 
है, अत आचार को भी अनुभवात्मकता को कसौटी पर खरा उतरना पढ़ेंगा। यही 
'स्वसवेद' है । 

(८ ) सदाचार की झरुढ धारणाओ में स्वतन्त्र सदाचार की प्रेरणा सत-साहित्य का 


विषय है । नैतिकता का आधार है सार्वभौम चेतना के साथ वैयक्तिक जीवन का सामजस्य 
और सामरस्य । 


( है नेतिक जीवन हो नैतिकता को कसौटी है और आत्म-चेतना ही नीत्यानु- 
शासिका । ऐसी अवस्था मे श्रेय-प्रेय का अन्तर मिट जाता है और दोनो मे अभिन्‍नता स्थापित 
हो जाती है। 

( १० ) मनुष्य स्वयं अपना विधायक है, वह नगण्य नही, दीन-हीन भी नहीं । 


४0७8808 व्यर्थ नही। सन्त-साहित्य अत आर्त्तमाव की दीनता नहीं, बल्कि आत्म-विद्वास 
क्षमता है । 


रु] 
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सांस्कृतिक चेतना 


जो दरसन देख्या चहिए, तौ दरपन मॉजत रहिये। 
जब दरपन छागे काई, तब द्रसन किया न जाई ॥ 
--कवीर अथावली 


च्क 


सांस्कुव्रिक चेतना 


स्वरूप 


'सस्क्ृति' शब्द का प्रयोग अपेक्षाकृत अर्वाचीन है और अग्नरेजी के 'कल्चर' का 
सम्ानार्थसूचक । इसके सम्बन्ध को मान्यताओ में पर्याप्त मत-भेद और विरोध है।" 
इसकी सीमाएँ एक ओर धर्म का स्पर्श करती है तो दूसरी ओर साहित्य को अपने 
बाहुपाश में आबद्ध करती हैं। सस्कृति भोतिक साधनों के सचयन के साथ ही आध्या- 
त्मिकवा की गरिमा से मण्डित होती है। वेश-भूषा, परम्परा, पूजा-विधान और सामा- 
जिक रीति-नीति की विवेचता भी सस्क्ृति के अन्तर्गत होती है । देश, धर्म और जाति की 
विभिन्‍नता के आधार पर भारतोय, पाश्चात्य, अग्रेजी, फ्रासीसो, हिन्दू , मुस्लिम, ईसाई तथा 
आय, चीनी, सामी सस्क्ृतियो की भी चर्चा होती है। इस देश में वगाली, गुजराती, मराठी, 
पजाबी सस्कृतियों की विभिन्‍नताओरो का प्रचार किया जाता हैं। आध्यात्मिक ओर भौतिक 
सस्क्ृतियों की चर्चा करते हुए भारतीय सस्कृति को आध्यात्मिक और पादचात्य संस्कृति की - 
भौतिक मानने की तो प्रथा-सी चल पडी है । सस्क्ृति का सम्बन्ध साहित्य, करा और दर्शन 
से अवश्य है किन्तु ये ही सस्कृति लहीं, बल्कि सकेतक हैं । साम्राज्य-सगठन के साथ भी इसका 
सम्बन्ध देखा जाता रहा है । 

वातावरण, वैयक्तिक प्रिस्थितियाँ, भौतिक साधत व्यक्ति और समाज को सास्कृतिक 
चेतना को स्वरूप देते रहें हैं । प्रकृति की सीमाओ पर मनुष्य ने जो विजय चाही उसका 
भौतिक स्वरूप सम्यता और आत्मिक, आध्यात्मिक अथवा मानसिक स्वरूप सस्क्ृति है। 
सम्यता बाह्य प्रकृति पर हमारी विजय का गर्व-ष्वज है और सस्कृति अन्त प्रकृति पर विजय- 

प्राप्ति की सिद्धि। सामाजिक सस्यान, आशिक प्रेरणा-प्रक्रिया और भौगोलिक स्थिति की 





१ सस्कृति-सम्बन्धी विभिन्‍त मतों के लिए द्रष्टव्य कटेम्परेरी सोशिमोलॉजिकल थिमरीज 
( न्‍्यूयार्क, १९२८ ), अध्याय १३। 


१९० मध्यकासीद सम्व-साहित्य 


भूमिका मैं मानसिक घात-प्रतिषात क्रिया-प्रक्रिि और शानात्मक विकास होते हैं। सस्करतिक 
चैतता कई पूमिकाओं की समध्टिगध परिणाम और घोगन की छाईपूल प्रेरया है। एंस््रति 
बह संबम है. भो च्रौषन की संगति और घामजस्पपूर्ण सतत प्रबहमाम जिर-चैंतस्यमारा की 
ईकाई है। सामरिक भूमिका में मातबाशित कझ्षमदा का ऐक्स ज्ञान वास्‍्मा का नैतिकता 
कासूस रीति-तीति को स्गरूप देतौ है। जौगन की भौतिक प्रणासी आष्सात्सिक मेरया को 
स्वरप देठौ है जौर आाष्यात्मिक-सास्कृतिक 'बेतता भौतिकता का मनुप्तातत है। गाना प्रकार 
डो पर्म-सापनाओं रद्धात्मक प्रयत्नों मौर सेमा-ममित मपदा मोममृख्तक अनुमूतियों में घीगत 
का सत्य ही श्यापक और परिपूर्ण रूप प्राप्त करता रहा है। कस्मजात सप्कार, पौतिक 
प्रणात्नी सॉस्कारिक चेतमा कौ भूमिका मे भोजन भधनुप्राणित वियस्दित भौर अगुस्तातित 
होठा रहा है। 


भारत का सांस्क्ृधिक विकास 


संस्कृति के शेतर में देस पर्म और बातिगत आमार का गिषार उपयु्ठ गईं । मृत 
तमा मातब-मात्र की सांस्कृठिक चेतता पूण ईकाईं है, थो कुछ गिमित्तता री पड़ती है वह 
जभिम्पकित के साबनों की सीमा और परिस्वितियों कौ गिमित्वता के कारण। परम्पए के 
बिकास सामाजिक परिबेष्टन के सबीन स्मकूप और कस्य संस्कृतियों के अर्तरापसम्भत के 
कारण सांस्कृतिक चेतता म॑ छस्तर लाता है। एक ही समाज में विभिन्‍न स्‍6९ होते है बौर 
सांप्कृतिग बेला इस विभिम्म स्ह॒र्ों में पृषरू-पृणक स्वरूप छेगी | समाक्र का बर्गीम गिमाजत 
सांस्कृतिक स्वरूप की सीमा जौर भनुप्तासत है ! 


ऐसे हो सप्य-सल्यष को आरयों का आदि-डेप्र माननेबाछे विचारकों का अभाव तहीं! 
उनके अनुसार माम छोग म॒ तो पुद-पदेश में रहते बे श मध्य एप्िया में ते परिषमोततर 
पूरोप में । उनका भर सप्त-प्िगव में ही पा! यहाँ ऐे उसको संस्कृति पूर देशों तक गईं।' 
शपिकांस बिड़ानों के मतागुसार आय कहीं बाहर से अबस्य आाये। भाएंतीय एंकवि-सेबम 
में हौत स्पष्ट घाराएँ दीक्ष पड़ती है--आाम-समृह कौ संस्कृति आयेंतर मूक सेल्थब धंफ़ति 
एवं जार्य-आर्मेतर संस्क्रति-संगम । काश-क्रम में इनको सौमाएँ परस्पर घुसती-मिक्ष्ती रहीं | 


जायों के कई गिरोह मारतबर्प में जाए। बेद की जिभिम्त शाक्ाएँ इसका सके 
उपस्थित करौ है। बहुत उम्भष है, इस बिमिन भिरोहों के विभिन्‍त बेगणा थे । पूर्षांषठ 
मार्मों में िभ्ि-गिजञाल झौर हूड़ि-मौद पे मुक्ति सामनात्मक आस्था एगं बैशक्तिकता अगिक 
थो दौख पहुतती है उतके मूल में बार्येदर सस्कृति-संगम का प्रभाव जौर दार्य-बाएगा की गृढ 
दिप्टा का झजाब है। परबर्ती छाययों में कम-काप्ड की पैबातिकता रूढ़ि-झड़ बाएगाओं गौ 
दृढ़ठा और सामूहिक जौवन की चेतना ही लजिक दौस पड़ती है । पूर्वायत लौर परवर्ती ज्ञाों 
में सास्हृतिक विभिन्‍्नता बौ। परवर्ती क्षार्पों म॑ भौ सांस्कृतिक चेतता का शपास्तए दोने रूमा 
भौर क्पप्वेदीय चेतता मबर्णबेदौय स्वष्टप प्रद्ण करने प्रगौ। आरयेतर बातियाँ आर्य-ठपर में 


१ एप्पूर्नांशद दायों का आारिदेश (प्र स॑) पृ र२श४। 


सास्कृतिक चेतना १९१ 


सम्मिलित की जाकर शूद्गत्व प्राप्त कर सकी । आर्य-सघ में सम्मिलित वर्ग आर्यों को रीति- 
वीति, घर्म-व्यवस्था और आचार को स्वीकार कर लेता हैं अथवा कर लेने को विवश होता हैं) 
आर्येत्तर सस्कृति आर्य-प्रभाव से अधिकाधिक मुक्त रह कर आदिम जातियो मे विकसित होती हैं। 


परवर्ती आर्य-सस्कारों को केवल आर्येतर घारणाओं के साथ ही सधर्पष नहीं करता पडा, 
वल्कि पूर्ववर्ती आर्य-सस्कारों का विरोध भी सहन करना पडा था। आर्येतर जातियाँ शीघ्र 
वश मे नहों हुई और आर्य-सस्कृति आर्येतर सस्कृति को न तो पूर्णतया आत्मसात्‌ ही कर पाई 
और न उसे नष्ट करने से हो समर्थ हो सको। वर्ण-व्यवस्था की पुरुष सूक्तवाली धारणा के 
साथ शान्तिपर्व की घारणा का मेल नही खाता । ब्राह्मणों का वर्ण श्वेत, क्षत्रियों का छोहित, 
वेश्यो का पीत ओर शूद्रो का असित अथवा काला माना गया हैं। दीघनिकाय के अनुसार 
ब्राह्मण शुक्ल वर्ण होते थे और अच्य कृष्ण वर्ण ।५ बौद्धकाल में नाना जाति, नानां गोत्र एव 
नाना कुल के व्यक्ति थे।* उन्ही प्राणियों में क्षुद्र आवारवाले जीव थे। क्षुद्र आचार 
'ुद्र आचार' करके शूद्र अक्षर उत्पन्न हुआ ।? महाभारत के अनुसार ब्रह्मा ने पहले ब्राह्मणमय 
जगत्‌ को ही सृष्टि की थी, बाद में सभी कर्मानुसार नाता वर्ण को प्राप्त हुए । हिंसा-प्रिय, 
अनृत-प्रिय, लोभी और सर्वकर्मोपजीदी, शौच-परिश्रष्ट ऋृष्ण-वर्ण ब्राह्मण शूद्र हो गये । कर्मों 
से ही पृथक-पृथक्‌ ब्राह्मण लोग ही वर्णान्तर को प्राप्त हुए ।४ वर्ण-व्यवस्था प्रारम्भ में सास्क्ष- 
तिक स्तरों के स्पष्ट विभाजन की सूचना देती है । 
वोद्धकालीन चेतना में वैदिक आचार-प्रधान वर्ण-व्यवस्था के विरुद्ध सशक्त स्वर सुनाई 
पडता है । दोधनिकाय के अनुसार आचार की कसौटी पर कसे जानें पर सभी खरे नही उतर 
सकते थे | ब्राह्मण अपनी श्रेष्ठत का प्रतिपादन करते और ब्रह्मा के सम्बन्ध में मिथ्या-सापण 
करते थे। क्षत्रियों भें कितने जीवहिंसक, मिथ्यालापी और मिथ्याचारी थे ।" वस्तुत सास्क्- 
लिक चेतना के स्वरो में उच्चवर्गीय चेतना और निम्नस्तरीय धारणा का पार्थक्य सदा रहा । 
भारतीय सस्क्ृति को ब्राह्मण अथवा क्षत्रिय सस्कृति कहना उचित नही । उच्च वर्गों में नृत्य, 
गीत, नाटक-छोला, वाद्य, अइलील भाव-प्रदर्दान एव जीव-जन्तुओ को छडाना-भिडाना, कुश्ती, 
जूआ आदि भनोरजन के साधन थे । सौंदर्य-प्रसाधन के रूप में अजन, माला, मुखन-चूर्ण का 
उपयोग होता था९ और क्ारितन्रिक स्खछून के उदाहरणो का अभाव नही था। 


साधारण जनता में अन्धविश्वास, भविष्यद्वाणी में विद्वास, अपने कुशल की चिन्ता और 
भय सदा बना रहता था। पाखडी ब्राह्मणो और श्रमणो की बन जाती थी। छोग घर्म-भीरु 
होने के कारण वचको के चंगुल में फेसते थे । वृष्टि-अतिवृष्टि, मेहगी-सस्ती, रोग-आरोग्य की 
चिता सभी को सदा सताती रहतो थी ।” घमत्कार दिखाकर उन्हें फाँसने और फँसाने का 
प्रयास होता था। मन्त्र-वरू से जीम बाँधाग, कुमारी अथवा देववाहिनी के शरीर पर देवता 


दी० नि०, ३।४, पृ० २४० । 
वही, पृ० २४५ ॥ 

दी० नि०, पूृ० २४१ । 

दी० नि०, १।१, पू० ५। 


२ वही, पृ० २४१ ॥ 
४ छा० प०, १८८॥१३। 
६ वही, ११, पृ० ३-४मऔर १॥२, पृ० २५। 
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बुछभा कर साधारण ऊोर्गो को अमत्कुत किया जाता था ।१ भूत-प्रेत को कभाएँ प्रचछ्तित ' 
भसुर्रो भूर्तों प्रेठा यक्षों और मत्पर्यों में छोबों रा बड़ा विश्यास था।९ तिर्मनोंकी पत 
कम गहों बी। कुछ छोगों को रोजी गहों बफ़तौ बी और इतनी पर्याप्त आय हद होती 
द्धि पुत्र दाता माता-पिठा झादि परिशर के स्यक्तियों का भरणन्‍योपण प्म्मद हो से 
चित सम्पत्ति-जिमाजन के अमाव में बमामाव कृप्ट छौर दरितरठा बढ़ती जाती बी? एं 
मदस्पा में सोम चोरो करते घे। दे तेज ह॒पियारों द्वारा प्रायधात करे राियों को रु 
पै। दर्िता के कारण जन-सापारथ आायु-स्तीण असत्यमापी मौर दुराचारी हो रहा व 
ऐड रोगों के फ्रिए कोरो ( झुट्र,स ) ही राघाम्न थी । 

नापर-सम्पता की पूथ प्रत्िप्स हो चली घो। मोहत-जो-शड्ो की सम्पता का शत 
विकास दौप पड़ता ई। चम्पा राजगृह, शाबस्ती साकेस कोशाम्बी बाराणसों कृणर 
बादि महानारों कौ प्रसिद्धि हो च॒ुकौ बी।४ हतिराछ-ग्रेमी बोणा पर जपने स्यूथा भरे मी 
गाते चछ्ते थे और रुमी-कमी उसकी प्रभिकाएँ लाइप्ट होकर सदय हो बाती दीं। भर 
होकर मिक्स के अवसर इ इ़ने का भी प्रयास किया जाता था। पंचदिद्य मत्पबराज तिम्मर १ 
_म्या धृयबचता पर झनुरक्त था किस्तु बह अस्य के प्रति अनुरक्त थी। बौा पर अर्दद्‌ पम्नर 
पह गाने के कारण पंच्रणिय को एक बार समामम का अषसर प्राप्त हुआ बा ।५ 

जातक कमाओं के अनुसार मिथाचार हारा जौबन घ्यतीत ढरनेदासों कौ अच्छी सस्य 
थो। उतके मिम्न-मिस्न सम्प्रदाय घे। एक सम्प्रदाप छोड़ कर बसरा सम्प्रदाम ग्रह फिपि 
भा धकदा पा।९ पिध्ाबारी योगास्पाप्त भौ करते थे । अपने सम्प्रदाय को सेप्ट्ठा तय 
करने के छिए प्रत्येक शम्प्रयाप का उपदेधद बिजिस्त सापनों का सगप्म्बम छैशा था। हैएों 
और प्रभाषणारी ब्यक्ितियों को अपने सम्प्रराय में दौध्ित करने की चेप्टा हठी पौ। मिश्र 
और संप्यासौ निदिप्ट नियमों का पाछन महीं कर एहे बे ।* उन्हाने पन-संप्रह प्राएप्ज कर 
दिपा घा। अपिड सामप्रियों क एकत्र होने के कारण थे ऐस्वर्ययूघ जौषग ग्यदौत करने ढये 
पे। उनके बएजों कौ पंरुगा बड़ चछतौ थी और दे मृत्पों का पाया अस्त जऔौजन करने हमे 
पे ।< जिचु-जिय्मों के पालन में अऋगमर्प और ऐसा जौवनत-नवहण करने के कारण परचात्ार 
करमेदाले बरकिति मूहत्प दस जाते बे ।* 
षह्दौष्‌ू ३। 
बहा शहर पृ २४६४ 
हो नि शा३ पृ ११५१२३९। 
दो थि २।४ पृ १५३ और १६९५ 
बह शा८ट पृ १८२ १८१॥ 
बातफ (ए 0») अआात्यक थातफ बे १३२३ ११४। 
बदों विराण बचा व्‌ ११७ अज्युपद भ्‌ १६७१ 
बातई (भज से ) देशपप्न गृ १९३। 
बह चुस्तते शाशार पृ (६२४३ 
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जातक कथाओं में सास्कृतिक चेतना के विभिन्‍न स्तरों को झ्ाँकी मिलतों है। आधभि- 

जात्य वर्गों की ऐडवर्यमयी विलासिता, कला-प्रियता के साथ साधारण जनता की निरीहता, 
विवशता और मर्मभरी व्यथा के स्पष्ट दर्शन होते हैं | दुबलो का घात होता था, अनौचित्य 
का आधिक्य था । चोर दण्ड से बच जाता था और अ-चोर फेंस जाता था। राज्याधिकरण 
पक्षपाती था ।? राजकुल में उत्पन्न व्यक्ति दण्ड से बच जाते थे । शासक वर्ग प्रमादी था।* 
जिन घाटों पर निम्नवर्गीय जन स्नानादि करते थे उन घाटो पर उच्चवर्गीय महकारपूर्ण व्यक्ति 
स्‍्नानादि कर्म करता अपमानजन्तक समझते थे ।! जातको में समाज की उस अवस्था के स्पष्ट 
सकेत मिलते हैं, जो मध्यकाल में दीख पडती है यद्यपि उसमें रूपान्तर कम नहीं हुआ था । 
आभिजात्य वर्ग का अबाघ सुखोपभोग, सुख के साधनों पर उनका एकाधिपत्य एवं विलासपूर्ण 
कला को मान्यता दीख पडती है। निम्न वर्ग की कुण्ठित चेतना उनके जीवन और धारणा को 

स्वरूप देती थी। प्राभाघिकारियों का अत्याचार, चोरो का भय, करो को भयानकता, अभाव- 

ग्रस्त कारुणिक जन-जीवन के स्पष्ट चित्र इस कथाओं में प्राप्त हैँ। ग्रामीण जनता हतचेत, 

मूर्ख और अटट गेंवार थी। उनकी सास्कृतिक चेतना सजग नहीं थी। उनको सरल्ूतापूर्ण 

मूर्खता की अनेकानेक कथाएँ जातकों में मिलती है। अन्धविश्वास का साम्राज्य था। ज्यो- 

तिषियों और नक्षत्र-योग बतलछानेवालो का अधिक सम्मान था ।४ देवी-देवता के लिए भेड, 

बकरी, मुर्गे आदि की बलि दी जाती थी । वृक्षों की पूजा होती थी। बनो में वन-प्रतिग्राहक 


देवताओ की प्रतिमा बना कर बलि-पूजा को जाती श्री ।" जन्तर-मन्तर में विश्वास अधिक 
था। झाड-फूंक करनेवाले ओझा-गुनी अधिक ये । 


दासी रखने की प्रथा प्रचकछतित थी । राजन्य वर्ग और सेठ-साहुकारो के यहाँ नृत्य- 
वालाएँ रहती थी । इन नृत्य-बालाओ से ऐसे व्यक्तियो का स्नेह और ससर्ग रहता था ।१ 
सन्यास-पघान बौद्ध-धर्म स्त्रियों के प्रति अनुदार था, अत उन्हें कौओो के समान लोभी और 
कामाचार की इच्छा होने पर हीन-जाति, हीन-पेशा आदि का विचार न कर जिस-तिस का 
सेवन करनेवाल्लो कहा गया है ।९ 

साधु-सन्यासियों की दशा गृहस्थो से भिन्‍न नहीं थी। छोभी, वेशर्म, भिज्चषुक अधिक 
थें। कार्पापण, अधपाद, मावक आदि सिक्‍को के लिए बाजार, चौरास्तें तथा राजद्वार पर 
उपदेश देते फिरते थे ।* गप मारनेवाले, आत्म-प्रदसा करनेवाले, ठग-विद्या में पारगत साधु 


१ वही, पृ० २२८-२९। 
२ वही, १३॥२२, पु० २३०-३१। 
३ तित्यजातक १३२५, पृ० २४० । 
४ जातक [ प्र० ख० ), नवखत, पु० रे३५॥ 
५ वही, पचा० पुृ० ३५७॥ 
६ वही, कुलावक, पृ० २६८ । 
७ वही, असातमन्त, पु० ३७४-४५ * 
& वही; महातु०, ए० डडरल करे 
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ह्र्ड मध्यकासशौन सम्त-साहिस्प 


चारों ओर पृषते-फिरते रहते थे ।* आाजोगक लिगस्त्र एव बूछिन्मशित रह कर एगम्ठ ब्नों 
बा ठेउस करहे थे । अहागिकट भोजन करते बछड़े माडि का सोबर साते तपा ओडने-डिएने 
के छिए बस्त्र महीं सेठे मौर न आग ही तापत थे ।* बे प्रह-शक्षज् मोग बा विवार करों 
सौर पृहस्प इससे पूछताए कर मह्हि पर्याप्त दक्षिणा नहीं देते सो इयेप के जारप अधित शायत 
में ठटार हो जाऐे पे ।? मिसुर्थों मषबा थिप्पों से झगड़ा बर भिथु-संम्यासी बाघम ऐड माल 
सड़े होऐे पपर-्वपर पुपतेनरुएते मगदूरी सपदा सोदरी से जीविका-निर्वाह करते एवं इरिट 
स्त्रि्ों से सहूबास कर सन्तान उत्पस्न करते । ऐसे माभम-श्युत स्यकषितयों का जत्पउ निया 
होता दा एड पठा रूपये पर गाँबबाले उन्हें सपने यहां से मार मयाते। ऐसे ब्पयक्तियों को 
अनेक प्रहार के कष्ट उठाने पहठे घे।र अध्यशासोग समाज से यह शताज म्पिह 
पिस्ने रहीं था । 


सांस्कृतिक घेतना फा मदीन संस्कार 


गुप्तवारु में आकर संस्डृति क॑ भारतीय सस्‍्वकप मे एक निनबित रिया प्रदण गए सौ पी। 
ब्राप्नग-पर भर तर्शनित दिद्यारपोर के प्रभाग जे कारण गिषिष्ट ऐैस्मे का दिशेस हुआ 
भा । इग दाऊ में एलित बछाओं को असापारण सफलता मिसतो शप््रारों के संरणभ में गे 
संदौहश जिल्यी और विदवार अपनी बछार्जा के उत्तरोर्तर विवाह में रात थे। मृविरस्य 
कै भम्प जारण स्वरुप शनेगागह़ हिंखू देवी-देशताओं को मूिया का निर्भाद हुम। शत 
घर्मों गो पू्ठियाँ भी मस्य और जगोटारियी है । गुप्तारातीय हल्जों की का िए्मप विदाए 
भाएिधों है। अजख्या के अगेर भित्ति-चिंद्र इगी गाल में बित्रित हुए पे। झरठोरितीरर 
हर हारिदिफ विदार-पल प्याती बुद्ध कौ मादपूण सुदा संबलोगगीय है। इसे चपुर झिनितें 
ही शर्खा अद्गमौप है। सारिपए शोर बात्मप्र हात्र में यह युग भगुष्नीर है। सा 
गाहिएप ही डिठगी शपृद्धि एस बा में हु उतनी और बम सहीं। समुद्र एृष्त विधार्गती 
धुणज बज्तापार धाए में अपुरियता बुटि-विहागी भौर बविशज रहाये गांणि! भा। 
अआतिंशग दिएागणत्त अबरमिट परप्तीर सैजति शाहयबार कोयार और विदिश 
डुग पुग मे ह7॥ उत्तर बुलाएं में भी आए भ८ दराइदिदिए और ब्एुण ने सौ 
दर बरिए के हात को रापुद्ध दिया । 

धुल शाप्रारप थी विश॑पलण के शाब भार बी बैस्रीप एकता सप्ठ को मां हुए 
दि तल टक्वियों दे तरप्रातत वा धटाग हदलोशाएजताब ववज दिदा। हियहिए। 
व्वनभी कौर दिटाशोें का शंप्तक बा। (दर्चारण और कारगर बी दचया पी दाग 
हुई। गिशि्णपत्ा राधरती एवं बाटावाद मे रकदियां है छत में भी के बतिय है दिशु दूजे 
पंत पबय होगे मे विद्ीावी दो हरे” है। रागरुदलणड रे जिस सघार डितए/ वीआऔए 


बरी ऑन्चनेत धापर (ह॥८ )  ४६३॥ 
की बक्‍त ं ह।४४ )  ३१४॥ 
बट न्‍र # (३४) १7 १३ 
१८ ब्रञच व्‌ १) ॥ 


जब जे उथ 


हि सास्कृतिक चैतनां १९५ 


कला-प्रेमी थै, उनके सरक्षण में साहित्य और शिल्प-कलामों का विकास हुआ किन्तु इतना स्पष्ट 
है कि कलाओ में नवीन उद्धावनाओ के दर्शन नही होते । यश्षोवर्मनु।के समकालीन भवभूति 
और, वाक्पतिराज थे । विभिलत क्षेत्रों में विभिन्‍न राज्यों की स्थापना और जडीभूत जीवन की 
चेतनाहीनता साहित्य और कला के क्षेत्र में परिलक्षित हुई । 


मध्यकाल में यद्यपि सस्क्ृत में साहित्य रचना होती रही, भवभूति, राजशेंखर, जयदेव 
प्रभूति प्रतिष्ठित कवि हुए किन्तु सस्क्ृत से अधिक उन्नति प्राकृत साहित्य की हुई। हर्षवर्धन 
के विच्छिन्न साम्राज्य के भग्नावशेष पर जिन राज्यो का सगठन हुआ उनके अधिकाश अधिपति 
साधारणतया परम्परागत आर्य नहीं, बल्कि आर्यीकृत हिन्दू थे। अपभ्रश भाषाओं का विकास 
इसी काल में होता है जिसके उत्तर विकास के रूप में हिन्दी, बेंगला, गुजरातो, महाराष्ट्री, 
उडिया, आसामी, पजाबी आदि आधुनिक भारतीय भाषाएँ हैं । नाटको में जिन्हें विभाषा 
कहा गया हैं वे विभिन्‍न जातियो की भाषाएँ होगी ।१ ऐसी जातियाँ जब राज्यपद पर प्रतिष्ठित 
हुईं तो अपनी भाषामों को भी महत्त्व दिया। अपभ्रश भाषा और उसके साहित्य का विकास 
भिन्‍न-भिन्‍न केन्द्रों में होता रहा । अपभ्रश भाषाओं का साहित्य घर्म-साधताओ से सम्बद्ध रह 
कर ही सम्मवतया बच पाया । जेन भाण्डागारो से अपभ्रद्यै की अनेकानेक रचनाएं प्राप्त हुईं। 
इनमें कुछ तो सिद्धान्त ग्रन्थ हैं और कुछ चरित काव्य हैं, जिनमें चरित काव्य द्वारा उपदेश 
देने की चेष्ठा है। जैनेतर साहित्य को उपेक्षा हुई है किन्तु इसके कुछ अश प्राप्त है। स्फुट 
कान्यो में जोइन्दु ( योगीन्द्र ) के परमात्म प्रकाश तथा योगसार, मुनि रामसिंह का पहुडदोहा 
हैं। सोमप्रभ का कुमारपाल प्रतिबोध, अद्ृहमाण ( अब्दुर्रहमान ) का सदेश रासक अधिक 
महत्त्वपूर्ण है। हेमचन्द्र के उद्धरणों में स्फुट पद्य है जिनमें पूर्ण मात्रा में काव्यत्व है। अपभ्रश 
के चरित काव्यो में स्वयभू का 'पउम् चरिंउ' ( रामायण ), पुष्पदन्त के 'जसहर चरिड 
णाय कुमार चरिउ ( नाग कुमार चरित्र ) और 'महापुराण, कलकामर का 'करकण्डू चरिठ 
हरिमद्र के 'सनत्कुमार चरित' और 'नेमिनाह चरिझ, घनपाल का “भविसयत्त कहा 
प्रकाशित और महत्त्वपूर्ण हैं। शार्ज्र्धर के 'हम्मीर रासो' और 'हम्मीर काव्य” का उल्लेख 
मिलता है। “वीरगराथा' की कही जानेवाली रचनाएँ वस्तुत उत्तरकाल की रचनाएँ हैं और 
अपभ्रश-काल के चरित काव्यो की परम्परा के नवीन स्वरूप हैं । “चरित काव्यो' की 
परम्परा 'जायसी' में जाकर स्पष्ट होती हैं, जहाँ कथा के माध्यम से सूफी मत का उपदेश 
दिया जाता है । 
गौडीय पालो के उद्भव से मगघ-क्षेत्र में बोद्ध धर्म को नवीन प्राण-दान मिछा । शकर- 
विजय में सुधन्वा के सम्बन्ध में जो उल्लेख है वह गौडीय शजश्ाक पर पूर्णतया चरितार्थ 
था ।* पाल-काल में बौद्ध-धर्म को सरक्षण प्राप्त हुआ और पूर्वकाल में गुह्म साधना के 
१ शावराभीर चाण्डाल सचरद्रविडोद्रजा | 
दीना वनेचराणा च विभापा नाटक स्मृता ॥ --भ० ना०, १७॥१९ ।॥ 
२ दुष्टमतावरूम्विन बौद्धानु जैनानसख्यातान्‌ राजमुख्याननेकविद्याप्रसगेनिजित्य तेपा क्षीर्पानि 


परशुभिश्छत्वा वहुषु उदूखलेपु निष्षिप्य-कटश्नमर्णेश्चूर्णीकृत्य चैबन्दुष्टमतध्वसमाचरन्‌ 
निर्भयो बर्तते । 


कै 


श्र मध्पकारोत सम्व-्साहित्य 


आरों जोर घूमते फिप्ते रहते पे ।* ड्ाजीबक तिगस्‍्त्र एं घूक्ति-मध्यित रह कर एकास्त नो 
का सेजस करते थे। महाविकट सोजम करते बसड़े छादि का थोगर थाते तबा ओडगे-जिद्वाते 
के द्लिए बस्तर नहीं खेठे और स साग ही तापठे बे ।* मे प्रहन्‍नचतच्र योम का गिद्ार करते 
जोर पृदस्प इनसे पूछताछ कर यहि पर्याप्त दक्षिणा तहीं देये तो क्रोध के कारण अहिंत सावन 
में तत्पर हो जाते बे ।? सिक्षु्मों अबगा शिष्पों से झगड़ा कर मिशु-सम्पासी बाभम प्लोड़ मार 
छड़े होते इपर-ठघर घूमते-फिरते मजबूरी अपना गौकरी से ल्लीदिका-तिर्भाह कप पे दरि/ 
पतियों से सदृषास कर सम्ताम उत्पत्त करते। ऐसे माश्मम भ्युत ब्यक्तिदर्यों का अत्पात विद्यवर 
होता भा एवं पता छमने पर गाँगगाछे उन्हें मपने यहाँ से मार भगाते। ऐसे स्पक्ितियों को 
झअगेक प्रकार के कप्ट उठाने पड़ते पे।४ सध्यकाश्रोन समाज ते यह समाज झजिक 
मिस्त गहाँ था । 

सांस्कृतिक भेवना का नवीन संस्कार 

पुप्तकाछ से जाकर संस्कृति के भारतीय स्वरूप ने एक निरिक्रत दिशा प्रहण कर को बौ। 

ब्राइल-धर्म सौर तम्जनित गिषारधारा के प्रभाव के कारण विधिष्ठ पोऱौ का बिका हुआ 
भा | इस काछ में रश्तित कक्कामों को मसाधारण सफछता मिडौ सम्राटों के संएक्षण में कि 
संमौतल शिस्पी शौर चित्रकार अपती कदामों के उत्तरोत्र विकास में संकृम्त बे। मृतिका 
के भष्य जारफ स्वरूप अनेकानेक हिस्दू देभी-देगठार्मों कौ मूर्तियों का निर्माण हुआ। अस्य 
भर्मों की मूर्तियाँ परी भव्य छौर मनोहारिनी है। मुप्दकाडोत तककों की कक्षा विस्सय जिमुर्ण 
कारिणी है। लजम्ता के अनेक सित्ति-नदिन् इसौ कस में चित्रित हुए पे। अवरोदिउेस्वर 
का तात्विक विचयार-मस्त स्याती बुद्ध की सागपूण मृदा कबस्ोकतीम है। इसके भपुर 

कौ सफाई अवणतीय है। साहित्य भौर बाइमय के क्षेत्र में यह युय अतुरूतौय है। सकता 
साहित्प कौ जितनी समृद्धि इस काड़ में हुई उतनी भौर कमी तहीं। पमुद्रपुप्त 

गुणज्ञ॒ कक्ताकार, शास्त्र में बकुंटिता बुड्धि-बिरासी मर कविराज संज्ञा रांशित था। 

अ दिदास विशालरत अ्रमरसिह पर्वश्ठरि उसे कमि साटपकार, कौपकार और जिकित्त 
उस युय में हुए। उत्तर भुप्त का में भी आय भट्ट बराइमिद्विर और ब्रद्मयुप्त ते ध्योतिष 
छलौर बनित के ज्ञान कौ समृद्ध किया । 

गुप्त साप्रार्य की बिश्यृसम्रणा के राष भारत कौ कैस्ीय एकता सष्ट हो पई बंदपि 

विश्॑दक्ू दाक्तियों के एकौकरण का प्रयास सकक्तोत्तरापपताण हर्प ने किग्रा! हर्ष विधा: 
#पपनी और विद्यार्जो का लंरणक जा। दवपचरित' और काइम्भरी कौ रचता प्सी काहमें 
हुई। प्रियरर्शिरा रत्ताबहौ पु्ष शापातर्दर के रचपिता के रूप में मौ हर्प प्रतिय हैं किरमु इतोः 
हुप-रित होते में बिद्वार्तों को संदेद है। राजपूत-कार के डिमिल्त एप्ताद विद्ास्यक्रनी गौर 





१ बहा शौमसतैत जातक ( हटाट ) ५ ४६२। 
२. बह लशत ( है५४४९ ) प्‌ १३५। 

है बरी कोपड्ग (श१। ४) ( ४६११३ 

४ बरी शोगफ |. ३१९६१ 


सांस्कृतिक चेतना १९७ 


वरित काव्यों में अभाव नहीं । मन्दिर-निर्माण और: मुर्ति-स्थापना ही इनके लक्ष्य हैं, जिस 
प्रकार चरित-काव्यों के माध्यम से उपदेश देने की प्रथा । इनके तीन केन्द्र बेर ( एलोरा ), 


एलिफेंटा और मामल्लपुरम्‌ मध्यदेश से दूर है। इस युग की मूर्तियों के अध्ययन से धार्मिक 
प्रतिक्रिया देखी जा सकती हैं । 


अजता की गुफाओ में सातवी शताब्दी के जो भित्ति-चित्र प्राप्त हैं, उनमें ह्वास के 
लक्षण स्पष्ट होने लगते है । बाघ के भित्ति-चित्र भी इसी शैली का अनुगमन करते हैं । बादामी 
में चालुक्यो के बनवाए गुफा-मन्दिरों में चित्र हैं और सित्तनवासलू में पल्‍लव राजाओ के 
कटवाए गुफा मन्दिरों में भी पौराणिक दृश्य उत्कीर्ण मिलते है । कलाओ में शिथिलूुता और 
परम्परा-पालन के कक्षण स्पष्ट हैं। राय क्ृष्णदास के अनुसार इस कार के मूर्ति एवं मन्दिर 
निर्माता कलाकार न रह कर शिल्पी मात्र रह गए थे ।* दसवी-यारहवीं शताब्दी से सर्वतोमुख 
'ह्वास और अध पतन का प्रारम्भ होता है। स्फूर्ति और ओज के अभाव में सरक्षण की भावना 


मधिक है। पुनरावर्तित हिन्दू घर्म अपनी रक्षा के लिए चिन्तित है, और भव्यता-प्रदर्शन के 
लिए अपेक्षाकृत विस्तृत पृष्ठभूमि ग्रहण करता है । 


बोद्ध-जेन आदि धर्म ब्राह्मण धर्म के इस प्रत्यावर्तन पर नवीन स्वरूप का निर्माण 
करना चाहते है । ब्राह्मण भाव-भूमि पर अ-ब्राह्मण और इस्लामी दोनों आक्रमण तीब् हो जाते 
हैं। जडीभूत जीवन की समस्यथाएँ प्रखर हो जाती हैं । ब्राह्मण, क्षत्रिय-सघर्ष ने ब्राह्मण-शूद्र 
समझौते का रूप लिया। क्षत्रियो को परास्त करने के लिए ब्राह्मणो ने केवल शस्त्र-ग्रहण ही 
नहीं किया बल्कि शूद्रो को मूर्धाभिषिक्त कर क्षत्रियत्व प्रदान किया तथा नवोत्यित राजपूत- 
शक्ति का सगठन किया । कात्यायन और राक्षस ने झूद्र महापद्मदनद को “सर्व क्षत्रान्तक' 
बनाया था। चाणक्य ने वृषक्त चन्द्रगुप्त को पुत्र क्षत्रियत्व प्रदान किया। शूद्र को भी पच 
महायज्ञ करने का अधिकार मिला | पतजलि के अनुसार सभी शूद्र यज्ञ-कर्म से बहिष्कृत न 
थे।* ब्राह्मणों ने अपनी शक्ति-रक्षा के लिए शूद्रों को यह अधिकार दिया। ऐसी अवस्था में 


ओझा की यह धारणा मान्य नहीं हो सकती कि “ज्यो-ज्यो समय गुजरता गया, शूद्रों के 
अशिक्षित होने से इनका पच यज्ञों का अनुष्ठान भी छूटता गया 3 


पूरगुप्त काछ की भारतीय सस्क्षति के साथ ग्रीक, ईरानी, शक, जाभीर, कुषाण 
आदि की चेतना का विनियोग होने छगा था और इस प्रकार नवीन सास्क्ृतिक विकास की 
पृष्ठभूमि तैयार हो चुकी थी। विशाखदत्त कृत मुद्राराक्षस के साक्ष्यानुसार विदेशी जातियो 
के भारत-प्रवेश के कारण उनके आचार-विचार का अलक्ष्य भाव से प्रवेश हो रहा था। 


१ भारतोय मूर्तिकला, पृ० ११३ । 

शूद्राणामनिखसितानाम्‌ ( २।४॥१० ) इस पर पतजलि का भाष्य है-- एवं तहिं यज्ञात्क- 
मंणो निखसितानाम्‌ । इसकी टीका करते हुए कैय्यट ने लिखा--शद्राणा पच्रयज्ञानुछानेडधि- 
कारोस्तीतिभाव । शूद्रो४पि हिविधो ज्ञेय श्राद्धी चेवेतरस्तथा ॥ 

गो० हो० ओोझा मध्यकाछीन भारतीय सस्कृति, पृ० ३८ । 


१९६ मध्यकाडीस सम्त-साहित्य 


कप में सुरक्षित गिकृत बौद्ध धर्म कौ स्पष्ट रुपसे भत-पार कौ प्रेरणा मिद्ठ£ सिर्ों का 
धाहिस्प इस प्रभृत्ति का दिम्दर्शधक है। सिद्धों की सापा को मह्ठामहीपाध्याय इस्मपाई 
घास्त्रो ते प्राचीन बेंगछा माता है जौर राहुछ सास्कृस्पायह से मगहढी। 'चअर्पाचिर्य बिभिएदय 
डाकार्णद श्रादि रचगाएँ इसी परम्पय में जाती हैं । 


फैतों के उद्भण के साथ पुरा संस्कृत साहित्य को प्रवातता मिछी। राष्पों के उत्पात 
पतन के प्ाथ संसद साहित्य का भी उत्बात हास अफ़्ता रहा। भोद-सम्मन्धो किस्वए 
स्तिों के आधार पर कहा था सकठा है कि संस्कृत कवि सर्वत्र समादर प्राप्त मझ्झी कर पाता 
था ओर उसकी अवस्था दयतौय थौ।* इत ढिम्बदस्तियों के विहक्लेषश से श्रात होता है कि 
श्रीबिक के अमान में अंसे ब्राह्मण बोर हो पये ये और सेंम छगा कर चोरी कणते बे। 
धाहित्प के क्षेत्र में हबौनता स्फूर्टि एवं भम्पठा रहीं बस्कि हासोस्‍्मुल चासुता और का 
परम्परा का अनुगमन है। शास्‍्जों के क्षेत्र मे सबौत उद्भावताओं के स्वात में स्पाश्पा जोर 
भाष्प टीका और बृत्ति का युप्त भाया। ब्रा साथता और धाहित्प अपतौ रक्षा में सेछूण 
दौख पढ़ते हैं। बर्मघास्त्र के अत में गई स्मृतियों के तिर्माच के स्थान पर प्राचीन स्मृ्तियाँ पर 
भाष्य मौर टौकाओं कौ रचता हुई। मेजाठिथि पोशिबराज और दृश्तूकमट्ट कृत 
मनुस्‍्मृति को टीकाएँ सौर निशाधेश्वर की याशदकस्प स्मृत्ति की मिताक्षरा भ्यास्या इस पुप में 
सिक्षौ मई है। धर्म शास्त्रों के आदार पर सिदल्थ प्रजों कौ रचता हुई । मिमत्मकार विभिर्त 
प्रान्तों के है और प्रास्तीय विश्वेषताओं का उसमें उद्पाटत हुआ है। बंसाक्र में जीमृप्वाहन 
शूरूपाणि और रघुनत्दत मिलिस़ता में भौदत्त उपाप्याप भण्डेश्बर सौर बाचस्पति मित्र 
बश्धिभात्प मे बेबल्ण सट्ट हेमाह़ि भौर माथबात्रार्य एव काप्ी से लाराय्र स्ट सरद पसिशित 
हुमछाकर मट्ट झादि सषिक प्रसिद्ध और प्रतिष्ठित तिबश्पकार है। इतके अम्पयत हां 
बिभिल्ल प्राश्तोय समाज-श्यबस्था एवं तत्काछ्ौत्त परिस्थिति को धमझने में महृत्तपपूर्ण सह्दायण 
मिश्ठ सकठी है। इस्लिनरी झास्तकारों ते सासा और शृमः कौ कश्पा से गिगाह का जिषार्त किया 
है और उत्तर मे प्रचष्तित पंणों के छेखकों त॑ इसे इकिलौ समाचार कह कर एपेघारीई। 
सिमाचकारं की रचता में देशाचार, शोकाचार कुछाज्ञार का आजार छिया है। 


सध्ययुगण के पूर्वाद्ध में मारतौस मूर्सिकेक्ा कौर स्थापत्य का मदौरम बिकास दीक्ष पडता 

है। मूतिकक्ता स॑ घटनाओं के बद्े-बढ़े दृष्य अंकित किए लाते है, इस प्रदृति का बपभेंस 
१ एक गरीद बराह्म॒प सदी पार कर रहा पा। रादा भोज उपर था भिकसे और पृक्ठा- 

कियस्माज अर्कु विध (--अआह्वाथ कितता अकरू है ? 

छत्तः बातुवप्त तराणिप [--हैं राजा घुटतों तक पानतौ है । 

प्रष्त रथ सेपमबस्था ते ?--सुम्हारी यह अवस्था क्यों है? 

छत्तर “त सर्व जवादृक्षा' | ---ख्रापकी तरह सर्व बुषप्राही बढ़ी ६। 

++एण्ा भोज पृ १४३-१४४ से उद्धृत! 

२. अद्ढदी प्‌ ३५९१-३१ १६२) 

तुसुमौय भुक्षकटिक का 'ाषित्थक । 


सास्कृतिक चेतना १९९ 


और तिव्व॒ती से अनूदित मन्त्र-शास्त्र के दारा हठगोग, नाटक, स्वरोदय, भूतावेश आदि की 
प्रक्रिवाओं और इतिहाम का ज्ञान होता है। जन-ममाज में भूत-प्रेत, पिशाच, राक्षस, ब्रह्म- 
राक्षम, असुर, नाग जादि के उपद्रवो का आतक फैला हुआ था। कौशिक-सूत्र में विशिन्त 
सकटो के समय अयर्व मन्यों के विभियोग की चर्चा है। भूत-पिज्ञाच-प्रेत और जन्तर-मन्तर पर 
आदिवासी जातियो का अदूट विश्वास है । जन-समाज को इस धारणा का मूल उत्स आर्येतर 
हो था । छोटा नागपुर की मुडा, उराँव, खरिया, असुर आदि आदिवासी औौर घासी, तूरो, 
लोहार, डोम, गोड आदि अद्ध हिन्दू जातियों की आस्था हारा इसका पोपण मिलता हूँ।"' 
मृत पुरखो की आत्मा और भूत-अत के लिए वलि को पूजा आज भी प्रचलित है । वर्षा और 
समृद्धि के लिए नर-वलि उत्तम समझी जाती है। भूत-वाबा ही रोग का कारण मानी जाती 
है। घुडैल, भूतिनी और डाकिनी का भय जन-समूह को सत्नस्त करता है। ग्राम-देवताओ के 
पुजारी आदिवासी जातियो के होते हैं।” दक्षिणी विहार मे भी गोरया के पुजारी 
दुसाघ ही होते है । 


मुसलमानों के भारत में अधिकार जमाने के पूर्व की सास्क्ृतिक पृष्ठभूमि का निष्कर्ष 
अत इस प्रकार दिया जा सकता है 


(१) उच्चवर्गीय सास्कृतिक चेतना की धारा राजन्यवर्ग, अधिकारी, ब्राह्मण मन्त्री 
और कोषाष्यक्ष-कोषाधिकारी सेठ-साहूकार में मिलती हैं। सेठ-साहुकार धन द्वारा घर्म- 
गठनो को समृद्धशाल्ली बना अपने लिए महत्त्वपूर्ण स्थान समाज में बना रहे थे । 


( २ ) सभी वर्णों के छोग अपने पेशे छोड कर अन्य पेशो को अपना रहे थे । ब्राह्मण 
राजा औौर पुरोहित ही नही रहे, वल्कि व्यापार और चौर कर्म तक करने छगे थे। क्षत्रिय 
कृपि-कर्म मे सलग्न हो रहे थे। जैन घर्म के प्रभाव से वैश्य क्षपि-कर्म को नीचा समझ 
छोड रहे थे और विपुल अर्थ-सचय की सम्भावना से व्यापार-वाणिज्य को अपना चुके थे । 
विभिन्‍न पेशा अधिकृत करने वाले समुदाय से जात्याभिमान दूर नहीं हुआ था । 


(३ ) शूद्रो, कर्मकरो और निस्‍्त-वर्ग में अन्धविश्वास का आधिक्य, घर्म-भावना का 
रूढ-सस्कार और सास्कृतिक चेतना की प्रसुष्ति थी । 


(४ ) आश्रम-च्युत साधु-सन्‍्यासी और भिक्षु की सास्क्ृतिक चेतना भिन्‍न थी। 
सम्प्रदाय-विज्येष में दीक्षित होने के कारण उन्हें जो प्रतिष्ठा मिली थी किन्तु गृहस्थाश्रम 
में प्रवेश करने के कारण छिन गयी थी, उसके प्रति यह वर्ग सदा सजग रहा । गृहस्थ 
घर्मानुयात्री और सब्यासी-गृहस्थ का अन्तर स्पष्ट था । 


( ५ ) क्षत्रिय-वैश्य-विरोध के कारण ब्राह्मणो ने जिन शाद्र वर्गों को मूर्धाभिषिक्त 
किया, उनमे स्वभावतया स्वाभिमान और उच्चता की भावना का जागरण सम्भव हुआ । 





१ द्रष्टव्य टी० हडसन, दि प्रिमिटिव कल्चर आँव इण्डिया और राची गजेटियर, पृ० ९०। 


मेमोआयर्स जॉँव एशियाटिक सोसाइटी आँव बेंगालू, भाग १, सन्‌ १९०६, पृ० १२ १- 
८१, 'रिलिजन एण्ड कस्टम्स आँव दि ओराव' शीर्षक निबन्ध | 


शर्ट मध्यकाक्लौन सन्त-साहित् 


विभिन्‍न जातियाँ भाएठीय समाज में घुछ-मिश्नकर एक हो रही थी और सामाजिक ध्वक्स्ता 
का पुलर्गठन संभव कर रहौ थीं। इसका गहरा प्रभाव भारत कौ सामानिक ब्यइस्वा पर पड़ा! 
शिधिन्ल घ्णों में इन भातियों का समावेत्त हुमा । कर्मादुसार इत बर्नों के व्पतितर्मों को बर्षल 
प्राप्त हुआ। छकों ते सूय-यूजा को विप्तेष रूप में प्रतिष्ठित किया । अछयेरूनौ के बुर 
भारत के सम्पूर्ण घूप-सदिरों के पुजारी ईएती मय होते थे। मविष्प पुराण के हुए शाम 
साँब से घूय-पूला का प्रचतत कराता चाहा किन्तु देसी ब्राहमा्नो ते पूथा में पौरोह्टि करगा 
सस्दौकार कर दिया झतः उक्ठ राजा ने शकड्टौप से मं बाति के बाझ्धार्जों को मुखबाया। 
माभीर छाति के जिरूपत ते कृष्ण-सीक्षा में राषा-पजेश को सम किया। क्रुपाण भारती 
पूजा भम-साषना और रपाधियाँ स्वौकृत कर सांस्कृतिक गिधियोत के प्रतोक बने | ए्उ॑ 
प्रकार सामाजिक व्यवस्या में मवीन तर्त्जों के प्रभेश सम्मिसण मौर समत्यम के कारण शा 
मिघार बंझ-मूषा छ्ात-्पान रीहि-मीति मास्वा-यूष्टिकोन पर्म जौर साबगा एव कहा: 
सादहित्प के क्षेत्रों में अमृतपूर्व परिगतम हुए । 


साधारण जनता के जीजन और दृष्टिकोण में बिप्लेप अन्तर गहीं जाया षा। बर्च 
ब्यजस्था का लबीन परिबतम उक्त बर्मीय परिवर्तन का घृचक है। मत्पविश्वाएत बाई टोगा 
एवं मंतर-मंतर में अदूट विश्यास जोबन में टृड़बस हू चुके थे। राजा सोग धूतलाक के हद 
जादू-टोना मौर खमितार का झ्राध्य छेसे थे । पिश्चाप-बाषा के काएन प्रभाकरबर्षन की ऐप 
समझा चाठा था [९ पुत्र प्राप्ति के छिए दिग्पासों के प्रसत्त करती ताबीज पहनने परे 
बॉघते शीदड़ को मांस-पिस्य खिसाने तपा झझुत का छाबर गावम्भरी में उल्किखित है 
मूत-बाणा पे गर्म कौ रक्षा करने के किए पसुंस के भीजे राक्ष के अष्दस बनामे मौरोव से 
सूज-पत्रों पर हिल्े यात्रों के बॉजने कात्पायती से रखता के छ्षिए मोर-यंखों से उर्सने परे 
सरसों के शिखेरसे आदि क्रिसाओों का बणत बाल ते किया है।”  मुतत-्रेत्डाकिती की बाप 
से लोग बधिक भयभीत रहते थे और इन्हे एस्टुष्ट करने है छिए पशु”पशी की बर्ि दी भी 
जौ। देवो को प्रसस्म करते के छिए तर-बक्ति तक की प्रपा ध्रप्रचक्रित सही णी। तारिक 
बासाचारी कापालिक फ्तों पर प्रतादुष्टाम करते और प्ज्रीव्नसि और जन्य गुर्ध॑स-नियारल 
कार्म किया करते बे । ५ पिशाओं को प्रछत्त करने के उत्वेए्प से गर-मास काट-्कीट कर 
फेंका चाता था। कपूरमंजरी का भेरबागत्द तामर बामाचारी योग-इप्त से सपस्‍्ताया राज 
कूमारी कौ पड़ा ऐर भाता है। 'बपहर अरितर” का कौरात्रार्य मैरमातत्द विवि 
था। सिड्ि-प्राप्ति में म्त्र मछ सांस मैयु का साथत स्वीकृत भा ।१ ठिश्इती ताषों 





जबिप्य पुरात्र ब्रद्मपर् अध्याय १३९।॥ 

हप्थरित (नि प्रे ) पृ एघणा 

काइम्बरी (नि प्रे )पृ १९८३ | 

बह पृष्ठ १३६ १७ । 

डष्टष्य साहृठौ साथ” में अगोरघच्टअत। 

६ इष्क्प भापी पूजा बैधिकरि, सर्प मांस पद बोइ | --क पं पृ ४३। 


बुआ दटुए ला 


सास्कृतिक चेतना १९९ 


ओर तिव्बती से अनूदित मन्तर-शास्त्र के द्वारा हठयोग, त्राटक, स्वरोदत्र, भूतावेश आदि की 
प्रक्रिाओ और इतिहास का ज्ञान होता हैं। जन-समाज में भूत-प्रेत, पिशाच, राक्षस, बह्य- 
राक्षम, असुर, नाग आदि के उपद्रवों का आतक फंला हुआ था। कौशिक-सूृत्र में विभिन्‍न 
सकटो के समय अयर्व मन्त्रों के विनियोग की चर्चा है । भूत-पिशाच-प्रेत और जन्तर-मन्तर पर 
आदिवासी जातियो का अटूठट विश्वास है। जन-समाज को इस धारणा का मूल उत्स आर्येतर 
ही था। छोटा नागपुर की मुडा, उराँव, खरिया, असुर आदि आदिवासी भीर घासी, तूरी, 
लोहार, डोम, गोड आदि अछ्द्ध हिन्दू जातियों की आस्था हारा इसका पोषण मिलता है।"* 
मृत पुरखों की आत्मा और भूत-प्रेत के लिए वलि को पूजा आज भी प्रचलित है। वर्षा और 
समृद्धि के लिए नर-बलि उत्तम समझी जाती है । भूत-वाघा ही रोग का कारण मानी जाती 
है। चुडैलू, भूतिनी और डाकिनी का भय जन-समूह को सत्रस्त करता हैँ। ग्राम-देवताओ के 


पुजारी आदिवासी जातियो के होते हैं।” दक्षिणी विहार में भी गोरया के पुजारी 
दुसाध ही होते है । 


मुसलमानों के भारत में अधिकार जमाने के पूर्व की सास्क्ृतिक पृष्ठभूमि का निष्कर्ष 
अत इस प्रकार दिया जा सकता है 


(१ ) उच्चवर्गीय सास्कृतिक चेतना की धारा राजन्यवर्ग, अधिकारी, ब्राह्मण मन्त्री 
और कोषाध्यक्ष-कोषाधिकारी सेठ-साहूकार में मिलती है । सेठ-साहुकार घन द्वारा घर्म- 
गठनों को समृद्धशाली वना अपने लिए महत्त्वपूर्ण स्थान समाज में बना रहे थे । 


( २) सभी वर्णों के छोग अपने पेशे छोड कर अन्य पेशो को अपना रहे थे। ब्राह्मण 
राजा और पुरोहित ही नही रहे, वल्कि व्यापार और चोर कर्म तक करने छगे थे। क्षत्रिय 
कृषि-कर्म में सलगन हो रहे थे। जैन घर्म के प्रभाव से वैश्य क्षषि-कर्म को नीचा समझ 
छोड रहे थे और विपुल अर्थ-सचय की सम्भावना से व्यापार-वाणिज्य को अपना चुके थे। 
विभिन्‍न पेशा अधिकृत करने वाले समुदाय से जात्याभिमान दूर नही हुआ था । 


( ३ ) शाद्ो, कर्मकरो और निम्त-वर्ग में अन्धविद्वास का आधिक्य, घर्स-भावना का 
ख्ढ-सस्कार और सास्क्ृतिक चेतना की प्रसुप्ति थी । 


(४ ) आश्रम-च्युत साधु-सन्यासी और भिक्षु की सास्कृतिक चेतना भिन्‍न थी। 
सम्प्रदाय-विशेष में दीक्षित होने के कारण उन्हें जो प्रतिष्ठा मिल्ली थी किन्तु गृहस्थाश्रम 
में प्रवेश करने के कारण छिन गयी थी, उसके प्रति यह वर्ग सदा सजग रहा। गृहस्थ 
धर्मानुयायी और सन्यासी-गृहस्थ का अन्तर स्पष्ट या। 


( ५) क्षत्रिय-वैद्य-विरोध के कारण ब्राह्मणो ने जिन जद वर्गों को मर्घाभिषिक्त 
किया, उनमें स्वभावतया स्वाभिमान और उच्चता की भावना का जागरण सम्भव हुआ । 





१ द्रष्टव्य टी० हडसन, दि प्रिमिटिव कल्चर आऑव इण्डिया और राची गजेटियर, पृ० ९० ॥ 
२ मेमोआयस आँव एशियाटिक सोसाइटी आँव वेंगाल, भाग १, सन्‌ १९०६, पृ० 


१२१- 
८१, 'रिलिजन एण्ड कृस्टम्स आाँव दि ओराव' जणीर्षक निबन्ध । 


२० मध्यकाकीन सन्द-साहिस्प 


(६ ) बर्भ-बिरोष थो दीख पड़ता है, वह श्ञानी-यब्शित ब्राइ्टा्नों के प्रति मधिक्षित 
और संस्कारदीत शूब्रों का बिरोध नहीं बल्कि ्ञान-विज्ञान से हीम अन्य पेशों मे संखूम्ग इबगा 
ढोंगी प्राह्मणों एवं अन्‍य था्ियों के प्रति अपेश्ताकृत सुघरे शौर सामाजिक चैतन्य प्राप्त विस 
यर्भो का बिरोध था| 


(७ ) लन-साभारण जिसकी संख्या अनुपात में सर्वाधिक थी अन्पागुकरण म सकत्म 
अऔत/्य-हीन कड़ि और परम्परा का परिपोदक बिभिम्न मर्तों ओर सम्प्रदार्यों के उचसे दिस्बासों 
को मानमे बाय और हीन-घ्रेतम पा । 


मुस्छिम विजय और उसका प्रमाव 


मुस्छिम जाकरमणों का सब-प्रथम प्रभाग सिंय और पंजाब पर पड़ा । इक्तिब मे हि 
राजाओं हे मुस्क्तिम स्यापारियों कौ सहसोग मिरा था। स्वातीय स्त्रियों से गिबाह कर 38] 
अपनी सरंक््या भी बढठाई थी । पंजाब भ मुस्सिम झकितर्याँ अपेक्ाकृतं बधिक समय तक रही बोर 
उसके परचात्‌ सहसा सम्पूर्ण उत्तरी सारठ पर जआजिपत्स हो गया । सुस्सिस माक्रमभकारियों फे 
साथ मुझ्का काबो ब्यापरी और सूझ्धी संत शौर महात्मा भाए। स्‍्वानीम स्त्रियों ऐे उत्फत 
संतत मौर घम-परिवत्तत के कारण इसको संस्या बढने स्ती। इस पर्मन्सम्मशय में 
बिभिम्म स्वर हुए । 

(१) राजन्य-बम अधिकारी ओर शासक स्वानीय घासक आदि का उच्च बन 
जिनका जिछासमस जीनत पाजारश श्यक्षिठयों की ईर्म्प का जिपय बा । 

(३) मुल्का-मौछभी का बग जो यहाँ के बाइाल-बर्प का समकशा बा। बर्म भौर 
कानून संबंधी घिपयों म॑ जिस्हें विशेषाबिकार प्राप्त बा । इत गिपयों पर इसका मत ही मास्य 
था । इस बग का उद्दश्य मुस्खिमों कौ संकया बढ़ाना था । 

(३) राजतीतिक कारणोंसे घम-परिबठम करतेबासे उक्ष्मधर्गोग हिंदू, मिलो 
संक््या स्णिक नही बी | राज्य-केस्टों में ही जैसे ल्यक्तियों का समाज घा। इतमें अविकांण 
क्पकित उच्च बुछ्लोज्भूव भर सम्मानित भेणी के थे स्थानीय शासकों में इन्हें स्पाय मिडा था। 
भुस्किम धम-प्रहय करते पर भौ उच्चठा की साबता इनसे दूर रहीं हो सकी थी। दुछ सोर्गों 
का घम-परिबतन तो बाह्य दा। देख-मूपा शाहि के कारण स तो बै मुसक्तमात ही जान पढ़ते 
पे भौरन दिन ही। 

(४) मुस्लिम-स्बंध सै उत्पस भारतौय गारियों ढ्रौ संतति। इनमें दो प्रगाए का 
शय हुआ | प्रतिदह्ठिया कै गाएल शुफ्ठ छो बहुत ही गटर शिद्ध हुए मौर शुए सांस्तृतिक बैठता 
है: लामंजस्प के काएच अतयश्त सरदार | सुस्शा और सौछजिया का प्रिरोष राम॑जस्पजाक्ते बय कै 
प्रति रपट रहा । 

(५६) सुर्स्सि प्रचारषषों के प्रचार टहिप्दुओं शी अनुशरता छाष्मसजुण्ताक में 
इस्लामी गर्जों में मोजत करने के ब्रारण पम्त-यरिबतत करलेबासे विम्तरर्मीय हिंदे। खापा 
जिंक अापाषार से जाय प्राप्त रत अबबा सामराडिश हतए ये कषपता मदृत्वपूर्ण हयात बगाते 
के दिए भी बपटदििवत दिया बसा । झम्पत कॉजित विया डा चुप है. कि आजिजार्य बर्ष 
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के सेवको को ससर्गगत सम्मान चाहे जो मिला हो सामाजिक व्यवस्था में इन्हें सम्माननोय स्थान 
नही प्राप्त हो सका था! न तो ये हिन्दू रह सके और न मुसलमान होकर भी ये पूर्णतय 
मुसलमान ही हो सके ये । ये नाम-मात्र को मुसहूमान थे । रीति-तीति, सस्कार-विचार हिन्दुओ 
के रहे। मुस्लिम साधारण विश्वासों में इनके कारण परिवर्तत हुए। इस सम्प्रदाय की 
सास्कृतिक चेतना निम्न-स्तर की ही रही । 

जिन जातियो में उच्चता की भावना थी, कितु सामाजिक कारणों से उच्चता प्राप्त 
नही हो सकी थी, उस जाति ने घर्म-परिवर्तन द्वारा उच्चता-विधान की चेष्टा की । विशिष्ट 
जातियो का सामूहिक रूप में धर्म-परिवर्तत इसका सकेत्त उपस्थित करता है । 

प्रश्रय देने को नीति, सामाजिक-धार्मिक व्यवस्था की आस्तरिक अक्षमता, पारस्परिक 
संघर्ष तथा नवोत्थित धर्म के आवेश और प्रेरणा के कारण मुस्लिम धर्म भारतीय धर्म-साधना 


में घुल-मिलल कर एक नहीं हो सका । सघर्प विभिन्‍न स्तरों का विभिन्‍न स्तरों के साथ था। 
राजन्य-वर्ग और शासनाधिकारियो के सघर्ष में भारतीय नृपति पराजित हुए, वर्णाश्रम आचार 
अव्यवस्थित हुआ , झ्ास्त्राभिमानी पडितों का सम्मात गया। मुस्लिम शासकों के साथ काजी 
और मुल्ला की व्यवस्थाएँ आई । हिंदू सेठ-साहुकारों को भी इस राजनीतिक उपप्लव में पर्याप्त 
क्षति उठानीं पडी। मुस्लिम शासक पक्के मुसलमान से अधिक जीवन के आनन्दोल्लास के इच्छुक 
थे। धामिक व्यवस्था की अधिक चिन्ता न कर, इन विपयो में मुल्छा-मौलवी को सम्पूर्ण 
अधिकार सौंप विकासमय जीवन व्यतीत करने में सूग्न रहे। अधिकारों पर आघात होते के 
कारण ब्राह्मण और राजन्य वर्ग में प्रवल प्रतिक्रिया हुई । 

सामान्य जनता की धार्मिक भावनाएँ रूढ और परम्परागत रही । धर्म-परिवर्तन करने 
पर भी सस्कार ज्यो-के-त्यो रहे । अन्धविश्वास और जडता से पिण्ड नहीं छूट सका । प्रचारकों 
ने भी मूढ जनता को ठगने और अपने धर्म मे दीक्षित करने के लिए उनकी सास्क्ृतिक चैतन्य- 
हीनता से छाभ उठाया। ततर-मतर, भूत-प्रेत, झाड-फरूँक और चमत्कारों के प्रति वद्धमूल 
आस्था रही। धामिक भावना का वह स्वरूप नही था जो शास्त्रों में वर्णित है बल्कि उसमें 
शास्त्र-बाह्य आचार, आस्था और विश्वास का महत्त्वपूर्ण स्थान था। न्‍ 

इस्लाम के आगमन से हिंदू आभिजात्य वर्ग की घारणाओ में अधिक छहढिवादिता 
आई, सकुचित मनोभाव का जागरण हुआ। भक्ति-धारा को शास्त्र-सम्मत, शास्त्रीय एवं 
आगम-निगम-प्रतिपादित कर वैष्णव धर्म को धारा में मिक्ता दिया हैँ । वेद-विरोध, रूढिवाद, 
वैदिक आचार, वर्णा्रम, पुस्तकीय ज्ञान के विरोध का स्वर जो पुरातन काछ से सुनाई पडता 
रहा, गुप्तकालीन नवोत्यित हिंदू-धर्म का शासन-सत्ता से विच्छेद होने के कारण स्पष्ट होने छगा 
था| सिद्धो और नाथो की वाणी में बौद्ध-घारणा का सूत्र प्राप्त होता हैं । समाज और उसकी 
सास्क्ृतिक चेतना के रूप में इस स्वर का महत्त्वपूर्ण स्थान रहा है । निम्न कुलोजझ्भूव व्यक्तियों 
ने अपनी उच्चता का जो प्रतिपादन किया उसका विरोध आभिजात्य वर्गीय हिंदुओ द्वारा 
हुआ । तुलसी का खीझ भरा विरोघ स्पष्ट हें और कबीर का उत्तर देने के लिए भक्ति को 
श्रुति-सम्मत लोक-कल्याण का सोपान उन्होने स्वीकार किया । 

साधारणतया यह विश्वास कर लिया जाता हैं कि मुस्लिम आक्रमण के कारण भारतीय 
सांस्कृतिक घारा और चेतना को गहरा घकका रूगा। क्रमश समन्वय और सामजस्य की 
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भाजमा जम जिसके कारध उस सस्कृति का जरम हुआ बिसे हिंद-मृस्छिम संस्कृति कहऐ ६ 0) 
हिंदू-सुस्छिस-ऐक्य की भूमिका में ही इस जिए्बास पर गिचार क्रिया था सता है। रो 
संस्कृतियों की टक्कर जबदा सम्मिभण उक्दगर्गीय समाज की प्रतिक्रियाएँ हैं। भिम्तस्तर *के 
औदत में को परिबतत हुआ भह पूर्णतया सांस्कृतिक सहीं था। निम्तबर्गों को बेतता के स्वक्स 
जौवन के प्रति दृष्टिकोण जपवा सवा के स्वरूप में गिछ्ेष मंतर नहीं जाया। पादुशाज 
सियों के साथ फ़कीर पीर और औौछिया गय मात बड़ा देवी-दैबता कौ जगह पर इर्मों की 
पूजा माई पंच वेबता के स्थाम पर पंचपौरों कौ गाणा गाई गई शिशु सीता गृतआत 
अतर-मंतर पर से विश्वास महीं हटा पंडे ताबौल की मास्पठा और बढ़ी। क््ों कै पूरा मे 
अत्य-पूजा का स्वरूप भुरक्षित रहा । 


कक्ष्मगर्गीय समाभ दो कापणनोंसे सबिक विश्वुश्य हुमा ! मुस्सिस पत्ता की स्वापतों के 
साथ भामिक हैपस्‍्यों में बाबा पड़ो मौर उसके साथ हौ निम्गरर्षीय बातियों की बम-रिविंन 
ड्रारा खपने गिरोध को प्रकट कर सकते की क्षमता मी जौ। सामाथिक सच्चित बारणारओं के 
कारण सड़िगादिता मौर बढ़ौ औौर उक्ष्य बर्मीय समाज मपते भाप में सडुचित होता एपा। 
इस बर्ग के साहित्पिक प्रतितिथि तुरूसीबास है। उक्चपर्भीय हिंदुर्मो ले इस्काम ग्रहण कर 
दोलों के सामंजस्य की पृष्ठभूमि उपस्थित की और पी संतों मे शैनों के सामास्प तत्तों 
सिरूपण कर बार्मिक सामज्स्य का भाग प्रशस्त किपा एवं यहाँ के कुछ चार और बाज 
प्रहण कर जनता को जआाइृष्ट करने की अंप्टा कौ। कृशीस मुसक्त्मा्ों में गई गुप्टिकोच 
स्पष्ट हुआ इस बय का प्रतिसिधित्व जायसी करते है। सामास्य जनता का बह बज भा तो 
साथु-संन्पासियों की संतति होते अबदा झास्जज्ञ पस्डितों ग़ारा उक्ष्च्र स्पान दिये जाने के कारण 
जपनौ छक्चता के प्रति चागकक था | कर इस बन के प्रतिनिधि है। कारूकऋम ते सौनाएँ 
मिटती बई और पारध्परिक आदाम-मदात संभव हुआ । 


मध्यकाछ में निम्त बर्पों और गलों मे उकज्यता-विधाग का स्वर ई, बढ इस्कामी छर 
नहीं बल्कि परम्परा का गिकास है जिसकी घारा बेदिक काक क्षे ही कमी प्रकट खौर कमी 
प्रत्छस्त कप पे प्रवाहित होती रही है। मुस्खिम जाक्सण ने इस चेतता को बोड़ौ सपप्टता दौ 
कलर पौराणिक पूला-उपासता कौ खक्षमता को प्रकट कर दिमा | उल्चता-विधान की प्रद्षिलर्गो 
के दो स्वटप ह--- 


(१) हएरों क्री समालता और समता प्राप्त कर आत्म-सस्मात का प्रकाश 
और प्रतिष्ठा । 


(२) शपन कुसंस्कारा के श्यागपूण रास्कार डारा उप नैविस्ता-मूलक गस्क्रूतिक 
बैतस्व था का बागरज को यमता का मुराबार है। 


है हप्टस्पन-ताराशइ दष्ज्जाएुग आऑँब इरलकाम आान दितू दश्यित पृ १३६ १३७ | ईएजरौ 


भ्रलाइ हिस्टी धयॉँव सि्जिमर इंडिया पू ६ । अनुरानंद चटर्जा अस्चरस कलोपिप 
दल इंडिया पु ह१६७०६८॥। 


ही 
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समता की प्रतिप्ठा के लिए पराण्ित्याशिमानी पठितों के आचार-प्रवण, भावना-शून्‍्य 
पूजीपासना की ज्यर्थता और अपने स्थसवेय ज्ञान की प्रतिष्ठा सा साधन कबीर ने ग्रहण 
किया । कबीर की अफ्यदता इस मनोउैन्नानिक भ्मिया में हो स्थाप्ट हो सवती है। संतों 
की जो दो घाराएँदीस पढती हैं, वस्तुत ये दो बिभिन घाराओं के परवर्ती स्वरुप 
हैँ जिनके विकसित स्वरूप में अधिक अतर नहीं रटा। हित धर्म की परम्परा में पला 
वैष्णव धर्म नारदोय भक्ति वा आधार छेकर एक ओर धास्प्र-सम्भत होता रटा और दूसरी 
ओर योग ओर ज्ञान का क्षाबार लेकर निम्नवर्गीय संतों को चेतना को जागरित करता 
रहा । सूफी-मत ने स्थानोय कारणों से अपना स्वरूप परिवर्तित किया और इसकी दो धाराएँ 
स्पष्ट हुई अधिकाधिक पूर्ब-धारणा जिसने सामजस्य और समन्वय चाहा ओर अधिकाधिक 
भारतोय विचार-धारा का साधारण उस्लामी परिवर्तत। सत-्मत बी अन्तिम कटी में दोनों 
का मेल हो गया है, दो विभिन्‍न बाराएँ एकरूप हो गई । विश्वासों की योदी समानता के 
कारण न॒तो ये घाराएँ औपनिपदिक विचार-धारा फे मध्यकालीन रुपान्तर तथा थास्प्रीय 
हैं और न शास्त्र और वर्ण-विरोध के कारण अ-शारत्रीय और वेंद-विधान विरोधी अन्य घ॒र्म- 
सम्प्रदायो के विरेध के मपान्तर अथवा मूर्या के उद्गार ही। व्यक्तिगत उच्चता वी घोषणा 
करते हुए आत्म-सस्कार की अपेला उन्होंने स्वीकार को हैं। गत समाज-सुधारक नहीं थे 
ऐसी कोई प्रतिज्ञा उन्हाने स्वीकार नहीं की थी किंतु मनुष्य को, व्यवित की उन्होंने अवश्य 
सुधरन का सदेश दिया। व्यक्तिगत साधना सामाजिक स्वरूप ले सको । इन सतो को क्षमता 
हीन-सस्कार वाले व्यक्तिया में सास्कृतिक चैतन्य के जागरण हारा प्रकट हुई । सामान्य जनता 
के जडीभूत जीवन में आशा, प्रेरणा, आस्था की चेतना का जागरण इन सतो के द्वारा सम्भव 
हो सका । इस चेतना के सबंध की निम्नलिखित मान्यताएँ सतो ने दी-- 

( १ ) उच्चता और नीचता का विधायक वैयवितिक कर्म है। नोच कर्म करनेवाला 
ब्राह्मण भी नोच और उच्च कर्म करनेवाला निम्नकुछोज्भव व्यवित भी पृज्य है। व्यक्तिगत 
उन्चता का मानदण्ट है कर्म और आचरण की पवित्रता, न कि जन्म । 

(२ ) जास्त्रज्ञान उच्चता की कसौटी नही, कारण वह निर्श्नान्त नही । 

( ३ ) वर्ग, सम्प्रदाय, जाति आदि वाह्य है, मनुष्य मूलतया और तात्त्विक रूप मे 
एक है। वह एक की विभिन्‍न रूपाक्ृतिगत अभिव्यक्ति है। एक ही अनेक वना हैं और अनेकत्व 
का चही सूत्र है। आत्म-स्वरूप का ज्ञान समता और समानता का विधायक है । 

यहाँ इतना स्पष्ट हो जाता है कि प्रथम दो में नीच बनाने वाले तकों, मतवादों और 
मापदण्डो का खण्डन है और तीसरे में विभिन्‍न मापदण्ड का विधान | इन सतो को समन्वयवादी 
कहने की प्रथा-सी चल पढी है यद्यपि आचार्य शुक्ल के अनुसार चोट पहुँचानेवाली गर्वोक्तिर्या 
लोक-व्यवस्था का तिरस्कार एवं भक्त के प्रधान गुण देन्य का अभाव कबीर में है।* गर्वोक्तियाँ 
अभिमान को चूर्ण कर अपनी प्रतिष्ठा के लिये है एवं व्यापक करुणा, प्रेम-स्नेह-दया उन शापित, 
तापित, उत्पीडित निरीह जीवो के लिए हैँ जिन्हें मनुष्य कहलाने का अधिकार नही था । उनके 
आत्म-सम्मान को जगाने के लिए ललकार है। ऐसे विपन्‍न जीवन को एक साथ ही आशा, 





१ जा» ग्र० ( भूमिका ), पृ० १४। 


स्ड मभ्यकाछीतन सन्त-साहित्य 


आत्मजिष्यास और चेतना संत-साहिर्य दे सका था ंस्कारहीन को सांस्कृतिक बैठस्प की प्रेएता 
हे सकते में समप हो सका बा। सह-साहित्य का रहष्य दो बिमिल्ल सास्कृतिक चेठता में 
सामंजस्य स्थापित करता सहीं था बल्कि संतों बे लोबस छपदेश ओर काम्प के समझ पमस्मा 
बी सामरस्प स्थापित करते को जिसकौ स्पापता स्यापक जीगन-तत््य और आध्यात्मिक 'बेषता 
के साशार पर हो सकी पौ। यदि समश्यय और सामंजस्य देखने का ही मोह हो ती हफ 
साहित्प में हिंनृ-मुसरूमान ठोंच-लौच डाह्मथ-यूह के समस्वय जबवा ऐव्य का प्रपत गहीं बा 
बल्कि मनुष्य के साथ मातबीम चेतना के सामंजस्य को समस्या थी । 


संत-काम्प कौ सांस्कृतिक चेतता का आपार हैं स्मामुमूति श्रातिम सबबा स्वसगेप 
ज्ञात | पर्म-माचार छ्लास्त्र और पूथोपासमा की कड़िगत भाएसा इसमें महीं। कड़ा पिछा-डेड 
और शआमियारप बर्ग का साहिष्य अघ्ययन की सामग्री उपस्थित तहीं कर सकता । सेतकदि 
कौ आध्यातिमिकता झास्त्रीय अबबा एकेडमिकसस सहीं उसकौ 'चेठना के शिए झड़ि मौर संकोष 
की प्रीमा रहीं । जोबत के प्रणि सहज व्यापक और उदार इएकोब है । 


संत-कनि की सांकृतिक चेतना शो प्रहण गा मोह रखती है और र स्याग कौ आासकित।" 
सगुशोपासक-आािजारय गर्गीय मक्‍्त मे प्रहण कौ छारसाकांला है, बह अरूप को रुप की ऐमा 
में आागड़ कर केते का इसटूक है. उसकी बिमृति को सोक-यरता में देशठा है। भोगी के 
जित्त-शृत्ति-गिरोध में संछार और सांसारिकठा कै ध्याग का दम्म है। छठ-मत गे ऐो मृहरपाप 
का मिष्या इस्म पारूुता चाहता है, सौर स रूपासकित को अपना सोपास समझता है । 7 ढो 
बहू पूरे शर्शों में पृह्ौ है बोर त पूरे सर्जों में सन्‍्पासो। संत मं तो मोप को मास्पष्ठा देता है 
और न गिराग को बासक्ति पाछचता ई। 


संत कौ बेतता व्यद्धि और समहि के संघर्ष को सहीं देखती । मध्यकास में यह एमस्पा 
इस रूप में उपस्थित मी महीं हुई बी गिरोग व्यप्टि और समष्टि में म्ददी वा शक ब्यप्टिकत 
प्मष्टि और बैयक्तिक व्यक्ति मे था। समाक्ष से नितांत बिक्छिस निएपेक्न स्यक्तित्व की कह्पता 
संत-साहिए्म में नहीं तामाशिकता के इड़िगादी विकास के कारण जो बिकृतियाँला गई बॉ 
छतके मिराकरण बारा समौन-स्वकुप-निर्माश का जिजान संत से किया घा। सठ कौ साषता 
भात्म-बिकास की मावश्यक मूमिका है. बई थाना है मुक्ति-दु सवैम्य ताप-परिताप पीड़ा 
म्पया से जाग इसके मपोग है, डिस्तु उसकौ पेकास्तिक साथगा का सामाजिक मूस्‍्प है। 
सामाजिक मलुबत्य मैं दी जात्स-सरकार कौ बारणा स्वरूप प्रहण करती है। सत-सांधना तिर्षय 


१ काहे दादू परि रह, कोहै बस सोड़े बाइ। 
अर बन रहिए राम है, ताद्दी सींसयो राइ। 
जिपि प्राणी करि क्षागिया पर बन एक समान । 
पर वाई दस एयों रह, सोई शाब सुजान | “ना इ बा (२) पृ छ२॥ 
फ्रिह्दी तौ ध्यस्वा पंचौ बैयजी शो पौध । 
गऐे दात्पा विचि जौव हैं रो इनसे लंतौ सोपवा --क प्र वृ ६छ६। 


सास्कृतिक चेतना २०५ 


वितक नही, मात्र वैयक्तिक भी नहीं । व्यक्ति का महत्त्व वह मानता है ।१ ज्ञास्त्रीय मान्यताओं 
ने जीवन-विकास के पथ को अवरुद्ध कर रखा था, उच्च-वर्गीय रूढ आचारो से मुक्ति और 
धर्म-प्रथो के अध्ययन की अज्षमता के कारण विचार-स्वातन्त्य को क्षमता सन्‍्तों में थी। विभिन्‍न 
सामाजिक स्तरों का शास्त्रीय सगठन सन्त की दृष्टि मे जीवन के विकास का साधत नहीं । धर्म 
को वह विश्वास, जीवन का मूल्याकन तथा आदर्श और उसकी प्रतीति का साधन मानता है । 
इस व्यापकता और महत्ता का कारण है निजत्व-बोध आत्म-प्रतीतिजन्य चैतन्य जिसके कारण 
सामजस्पपूर्ण अन्विति सम्भव होती है। समग्र विश्व और विश्व-नियन्ता को वह अच्तग्त जो 
देखना चाहता है, उसका कारण हैं व्यक्ति को व्यापक महानता के दर्शन का आवेश । उसका 
अभिप्राय था व्यक्ति के समीकृत रूप से अधिक जीवन को पूर्णता की प्रतोतिजन्य प्रातिभ 
अभिव्यक्ति । जीवन इस प्रकार एक नवीन अर्थ ग्रहण कर सकते में समर्थ हुआ । 


सन्त ने यह सब जान-बूझकर, सोच-समझकर किया, ऐसा स्वीकार करना उचित नही, 
अचेतन रूप में ही स्वत सभी तत्व अभिव्यक्त और समाविष्ट हो गए। जीवन की इस यथार्थता 
के कारण सत-साहित्य में नवीन शक्तिमत्ता है जिसमें प्रवृत्ति का उल्लास और निवृत्ति का सतोष 
हैं। सन्तोषपूर्ण किन्तु आवेशमय, उल्लासपूर्ण जीवन के प्रति स्वस्थ दृष्टिकोण का सकेतक है । 
यह मानववाद की भूमिका नही, जो मानव बुद्धि, तक-क्षमता पर निर्श्रान्तर विद्वास रखती हैँ, 
यह मानव-कल्याणवाद को प्रश्ञप्ति नही, जो पशु-दया का परिवर्तित स्वरूप है एवं यह जीव- 
दया का सशोधित स्वरूप भी नहीं, जो अपनो उच्चता का दर्पमय गर्व रखती है, उच्चता की 
दम्भपूर्ण यह्‌ दाम्भिकता नहीं, जो थोथे ज्ञान के कारण जागरित होती है और न जीवन की 
दैन्यपूर्ण विवशता हो है । सच्त-कवि पुकार-पुकार कर कहता है, जोवन बिवद्वता नही, छाचारी 
तहीों, भाग्यवादी निराशा उसे किसी क्षण मान्य नहीं। सन्त अन्तरात्मा को जीवन का विधेयक 
तथा अनुमापक मानता है। उसकी सास्कृतिक चेतना मूर्ति, चित्र और सगीत में अभिव्यक्ति 
नहीं हो सकती, उसके पास इन माध्यमों का अभाव था, बल्कि सामरस्य की उस दृष्टि में प्रकट 
होती रही जो जीवन-व्यापार और व्यवहार में अभिव्यक्त होती है। भावना की सचाई और 
गहराई पर उसका अटूठ विश्वास है, जिसके द्वारा भोतिक साधनों को आन्तरिक प्रेरणा की 
सहजता में आस्था और चैतन्य के जागरण का सस्कार सनन्‍्त-साहित्य के माध्यम से अभिव्यक्त 
हो सका (९ मानवोय वृत्तियो के परिष्कार को ही सन्त ने सहज और स्वाभाविक माना हैं और 
उसकी वास्तविक प्रकृति को विकारजन्य । कहृत्रिमता का वह सबलरू विस्ोधी है, जाति-धर्म- 
व्यवस्था, सम्पत्ति, धर्माचरण, रूढ विधि-विधान को वह, अत , सहज ही छोड सका था । 


सत्य के सहज आलोक को देख सकने में सन्त समर्थ हो सका था, जो साधना, अभिव्यक्ति, 
भवितयोग-मूलक अनुभूतियो को' आलोकित कर सकने में समर्थ हुआ । 


१ जेती देपोँ मातमा, तेता सालिगराम । 

साधू प्रतपि देव है, नही पाथर सूँ काम ॥ ---क० ग्र०, पु० ४४५ (४३०) । 
२ आपा तर्ज और हरि भज, नखसिख तज विकार 

सव जिउ ते निबैर रहे साधु मता है सार॥ ---वीजक, साखी १३७। 


२६ मंप्यकाडौन रुम्त-साहित्व 


सन्त को सांस्कृतिक चेतना सम्मंड झविमता सबबा कछाए्पढ़ प्रय्नों में सहीं देशों दा 
मकठौ' उसदौ स'स्कृतिक घेतना उस म्त'पेरणा को जागरित कर सकते में समर्थ हुई थो जौवत 
बोध पूशठा कौ मारा बृत्तियों के सस्कार ओर महत्ता दे सदी पौ। अम्तरात्मा कौ स्वच्छ 
में हो सत्य के सहज माछोग' कौ शौडौ मिक सकती हैं मतः इस शपभ को स्वच्छ रतता जोद 
एपक है सद्या इसे माँगते रहने कौ अपेक्षा है ।" अम्तरचेतना बी लबागश्क बारा हारा जात्म- 
संस्तार कौ सॉस्कारिक चतना ही सहज भाद से गस्कृतिक अतस्प का स्वरूप बहल करने में 
गमपे हुई बी । 


है. जो रत्तज देल्या चर”, कौ रजत बजबत रहते । 
अब इतने हथओे बाई हद रत्तव दिया से भा॥ «च्च ई ) 


काब्यत्व 


खरी कसौटी राम की खोटा ठिके न कोय | 
राम कसौटी सो टिके जो मरजीचा होय॥ 


जे यो एके जांणियोँ, तो जांण्यां सब जाण। 
जे ओ एक न जांणियां, तो सबहीं जांण अजांण ॥ 


“+क० ग्र० १९।१९० 


कान्यत्थ 


काव्य और उसका स्वरूप 


काव्य की अनेकानेक परिभाषाएँ उपलब्ध है। कवियो, साहित्य-शास्त्रियों और दार्शनिको 

ने इसके स्वरूप की मोमासा और विवेचना की है। काव्य, साहित्य, कका, सस्क्ृति, धर्म एव 
नीति मानवोय चेष्टाएँ हैं और इनके हारा मानवीय विकास की स्थिति का निर्णय किया जा 
सकता है। अपने आपको अभिव्यक्त करने की सहज अ्वृत्ति मनुष्य में है और इसका प्रयास 
भी वह सद्य करता रहा हैं। आत्माभिव्यक्ति को आत्म-आकंट्य ( $4-36६ 9५० ) से भिन्‍न 
समझना च्राहिए । भावावेश में हँसना, रोना, गाना अथवा चिल्लाना आत्माभिव्यक्ति से अधिक 
आत्म-प्राकट्य है । साहित्य वह चिह्न अथवा प्रतीक है जिसके द्वारा आत्मा का सहज आनद 
सत्य और सौंदर्य के माध्यम से अभिव्यक्त होता है ।" आत्मभिव्यक्ति एक गोलमटोल दाब्द 
*हैं। 'आत्म' उन सभी विषयो का सामूहिक अर्थ ग्योतित करता है, जो हमारी मानसिक शर्तियाँ 
हैं अत अनुभूति, इच्छा, आकाक्षा एव सकल्पात्मक वित्ञार की अभिव्यक्ति काव्य में होती 

है । कृलात्मक होने के कारण काव्य में रमणीयता और चारुता की प्रतिष्ठा हैं। अभिव्यक्ति 

की क्षमता ओर सौंदर्य-बोध में कलासाफल्म॒ की सापेक्षता निहित है। कछा की अर्थ-व्याप्ति में 

अपेक्षाकृत आधुनिक काल में विस्तार हो गया है । चातुर्य को कला की सज्ञा मिल गई है, 

ऐसी अवस्था में चौर-कला को भी पारिवारिक सम्मान प्राप्त हो गया । काव्य अथच कला- 


१ द्रण्टव्य--सत्य को जहाँ मनुष्य ज़्थूछ रूप अर्थात्‌ आनद रूप में, अमृत रूप में आप्त 
करता है, वह अपने एक चिहक्ल को खोद देता हैं। वह निक्त हो कही मूर्ति, कही 


तीर्थ और कही राजघानी हो जाता हैं। साहित्य भो यही चिक्त है ।--अकुर साहित्य 
( सौंदर्य-बोध ), पूृ० ४४ | प् 
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श्र मध्यकादौस सम्त-्साहिस्य 


शिपयक विबेबना में दो तत्वों की मौमांसा होती रहो है--सातदौय भाषना ( अनुभूति 
मौर विचार ) एवं अमिष्पकित (ब्यक्तीकरण के साथत ओऔर'माम्यम )। स्यक्तित्व को 
पृषतया हृदयंगम करने के छिए पारिबारिक सामाजिक भार्मिक राजनोतिक और सांक्क- 
दिक अनुबंध की गहरौ छानबीन करनी पड़ेगी । मह भी देखता होमा कि ब्यापक मात 
के साप व्यप्टिमत मासम का कहाँ तक सामंजस्य-बिरोश है। झमिस्पकित के छिए भावगागठ 
स्पूर्ति की क्षमतापूष जौर स्व-झुपात्मक ब्यक्तीकरण का बिभार करना होमा। इस दोनों 
तत्त्वों के सफर सामंजस्य में काम्य को क्षमता बम्ठर्निहित है! माम्यम भाषगाओं का प्रहि- 
अत्थक है एम कड़िंगत और परम्परा-बद्ध भाषनाओं को अमिव्यक्त करने के दिए उसौ प्रकार 
के प्रतिबन्ध को स्वीकार कर चूना पड़ेगा । कड़ियों का सबदा तिएस्‍्कार यध्षपि सम्मग गहों 
प्रतिमा-सम्पस्त ब्यक्तित जपेश्ञाकृत मुक्त और कढ़िहीम होमा । 
काम्प परिमापाओं कौ तीद प्रवृत्तियों को स्पष्टतया रूशित किया ला सकता हैं” 
(१ ) ढाम्प को माह अभिम्पकित स्वौकार करतेबाड़ी (२) झघ को काम्य मासतेगाकी 
मोर ( ३ ) दोनों प्रवृत्तियों में साम्प एगं सामंजस्य उपस्थित करमेबाडी। शतिगादी पारणाओं 
के मोह के पश्चात्‌ तीसरी प्रवृत्ति की प्रतिठा ही समुचित बात पड़ी जोर पश्डितों का 
महृत्त्पपूण दग इस बारधा को स्वीकार करता हुमा दोखू पड़ता ई। एस इरू के भी समी 
विचारों में मतैषय पहीं। प्रपम दो प्रवृत्तियों के संबध-सापेइम से सठमेइ कौ सम्माणमा 
है। लप्लंकारवारी शरूकारों कौ शर्ष-यमता स्वीकार कर भी धारू-बैबित्य जोर एक्तितः 
चमत्कार को प्रभानता देता है। बक्योेषितवादी अप की मर्यादा स्वौकार करता हुजा भौ ठ्क्ठि 
कौ बहुधा का पोषक है। रौति सम्प्रदाय शयम्दबादी है यधपि पम्द-्प्ररथा मे बैगगितक और 
दैघ्न-यत प्रकृति का प्रमाव स्‍्वौहृत है। रसबादी अबबा ध्यत्िबादी म्द अपना बाषय षरो 
जस्वीहृत तहीं करता दिख्यु बाक्य कौ रसार्मकता झदजा शम्द से ब्यतित स्मम्प को मुस्य 
मानता है। रपबाद दार्तमिक बरैंठगाद से सम्बद्ध ई। मम्मट हारा काम्प को दोपन्यहित 
स-्पुण अहऊुठ वधपि कमी-कभौ लशशइत मौ माससे में उुमौ प्रकार के बृद्धिकी्ोंता 
सामंजस्प है। काम्प के भाग-पक्ष शौर कखान्यथ के मिलत-भित्त प्रकार के एम्द्वोंगी 
पाएया हारा बाम्प-सम्दाभौ विचारों में झख्तर खाता रहा ह। 
शाष्य का सम्बन्प सौन्दर्य-दोद से है। इस सौन्दय-बोप को अमिम्पक्तति दी तोगा प्र 
पेरत शबबा मानवीय आइति अषबा प्राहुतिक जमत्‌ में परिकृश्ित करने का प्रपास प्रमोत्पाफ 
है। पागबीय जाह॒ति और प्रडति कै प्रशिस्या मैं भाषात्मक सोन्‍्एर्य वी कल्पना ई। वा 
मुस्यहया मीठाएमच बास्य झगुमूसि और भाषा प्रभात है। मप्पकादछीन गौत और माइुविक 
भौतिषाब्प में शूदम अन्तर है। भावनाओं के व्यापक्त बिस्ताए और आर्म-भाद के प्रा मम 
सौखप-बोप कौ अपूर्भ चमता है। रदौए्माष टाहुए कै धा£्दों मैं-- देडि का बह्पना-सरौज 
हृदप शिठसा दिए्डस्थापी होठा है इसकी रचना गौ सम्भौएता में हमार सन्दुष्दि पवनी हो बा 
जाती ६ै। पठनी हो सागव-संसार कौ सौमा के विस्तृत होते सै हमारा विर्तत बिहाए डी 
छोज[दिपुणता बो[द्रा्व होता है। * 


है गाहिय थू ३॥ 


* काव्यत्व २११ 


काव्य में मानव-हृदय की आशाजनिराशा, हर्ष-शोक, उल्लास-उच्छवास, जाकाक्षा- 
आशका, चिन्ता और धारणा, आस्था और विचार काव्यात्मक प्रणाली से अभिव्यक्त होते रहे 
हैं। कलात्मक अभिव्यक्ति माध्यम की कृत्रिमता से सीमित-सकुचित रहती है किन्तु इस क्ृत्रि- 
मता का सकोच भी सापेक्ष्य है। मापदण्ड और मानदण्ड भी निरपेक्षा नही, इनकी भी परम्परा 
होती हैं और सामाजिक स्वीकृति की सीमा भी। कलात्मक अभिरुचि के मूल में देश-काल-व्यक्ति 
और सास्कृतिक चेतना का प्रभाव हैं। युग और समुदाय की धारणाओ के साथ मूल्य और उसके 
आधार एवं स्वरूप में परिवर्तन होते रहते हैं । काव्यात्मकता की विवेच्नत्ा में परम्परागत घार- 


णाओ की कसौटी पर विचार करना पडता हैं जिसके द्वारा काव्य की सिद्धि तथा सयुक्तिकता 
प्रतिष्ठित होती है । 


राग, बुद्धि और कल्पना 


राग, बुद्धि और कल्पना को एक दूसरे से नितात विच्छिन्न और परम स्वतन्त्र माननें का 
भ्रम होता आया है। ज्ञान, कर्म और भक्ति को परस्पर विच्छिन्‍्न मानने का कारण यही मनो- 
वैज्ञानिक भ्रम है । साधारणतया राग और वुद्धि का चिर-विरोध स्वीकृत और प्रतिष्ठित है । 
परम्परा के आग्रह से राग को हृदय की प्रक्रिया और बुद्धि को मस्तिष्क का विपय माना जाता 
है । आलोचना क्षेत्र के अनेक विवादों का मुल् यही भ्रम है। वस्तुत' रागात्मकता आवेश देती 
है, वौद्धिकता उसका नियन्त्रण करती है एवं कल्पना उसे स्फृरतति और रूपात्मकता देती है । सत- 
कवि की रागात्मक अनुभूति ही अरूप नही वल्कि जिस कारण यह अनुभूति जगती है, वह भी 
मरूप है । लौकिक प्रतीको और सवधो के माध्यम से इसे अभिव्यक्त करना है । दो कठिनाइयों 
के बीच सत-कति को अपना मार्ग बनाना है, एक ओर वह अरूप ऐसा अरूप न रह जाय कि 
उसके स्वरूप का कोई आभास प्राप्त न हो अथवा अनुभूति मानसिक पकड में नआ सके 
ओर दूसरी ओर वह प्रकार स्थूल न हो जाय कि अव्यक्त व्यक्त पूर्णरूप से स्थूछ और व्यक्त 
ही रह जाय, उस अव्यवत व्यक्त का आभास ही न दे सके । सत-कवियौ को ज्ञानमार्गी कहने 
का तात्पर्य है कि साथना के क्षेत्र में इन्होंने भावना के महत्त्व को स्वीकार नहीं किया और 
ज्ञान के शुष्क विपय को गीतो में भर दिया और इस प्रकार इन्हें '(अ-कवि' कहने में किसी 
प्रकार की वाधा न रही । विचारो की प्रधानता चेतावनी और उपदेश के कारण इनकी 
काव्यात्मक रचनाओं की ओर साधारणतया ध्याव नहीं दिया जा सका | 
भावना और अनुभूति का अभाव सत-साहित्य में नही । साधना-पद्धति में भी भावना 
की अन्यतम प्रतिष्ठा है। भाव-भगति में वैधी भवित से अधिक तीब्रता और सवेदना है।१ 
आन्तरिक भाव-प्रवणता की महिमा सत-काव्य में गाई गई हैं। किन्तु इस भावना के अनुचित 
सवध से बचने की छाछसा और घारणा सत में है और इसके दो रूप उसके सामने आते हँ-- 
सासारिक वस्तुओ ( असत्‌ ) एवं भ्रम में ठालनेवाली साधन-पद्धतियों से सवध। एक को 


|] ५ 

'१ / किआ जपु किया तपु 'लजमी किआ वरतु किया इसनानु । | 

जब लागि जुगति न जानीओ भाव भगति भगवान ॥-स० क० , रागु गंउडी ६३, प्‌ ६६। 
में जान्यू पढ़िवों भी, पढिवा थे भछो 'जोग। 

राम नाम सू प्रीति करि, भर भर नीदो छोग ॥ --क्र० ग्र०, पृ० ३८।३७४ | 


4 *। 





श्र मध्यकाप्ठीन सम्त-साहिर्य 


बहू माया का फक्क कहता है और दूसरे को अस्त कझ का शायक। सामता को उम्बंडता 
हारा भी मापिकता से शाश प्राप्त किया ला सकठा है दिशतु उसमें भौ फेंस थाने कौ संभावना 
हैं, बंत' गोडिकृता हारा सद्‌ का परिच्रम आजश्यक है। इतना स्पष्ट है कि शेड्ि-्तत्व का 
अप्राइ दि धोप्त उठाने में काम्य असमर्थ है. दिश्यु बौदिक साषगा और रूड़ शात में बातए 
है। परवर्ती संत-साहिस्य में बौद्धिक चेतना से अधिक कड़ ज्ञान और फसके प्रकाशत का प्रदांस 
अधिक है। दिवारामिप्पक्ति कौ भागता से उपदेश देने कौ प्रवृत्ति हौ विक छथित होते 
है विजतु रामारमक मागेष का समाद नहीं। 
गस्‍्पता का असामाग्य के साथ संबंध स्थापित करा झमेक प्रकार के सतवारों का 
प्रचार मौर शब्द होता रहा है। सागता का स्पान कल्पना महीं छे सकती भर भ पननुमृत 
अनुभूति को जर्म दे पकती है। माबता को गिस्तार उत्तेजता औए स्फूर्ति अगश्य देती ईै। 
हस़्पता का गिद्यद दप संठन्काब्य में गहों पाठक कषिश्पता की सीमाएँ उपस्थित कए्ता 
है। मृत-बिषान से "सपना का उपयोग होता है औौर संत से इसका प्रमोय किया है। लत 
की दकपना यजाप से कभी उम्बस्थ-जिल्फेर सही करती। सर्ूपकों सौर प्रतीकों पर विचार 
करने सै इस कपन कौ र्पता प्रकट होपौ। मेंहदी कौ यतार्बता सुंदरी के बरणों को रोजित 
करन में है। श्रमी का महत्व प्रिय को छनुरक्त करने मे प्रकट होता है मौर मेंहरी को राछी 
पिसते पर । अम्तर का राग ( श्लाफ्िमा ) तिजरव के रूप मोर एयास एवं अपने गिशुद्ध पका 
कु हात में हो छफ़स है। पिस-पिंछ कर भी मेंहदी मदि प्रिया के चरणों को रेजित मे कर 
प्ड़ौ हो धसकी दबाजता भोर सपपुक्ठठा कहाँ ?* श|ैगार की महत्ता प्रिप को ऐिशाने हु 
है। रीमनेगराहां प्रिय बह नहीं बह! श्ंगार के की उपयुंक्तता कैसी ? अन्तर में कप (8 
बाह्म बेए-मूपरा शौर आाइम्दरपूण »ंयार से मन्तर्भत धिय कैसे प्रसन्‍्श होगा) जहाँ बस्वत 
प्रिप है बट अतर के रवंगार--सानभौय युझों का बिका अपेधिठ है। मावता-शए्प भाषा 
दिषार प्रिपलशाप्ति में सम सही ।९ झंत-ास्य में कश्यता का हपयोस विध्वर रूप-गिषात डे 
हिए नदी हुआ ६ मौर न राप बृद्धि ओर कल्पना कौ मिलत तत्वों के क्यों में अमित 
रापाश्शपता बौडिगता और कश्ममा का समस्बित शामेगस्य संठकारप सें प्रतितकतित हुआ 
पधपि स्ड-दिचारो के परम्पधापत प्रकाणत का मोद मो अनेर संहों थे परिशत्ित होपा। 
भाव और ब्रारिएत्प कौ विभिम्गता सह नै स्पप्टतापूजक देखो है। एपस्‍्जुरित झान--प्रातिन 
हात की प्राभारिका उस्ते स्वीकृत है, पारिशय की प्रतिष्य महों । 


काम्प-परभ्परा भोर सिद्धांवनमरुपण 


अत-घोदन से परिश्याप्त कगत्मकू अधिरपकित से दो स्वहपों का विकास हुआ कप 
कोर संघौठ | दोतों ए दूसरे को प्रभादित बरते शोर एक दूगरे हारा अमाशगित होते दे 





१ गबीए अद्विरी करि पातिशा आपु पौजाइ बौसाइ। 
है बड़ बाय से पृष्षोए बजहू मे हाई बाइ॥ --गं> ब य्रहोडु ६४ पृ ९५८ 
२. थप >िसक्तारें बाशती बोड़त कहे गिदाए। 
हों म तंबारे आप फू बहें जौतर हएाए॥ ३१॥। 
न-ता रु डा (३) वेदओोजंग पू १४६ 


काग्यत्व २१३ 


किन्तु भिल्तता वनी रहो । काव्य के तीन स्वरूप मिलते है, विचारों को अभिव्यवत्त करनेवाली 
छन्दात्मक रचना, इतिवृत्तात्मक काव्य और गीत, वथा छोक-गीत । लोक-गीतो को काव्य की 
सीमा से बहिष्कृत करने का प्रयास भी होता आया है। वेद-मत्रो की रचना छदो सें हुईं, 
अत मानवीय विकास की प्रथम कडी में सिद्धात-निरूपण, विचार-प्रकाशन के माध्यम रूप में ही 
छत्दात्मक रचना का प्रयोग हुआ | उपनिषदों और घम्म-पद तथा. अन्य वौद्धनसाहित्य की 
छन्दात्मक रचना इस उपयोग का ही प्रतिपादन करती है । भारतीय परम्परा में वाल्मीकि 
को आदि-कवि की प्रतिष्ठा प्राप्त है। वेद-उपनिषद्‌, घम्म-पद, जातक, थेरी-गाथा आदि में 
काव्यत्व है किन्तु काव्यात्मक रचनाओ को परम्परा वाल्मीकि से चल़ती है। इस प्रकार छन्दात्मक 
रखनाओ में सिद्धात-निरूपण विशुद्ध काव्यात्मक विकास का पूर्ववर्ती है । महाकाव्यो और कला“ 
गीतो का विकास सागरिक सभ्यता के विकास के साथ दीख पडता है। लोक-गीतो की परम्परा 
सामान्य जीवन के उल्लास और जावेश, अश्नु और हास के गीत गाती रहो । इस प्रकार राज- 
समा में रहनेवाले कवि की समस्यथाएँ भिन्‍त थी और लोक-काव्य की अपनी अरूग सीमा । 


ब्राह्मण-प्रन्थ, धर्म-शास्त्र, स्मृति, इतिहास-पुराण की रचना के साथ आध्यात्मिकता- 
परक ग्रन्थों की रचना छन्दो में हुई तो राज-सभाओं को सुशोभित करनेवाले कवियो ने इतिहास- 
पुराण की कधाओं का आधार लेकर काव्यात्मक॑ रचनाएँ की और इनकी विवेचना के लिए 
साहित्य शास्त्र को पद्धति चली । साहित्य शास्त्रीय मानदण्ड की रूढिगत प्रतिष्ठा के पश्चातृ 
काव्य-साहित्य को इस मानदण्ड की अनुरूपता प्राप्त करने की चेष्टा करनी पडी । कवियों 
ओर साहित्य-शास्त्रियों ने इनकी नवीन व्याख्याएँ की और कुछ नूतन उद्भावनाएँ भी, किन्तु 
शास्त्रीयता की रक्षा तो करनी ही पडी । कथा-काठयो और गीतो की प्रतिष्ठा के साथ इनके 
माध्यम से भी सिद्धान्त-निरूपण की चेष्टा होने छपी ॥ छोक-गीत जन-जीवन के अधिक समीप 
थे, गत जन-साधारण को आक्ृष्ट करने के लिए इनके जैसा और कीई सुलभ साधन नहीं हो 
सकता । सिद्धान्त-निरूपण काव्यगत चमत्कार-प्रदर्शत और जीवन की आकाक्षा-अनुभूति की 
अभिव्यक्ति के लिए काव्य की प्रतिष्ठा थी । पाठक की दृष्टि से पण्डित और विद्मान्‌, राज- 
सभाओं के सभासद मर काव्य-प्रेमी तथा साधारण जनता का वितिध विभाजन था और विधान 
के अनुसार स्फुट ( शलोकात्मक ), इतिवृत्तात्मक, गीत और लछोक-गीत का वर्गीकरण | सिद्धात- 
निरूपण के लिए स्फुट छन्द, प्रवन्व-काव्य और गीतो का उपयोग किया गया । 


आधुनिक भारतोय भाषाओं का विकास अपअद् के जाधार पर हुआ है। भाषा'के 

स्लोत के साथ साहित्य की परम्परा पर इसका प्रभाव है । अपभ्रश साहित्य मुख्यतया काव्य- 
साहित्य है। पूर्वी अपन्नश साहित्य में इलोक, रूपात्मक दोहे और गेय गीतो की परम्परा हैं । 
सिद्धों में सरह्‌ ( सरोरुह वज्त ), काण्ह्‌ ( कृष्ण-पादाचार्य ) आदि की रचनाएँ प्रकाश में आा 
चुकी हैं ।* पूर्वी भाग में ही चर्यापदों की रचना हुई है जिनमें विभिन्‍न रागो में रचनाएँ हैं १ 

१ ज०-डि० ले० ( कलकत्ता विश्वविद्यालय, जिल्द २८ )। 

बौद्ध गान -ओो-दोहा---म० म० हरप्रसाद शास्त्री ब० सा० प०, डॉ७ शहीदुल्छा का 
ससस्‍्करण । [ इसका दूसरा सद्योधित सस्करण हो चुका है। ] 


रोड मध्यडाद्भीन सम्ठ-साहिर्प 


दागों में गबह्ा मउड़्ा (सौड़ो ७» जौरो) अद मुंजरौ ( गूजरो ८ गुर्दती ) पदमेबरी 
देवडये बैणाय दैघास मैरबी ( सन्त-साहित्य का मैरट ) बनसी ( धनाक्तो ) समझे 
( उम्मबतया रामकश्ी ) बराड़ी सीबरी कामोर बछाडिड मस्खारो बगाछ आादि है 
सस्त-काष्प में इनमें से कई रा्यों का उपयोग हुआ है । 
पश्चिमी भारत में जैन मुतियों से प्रबल्दात्मक बैन-साहित्य प्रस्तुत किया। प्रव्त 
काब्पों के अतिरिक्त स्फुट काम्य का उपयोग भी घामिक उपदेस के सलिए हुआ है, परमाए्म- 
प्रकाश ( योगीन्तु ) पाहुड़ दोहा ( मुनिणम सिंह ) इसी प्रकार के प्रर्व है। प्रदत्थ काम्या 
और पुराणा में पठम चरिउ या रामामण ( स्वयमू ) जसहर चरिड ( पुप्पत्स्ख ) बाप कुमार 
अरित ( पुण्पपंठ ) करकृष्डु चरिठ ( कसकामर ) समिताह चरिउ ( हरिमह ) भविसयत्त 
कहा ( पगपाक्ष ) महापुराण ( पुप्परंठ ) प्रसिद्ध और प्रकाशित ह।* पूज देपौय दोड़ों गौर 
गोर्तों में गुर माहारम्प झड़ि-पार्शड-सब्टम जाति-मेइ-सर्इन पुस्तक्पेय ज्ञान कौ तिस्दा शऔर 
जपहास स्वागंबेष ज्ञान कौ महत्ता राहव और धृष्य की भागात्मक प्रतिष्ठा का बबत है 
परशिच्िमों प्रबन्प-का््पां में पविहासिक-अनेठिहासिक आास्यात और उमके जोड़ है। कषा 
पाराबाहिक गति से चसती है और बौच-बौप अजब अम्त में उपदेस अपबा शिंसौ पूया 
आचार की महत्ता का प्रतिपादत रहता है। जहाँ तक घिद्धाम्त-निरूपय मौर उपदेश का प्ररत 
है, इतडी घाय हिन्दौ में चरूषो रही। पूर्बी साहित्य कौ परम्पय में निमुसियां स्ख्तो हा 
रचताएँ है शिनमें रफुट एशोफक और दोहों कौ परम्पए में पाथो भोर दोहरा है। मापिप्रस्ष मं 
घतके किए सकोतु ( छछाक ) का प्रयोग हुआ है। पीठां को परम्परा भी इनमें चततौ पी 
कोर 'सदरी/ की संजा मिछो। धहजिपा बैप्लनों ने पर-पड़ठि अपनाई तबा #ुप्णकाम्प ने 
दंग पद्धति को सरसठा प्रदान कौ । पद-रौही का महत्त्य इतना अधिक बढ़ा कि पिचमी ऐए 
के सात ने भी परों म रचनाएँ गीं। चरित काप्पों को परम्पय का अबसाम्द दिरी के गृको 
बढ़ियां ले सपा । घृगाइतौ पप्मादत आहि-भादि रचनाएँ इसी परण्पत में है और एए ऐतौ 
डो अपता बर गोस्वामी तुस़सीदास से अपने रामचरित-मावत का प्रदमन किया । एस भरिए 
बाश में राम की पौरानिर कपा के आपार पर काब्याप्मक अमस्कार-मश्शत शोर तियांतः 
विश्पत्त हुआ है। धुलगी-गाहिए्प पर विभार करते लमप सापारणशरपा यह मूठ बाने जौ 
शण्जागगा बती रातों है कि तुसनी ते भौ इग काप्प-ब्रप में मिदास्त-निकषध हिया। तौय 
गिक परण्पशा में प्रतिषाहिंत दोने झौर कपा प्रयाह एबं कपा-रणा के काएच इस ठपष्य पो और 
धापारधडपा घ्यात सदी जाठा । मिदार्ों के विशृत्तिपूर्प निक्पश और कबत के कारप सही 
बास्य पर आय होते रहे है। बस्तुसा शाध्यटारण्यरा बा प्रपोध इस वार्य दे लिए अायटी 
प्राचौज बात ते होगा जा रहा है । 
विखयु सस्तों के जौतों वो ऐोर-दौत सही बालटा चाहिए। बाद वो गौजाओं दे 
बारण सब्द-दवि ऐसे मृत दिपाज बी योजना बरतां है. छो लाजार बस के लिए बुटिजाज 





१ इजनें मे बगण अरिय भंदरबर इज्टौच्यूट पृषा मे शंधता अकातहै। पाररार 
कोटिपशज सौ ऐश हेढेग्ट मैस इन्दमाला कौर करंशा यैव बन्दमारा हाए इत हिटा हैं 
खरिफ जापोदी काग हृशा है । 


काव्यत्व २१५ 


सवेध है। कला-गीतो का विकास लोक-गीतो के आधार पर ही होता है किन्तु छोक-गीत को 
काव्यात्मकता में आस्था रखते हुए भी यह मानना पडेगा कि जीवन की मृदुल सरल उछ्वसित 
धारा की जो जीवन्त प्रेरणा है, उसकी कला-गीतो में कलात्मक अभिव्यक्ति होती हैं। सन्त- 
कवियों ने छोक-गीतो की प्रभावोत्पादकता स्वीकार करते हुए इस विधान को पूर्वीय साधको 
को परम्परा से प्राप्त किया और अपने सिद्धान्तो, विचारों और आस्थाओ को इनके माध्यम से 


अभिव्यक्त किया । लोक-गीतो की तरलता अपने जीवन विकास के रूप में ही यहाँ 
अभिव्यकतत हुई । छ 


कूचि ओर पाठक 


सत-कवियो की अठपटी वाणियों में खण्डन-मण्डन, सिद्धान्त-निरूपण, मत-प्रकाश, 
उपदेश और तर्कवादिता का मोह अधिक परिलक्षित किया गया हैं। इनकी रचनाओ में 
बनाव-श्यगार, काट-छाँठ और कथन का द्रविड प्राणायाम नहीं । अलूकरण की गहरी रुचि, 
छन्दो की विविधता, रूढ उपमानो का उपयोग और शिक्षित जन-सुरूम चारुत्व भी इस साहित्य 
में नही । ऐसी अवस्था में इन्हें अ-कवि समझ लिया गया तो कोई आदचर्य का विषय नही । 
सन्‍्तो ने कविता लिखने की प्रतिज्ञा करके कविता नहीं लिखी थी और न वे कवि यश प्रार्थी 
ही थे। तुलसी ने 'स्वान्त, सुखाय' राम-गाथा गाई थी और कविता करने का आइवासन भी 
नही दिया था ।" मत-प्रकाशन, खण्डन-मण्डन, सिद्धान्त-निख्पण और उपदेश तो सुर और 
तुलसीदास जैसे महान्‌ कवियों में भी हैं ।॥ भाषा और काव्य दोनो की दृष्टि से सन्‍्तो की 
रचनाओ को सम्मान प्राप्त नही हो सका है, इसके कारण हैं, आछोचको के सकुचित दृष्टिकोण 


और पूर्वग्रह, भिन्‍त सिद्धाल्तो की कसोटी पर इसकी रुचताओ को कंसना और पाठक-वर्ग पर 
ध्यान नही देना । 


प्रत्येक युग-द्रष्टा कवि और विचारक कसौटो देता हैं और परम्परा का सस्कार- 
परिष्कार को अपने युग और समाज-समुदाय के आघार पर करता हैं। रसात्मकता को कसौटी 
सहृदय रसिक माना गया है, किन्तु रसिक की रसिकता भी सापेक्ष हैं और प्रत्येक युग की 
सहृदयता में अन्त | कछा-काव्य की दो घाराएँ थी एक का विकास राजसभाओ के कृत्रिम 
वायुमण्डल में हुआ था ओर दूसरी का जन-जीवन के अपेक्षाकृत उन्मुक्त वातावरण में | छोक- 
गीतो की परिधि और व्यापक तथा अक्ृत्रिम थी। राज-समाज में आदृत होनेवाले काव्य में 
आलकारिक चमत्कार, उक्ति-वैचित्र्य और चातुर्य का महत्त्व था।* राज-समा में कवियों का 
सम्मान था अत राज-सभा स्थित कवि अलकार शास्त्र के अधिकार द्वारा प्रतिस्पर्दधी कवि के 
दोप दिखलाने में तत्पर। इन समाओं में काव्य-परीक्षा हुआ करतो थी। लछोक-काव्य और 
समभा-काव्य का अन्तर ग्राम-कुविंद द्वारा ग्रामीण स्थत्रियो के लिए प्रस्तुत और नागर शिल्पी द्वारा 


१ कंवित विवेक एक नहिं मोरे। सत्य कहां लिसि कागद कोरे ॥ --मानस । 


२ द्र॒प्टन्य कवित्व-शक्ित क्षीण भी हो तो भी कोई वुद्धिमान्‌ व्यवित अलकार-शास्त्रो के 
अम्यास से राज-सभाओ में सम्मान पा सबता हूँ । --दण्डी ( ११०४-१०५ ) । 


२१६ मध्यकाछीन सम्द-्साहित्प 


विभित राज-मद्दिपौ के उपयुक्त घाड़ियों का जच्तर है।" बिद्यापति ठाकुर ते मासचन्द जोर 
शोक-मापा को समर माता है और बातचन्द को महेसवर के भाछ पर शोमित होतेषाढा गौर 
इस मापा को मामरों का वित्ताकपक ।* मिद्दापदि का प्रचार होने पर भी बह हक ण्बा 
होमा कि उतका पाठक सभिनद शायर और रसबन्‍्ठ है भौर इसौ सागर कोने रसड” न 
मानतै है । धूर का पाठक बैष्णबीय भक्ति-बारा का रस-कोहुप मक्त है जोर छोक्साया 
हिशतेगाले शुब्सीदास का पाठक काली के पास्डिस्‍्यपूष गाताबए्ण से रहनेबाछा। हर 
पाठक-समुदाय को दृष्टि में रखकर हुडसी मुदद को काश्पसफडता को कसौटी माभठे है! 
पाहित्प-पाएशौय पहुरय रतिक के स्थान में बुघ' की प्रदिस्ख सदौत दिशा का मे) 
तुसी हारा पल्कत-गिष्ठ मापा का प्रमीम अपनी रअना को मिद्ृस्णत-्पस्तास्य बगात॑ कौ किक 
है। रामअरित-मातस का सम्मान कषा-रस शऔौर कोक-जीषन में राम दो प्रतिष्ठा के का 
अधिक हैजा। जायसी कौ ठटठ बीछी का रहस्य उत्तके पाठुक-अम में मिलेया । परचएव' 
फारसी में भिक्तता इसका प्रमाण उपस्थित करता हैं। 


छस्तों का भोता-कारस जब सन्ह-कवियों को ही विधिष्ट झित्षा गहीं मिद्ठी नी एबं 
उनके शोतार्जा के पाथ्क होने में पर्याप्त सस्देह है--संप्कारहौन दुसंप्कार गौर अत्यविस्वाों 
का घिकार पिछला के प्रभाव ऐ मुक्त और काम्प ड्रौ उतर धारञाओं से अपरिषित भा जिसका 
सम्मान राज+पंपाओं अचभा प्रण्टित-पिक्षित-वेज में बा। इन हाभारण स्यव्तियों का समा 
जोदत दप्टशगर सौर पमसझने-परकने की एक्ति कम थी।" मतुप्यों कौ दो दौटियों है" 
एिल्ला और विदा के अभिमात और दम्भ से कटोर दववय स्यक्ति और भाव ह्वारा पंडछित 





३ ३४ प्रामकुबिद कम्वतकया बस्वास्यमुनि स्वजा 
पोती बविप्रममाजनाति बहु्न स्वात्मा किमायास्पते । 
अप्येक॑ इचिएं_ विरादभितय॑ बासस्तरासूभ्यतां 
यश्मोम्मन्ति दुचस्वकात्‌ द्रथमपि सोनीमृतां बल्कभा' || 
+-ह प्र डिबेदों हाय प्राचीत भारत का कछा-विक्तास' पैं यू. १११ 7 इडृए। 
२ बालबाद बिर्शाइइ मापा दुषडु गाहिं झगाइ दुरगत हाता। 
थो परपेबर विर सोहर ईस्रिक््चषश ताथर मत मोहइ । ““डिपापति कौतिछता । 
३ जे पधंब बुध गा आररही | सो समर गादि बाकू कबि करहीं | “-युरुसीदास बातठ। 
४. भन्पा दुटि हुएि करे बिह्यन । 
बह भोर उरि शॉयत बु७र बड़ों लॉाँच के पोबर डार। 
बाशों मात साठूप से राज बड़ पैक्ा # पातों जाय । 
-सेसैक्य्श फाज दि लि पुर < 


जानता बहा नहीं पूम्ति हिपा गर्दी दौन। 

अंपे वी हंपा शिा रा बतापे कौज ॥--+ ब्रं हागी शरह पूछ ह२१। 
अशौर यत जब अंपत्ता चैसौ अंपी गाद। 

बा घा सो मरि दया दम्रौचाज अडाइ॥“क बम॑ पृष्ठ उट। 


व्यक्तित्व २१७ 


प्रभावित होनेवाले मनुष्य ।* प्रथम कोटि के व्यक्तियों के लिए इन सन्‍्तो की रचना नही, 
अत, दूसरा वर्ग ही इनका श्रेष्ठ वर्ग है। इसी कारण इस वर्ग को रिक्षाने-बुझाने के लिए 
चतुराई और कथन-तैपुण्य की अपेक्षा नहीं,* भावना की तीब्रता चाहिए ।* सनन्‍्त-कवि की 
समस्याएँ कई है । सर्वप्रथम उस विपुल श्रोतृवर्ग को कुसस्कार और अन्ध-विश्वासो से मुक्त 
कर ऐसी स्थिति में छाना जिसमें सापेक्ष मूल्यो को वह ग्रहण कर सकने में समर्थ हो जाय और 
अपने विचार और भावना को उसी वर्ग की भाषा में अभिव्यक्त करना था कारण पण्डितो 
और पण्डित-कवियों की भाषा वह वर्ग समझता नहीं था। इस कथन का यह जर्थ नही कि 
पण्डित-कवियों की भाषा और साधनो से सनन्‍्त-कवि परिचित था और चाहने पर उसका प्रयोग 
कर सकता था, वल्कि इतना हो है कि इनके काव्यत्व पर विचार करते समय कवि और पाठक 
के शिक्षा-सस्कार, सामाजिक वातावरण, कान्‍्य की विभिन्‍न परम्पराओ और सास्क्ृतिक चेतना 
का ध्यान रखना चाहिए । सनन्‍्त-वाणी का आदर्दा श्रोता-पाठक को चमत्कृत फरना नही, 
कुसस्कार हटा कर द्रवित करना हैं ओर वैसे हृदय को द्रवित करना है जो शिक्षा-सस्कार और 
अहकार के कारण विशेष रूप से कठोर हो गया है । कबीर की घारणा है कि यदि यह प्रीति, 
अन्तर की भाव-धारा वर्तमान है तो वाणी से मोती झरेंगे ।* अक्षर और वाणी जन-जन में 
परिव्याप्त है किन्तु प्रीति की प्राण-घारा हो इन्हें प्राणवन्त और अमृतोपम बनाती है ।५ दादू 
के अनुसार श्रोता के तीन वर्ग है. मानव, साधु और देवता--साधारण, विशेष और उच्च । 
वाणी को समझ्षनेवाक्न मानव, सकेत को समझनेवाल्य साधु और मन के भावों को स्वय समझ 
लेनेवाल्ा देवता है ।* सन्‍्त-साहित्य मे सकेतों का आधिक्य ही है और सन्त का विश्वास है 





१ कहे कबीर कठोर के, सबद न छागे सार। 
सुध बुध के हिरदे भिदें, उपजि विवेक विचार ॥ घ 
“+क० भ्र०, निगुणा को अग ७, पृ० ८४। 
२. चतुराई रीझे नही, रीझे मन के माइ। --क० ग्र०, हेत-प्रीत को अगर ४; पु० ६८। 
हरि रसु चरित सदा मनु तृपतिआ गुण गावे गुणी अघाइमआ । ---आ० ग्र०, पृष्ठ ६०२ । 
४ कबोर हरि के नाव सू, प्रीति रहे इकतार। । 
तो मुख तें मोतो क्षड, होरे अत न पार॥ 
-+क० ग्र०, उपदेश कौ अगर ८, पृ०५७। 
जा बाणी हरि कौ लियें सुन्दर बाही उक्त । ॥' 
तुक अर छन्‍्द सबें मिले होइ अर्थ संयुक्त ॥ --सु० शभ्र० (२), पृ० ७३७। 
५ सोई अपिर सोई बैयन, जन जू जू वाचवत । 
कोई एक मेल रूवणि, अमीं रसाइण हुत ॥ 
._ “+क० ग्र०, बिचार कौ अग ७, पृ० ५६। 
६ कहै लखें सो माववी; सैन लखें सो साध । 
मन की लखे सो देवता, दादू अगंस अगाघ ॥ 


॥ -"दा० द० बा० (१), गुरसुख अग की महिमा ११०, पृ० ११। 
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कि इम्स के कारब जिसकौ बुद्धि भ्रमित है उत्हें चाह कर भी बह तपने प्रोतृ-र्म में 
सम्मिद्चित शहीं कर पका ।* 


संत-काम्प कौ एक और छीमा की मोर ध्यात जाता ब्रपेशित है। संत उस अस्प कस 
कौ झछक देता चाहता है, छो मतबाणी के परम झगोचर है, रूप-बल विगश्चित और बृंडि 
हर्क को गति से परै (९ इस अगम-मपाण पीद को बगुमूति उसकी आापियों में खूकती है, 
सकेतित होठी है और संकेत को समझनेबाछा साधु ( घुद्ध दृश्य श्यक्ित )। पच्थित और 
जगपूत मुस्का गौर हाती को सम्बोधित कर सम्तों ते बालियाँ कही है इतका अर्थ यह गहँ 
कि पे स्पक्ति उत-समाज में उपस्थित हो इसके सिद्धांतों पर बाद-बिगाद करते ये। संत ऐसे 
विवाद से अधिक दूर रहमा चाहठा घा। इतके सामान्प पिडधांत--बितका प्रभाव बनता ढ्रौ 
विद्यार-बारा पर प्रबक्ठ रूप परे था औ.ौर उनके प्रतिपादन की प्रचद्धित प्रघातौ का खत 
कर संत चग-सामास्प पर के प्रमाव को बुर करना चाहता बा। 
पोसू-समुदाय के जिस्तार, भावताओों को वपेष्ताइत प्रत्तिप्य काम्य-माया के रूप 

स्पिएता के शिकास के साथ संत-कुबिमों कौ काम्यात्मकठा के रूप में परिवर्तत होता रहा 
कबीर और दाह की रचनाओं कौ तुछूता द्वार सूफी प्रभाव के कार होने बाछे रूपाप्तर के 
जोर घ्यात जाता चाहिए। भाषा कौ सफाई भौ क्रमशः माने रूगी किन्तू पाठक को सीमाजे 
के कारब काब्प विपय असंकार-बिपात उशित-स्वकूप में मिरोष झन्तर गहीं माता । सादि 
प्रंद में लादि तागक के साव सिक्‍्लों के शत्प गुस्ओं कौ भासियाँ है दितर्मे पाँचर्गे गुर मर्चुत 
देद कौ बाजियों कौ संस्णा सर्वाधिक ह और उसमें पंजाबीपत गिररू शौर सापास्प कार्य 
मादा का छप प्पष्ट है। इुशम पादिकाही ( पुर गोविन्द सिंह की रचता ) गिध्वाद्काय 
प्रत्थ की समता करती है। साम्प्रदामिर पर्म के रूप में प्रतिभ्ठित होने घोर गुसुमुलौ छिपि 
डिखित होकर सिक्‍्छ-सम्प्रदाम में सीमित हो छाते के कारण पुद मोविस्य (है क्री गपता 
छिल्दी कबियों में दर हो सकी । सह सामास्य कास्य-सापा में है शौर पंजाबी के केबछ दो डी 
पद इप इश्च में है। पूर्वी प्रान्दों के कवियों ले पूर्वी-सरम्परा का ह्वी विकास किया। भाषा 
को एम्बत्प बम-साथता के साथ हो बगा और ब्रणमापा ष्शकाम्य अबषजी राम काह्य प्रेम 
शाषा काम्य और संततों की मारा संठ-काश्प के छिए सुड़ हो गईं । 


१ हम बड़ कमि कुद्ौस हम पंडित हम थोमी संत्यासौ । 

जाली पुत्री खूर हम दाता यु क»े सति ताछी ॥-है भा पद १३ प्‌ ११। 
२ बजबरत कौ का बरनिये मोपें छलपा ते बाइ। 

छपता बाता बाहिया कद्नि कहि बाके माइ॥ 

+ह प्र सष्नबाई कौर्य ६ पू ६९! 

पोमौ बके कि बैठ बढ़े व्थपि ठापस बाकि रहे फुछ बाते । 

ध्यास्ति बके बसवाधी बके छु उदासौ बड़े बहु फेर फिरातें। 

ऐप मताइक और छडाइक याकि रहे मत यै मुसकातें। 


सुरूर मौत पहौसिब साथक कौंद कई उप्तकौ मुश्ष बातें॥ १५॥ 
गे ५५ ्रै श न्यू इं० (९) [ ६६ 


व्यक्तित्व . २१९ 


सन्त-काव्य पर अत राज-सभा के काव्यादर्श अथवा काव्यात्मक काव्य की कसौटी 

से विचार नही किया जा सकता ॥ भाव की प्रामाणिकता ही सन्त का काव्य है, उस अमृत को 
शक्कर की चासनी अनेक्षित नही । अन्तर की भावना यदि जागरित हो गईं, वाणी में उस 
अमृत की मिठास स्वय आ जाएगी।"* सन्त के लिए अनुभूति ही प्रधान सी भावना महत्त्व- 
ण॑ तथा अभिव्यक्ति की रूप सज्जा और शइगार एव व्यर्थ । सहजमार्गी सन्‍त अलकरण 
को प्रवृत्ति को कैसे प्रश्मय दे सकता है ? सहज खझूप से प्राप्त माध्यम ही उसके महत्त्वपूर्ण है । 

सन्त का यह माध्यम न केवल कवि के लिए सहज था और न केवल श्रोतृवर्ग के बुद्धि-गम्य 


जौर उपयुवत बल्कि विषय और विचार की अभिव्यक्ति के लिए युक्ति-सगत, सक्षम और 
उचित भी । हि 


| 


विषय का विस्तार और सीमा 


सत्त-काव्य का सीमा-क्षेत्र अधिक विस्तृत नही, इन सतो की रचनाओो में आइचर्यजनक 
समता भी है। इस काव्य के दो स्पष्ट विभाग है सिद्धान्त-निरूपण और आध्यात्मिक अनुभूति 
एवं तज्जत््य आनदातिरेक की अभिव्यक्ति । सिद्धान्त-निरूपण में गुरु-महात्म्य बाह्याचार की 
व्यथता, पाखण्ड-खण्डन, शास्त्रीय ज्ञान का उपहास, व्यावहारिक जीवन में शुद्धाचरण की 
प्रतिष्ठा, साधारण जीवन में सास्क्ृतिक चेतना का महत्त्व-स्थापन आदि हैं। अनुभूति के क्षेत्र 
की सीमाएँ अधिक सकुचित हैं। परम-प्रिय करा परिचय, रूप-दर्शन, मिलनोत्कठा, विरह- 
कातरता ओर विह्वलता इस क्षेत्र में आती हैं । परम-तत्व के सम्बन्ध को लौकिक माध्यम से 
सकेतित करने का प्रयास छक्षित होता है। अपने मत-प्रकाशन के लिए तर्क, वाद-विवाद से 
अधिक विद्वास की महिमापूर्ण अभिव्यक्ति है । सिद्धान्त-निख्पण की शुष्कता को इन सनन्‍्तो के 
काव्य का निजी स्वरूप सान लिया गया है और परम्परा के अनुसार शुष्कता और काव्य का 
चिर विरोध ही प्रतिष्ठा पाता आया है। अनुभूति अथवा उसके आनन्द को अभिव्यकत करने 
वाले पदो की व्यब्जना और सिद्धान्त-निरूपित करने वाले पदो के मत-प्रकाशन की पद्धति में 
अन्तर है और इनके विभेद को लक्षित करने के लिए अधिक प्रयास को अपेक्षा नहीं । 


डॉ० ए्यामसुन्दर दास के अनुसार कबीर के काव्य में खटकनेवाली कई बातें हैं--- 


( १ ) एक ही बात को उन्होने कई बार दृहराया है जिससे रोचकता जाती रही है । 


(२) उनके ज्ञानीपन की शुष्कता का प्रतिबिस्ब उनकी भाषा पर अवखड़पन 
होकर पडा है । 


( ३ ) उनकी आधी से अधिक रचना दार्शनिक पद्म मात्र है, जिसको कविता नहीं 
कहना चाहिए। 


१ प्यंजर प्रेम प्रकासिया, अंतरि भया उजास 

मुख कसतूरी महमहों, वाणी फूंटी वास ॥-क० ग्रं०, परचा को अग १४, पृ० १३। 
२ रचना करी अनेक विधि भलौ वनायों घाम । 

सुन्दर मूरति बाहरी देखत कोने काम ॥ --सु० भ्र० (२), पृ० ७३८। 


ए्र्‌ सध्यकाशौन सन्त-साहिष्प 


(४ ) उमकी कविता में साहित्मिकता का सर्वत्रा अभाव है । 

(५) उसकी भापा परिसजित है घौर व उतके पंय पिंगरू-खार्त्र के विमम 
के अगुकूस है।" 

बोड़े-बहुत परिबतम के साप मे आरोप प्रत्येक धस्त-कर्ि पर किसे बाते है। ए। 
आरोपों के दो स्तर हैं--विपम-सम्बस्धी और जिशात-मिपयक | विधास-विपयक प्रश्न पर 
सष्पत्र गिभार किया ला सकेगा यहाँ बिपय की सौसा पर गिचार जपेक्षित है। धनुष भक्6 
को संगबान्‌ के स्गकूय-बर्णत कौ विश्लेप भुविषरा थी । घूर गे मुरसौ पर ही अवेकातेक पढे कहे 
हैं। पूर और तुछसी के दितय सम्बन्धी परों में बही पुसरावृत्ति है जो सस्त-काव्य का कहंक 
पमष्टी बातो है! सत के समय कप-योजता की बह सुदिषा वहीं पी भौर उस परम-प्रिय के 
कप को संकेतित मात्र करमे का उसे अधिकार भा। अ्रम-श्रीज की जो अनुभूतियाँ ठप प्राप् 
थो उसमें विविधता तहीं बी और त्‌गह रूप ही प्राप्त बा घो स्षिष्ट काब्य की रुपमोजना 
करता है। बणतात्मक काव्य से सिस्न बिचारात्मक जौर विदारीर्तेजक  ठपा अनुमूतिबर्मिः 
ड्येज़न कविता की गृष्टि से हौ इम कवियों कौ रअता्ों पर विचार किया ला सकता है 


मौति-परक रतमार्मों उपनेक्शों दार्णमिक मतगाद के प्रतिपादद और बौमिक क्षिसाओं 
के बर्शन में भी बन्तर है! उपयदेशों अबबा मतगाद प्रतिपादम में सीधी बात दो दूक कटे फी 
प्रणाछ्ौ जपनाई घई है। दिवरयों कौ दुहयते का कारण एपस्ट है। विधि-गिपेणाएम्क बाओों 
में स्पष्टतया इसप्रिए श्पेध्चित थी कि स्तों का प्लोतनग भापा कौ ऊूपेट को तई एमशएा 
ना घोर छ॒तकौ प्र में सौधी बात ही छा सकती घो। सत्त-कमि बाजी-गिरूप क॑ सिए 
रचना करते तहीं बैठता था या तो मत कौ ढर्मप और उल्हास के कारय गा उठता था भषषा 
कार्य करते समय मत की अकात मिटाले ओर स्फूर्ति प्राप्ठ करने के किए पाता भा लषषा 
प्रतिपक्ती को उत्तर देदा था लबवा साशारण छोनों को छपते बगुसव की बातें पु्ताता और 
उपदेश बैता था । मिल्‍्त-मित्त अबसरों पर की गई रचगाओं में अत' अन्तर है। किसौर्मे 
बग्तर की पौड़ा मिरूनोत्कष्ठा दौर मिदत से प्राप्त होमेबाछे सत्तोषमनग छस्क्रास के इर्षत है, 
तो कहाँ शीप्त मरी खदकार मोर अपरूडपग है। कहीं झास्तिपूण गम्भौर मुद्गा है और कहीं 
मतबादी का जाबेस। लौर इतता एफ्स्‍्टठया स्जौकार करता पड़ैसा कि कविता का विपग 
जगुमूति है, भाषतता है और शिच्ञार सौ रागारमक माजेश प्रहण कर के है। 
खतुमूवि ओर राग 

संसार के धम्मन्ध ये हमारी अपुमृतियाँ राती है। अपुपूतियाँ प्रतिक्रियात्मक है। 
किपौ का रूप हमें झाइुस्ट कप्ता है, किसी पर रोप भरी छ्यी्त रघरदौ है। बात्मप्रधाए का 
जगसर हास्प की रेखा सींच जाता है जौर शिराशा हर के स्पत्दत को ब्िग्रिक्त कर बेही है। 
संसार का कुष्रसित झूम भूणा को जन्म देता है जौर उत्को सूर्खठा कमी ह्येप जगातौ हैं, गौर 
कभी हँधौ । काम्प में भटसाों कौ उत्पता अपेश्ित नहीं उसके द्विए जमिवाप हैं, 


१ ऋनऔर प्रंदाषप्ली की मूमिका प्‌ ६५ ६४६। 


काव्यत्व २२१ 


गहराई और सत्यता । कला का महत्त्व उसकी प्रेषणीयता, सम्बेदनशीछूता और सामानुभूति 
जागरित करने की क्षमता में है। सन्तो के प्रेम पर विस्तारपूर्वक विचार करने का अवसर 
हमें प्राप्त होगा, किन्तु यहाँ स्पष्टतया स्वीकार करना चाहिए कि प्रेम एवं उसकी अन्तर्दश्ञाओ 
और अवस्थाओ से सन्त का परिचय है। इस प्रेम के अभाव में जीवन को वह जीवन नहीं 
समझता । प्रेम की प्राप्ति उसके लिए वह भाव-दशा हैं जिसमें अपनी सुबुध नहीं रहती, आत्म- 
विस्मृति हो जाती है। सन्‍्त के अनुसार यह आत्मलयता हो वास्तविक आत्म-अ्रतीति और 
प्राप्ति हैं। इस अवस्था में द्विधा, सकोच, निराशा, अविश्वास और अनास्था का प्रइन कहाँ 


रह जाता है ? अनुपम सौन्दर्य की झ्षछक में वह पूर्णता है जिसे बुद्धि-विछास, वौद्धिकता एव 
तर्क की सीमाएँ स्पर्श नहीं कर पाती । 


इस अनुभूति में वन्धन नहीं, सीमा नहीं, निराशा और व्यथा की तिक्‍्तता नहीं, सहज 
विश्वास की अनिर्वचनीयता है, आस्था का दिव्यलोक है । इसमे आवेश है. उद्देग नही, आशा 
भौर आस्था है, सन्देह अथवा सशय नहीं। यह अनुभूति असीम है, वेहददी है, सीमा और 
असीम दोनो के परे है, दोनो से भिन्‍न है । अग्रम, अग्राघ, प्रिय कोई शरीरधारी नहीं अत, 
यह मिलन भी पूर्णतया ,भावात्मक है, शरीर का यहाँ व्यवधान नहीं । इस मिलन में विरह 
की आश्वका नही, विच्छेंद का भय भी नहीं। सन्त-काव्य भावात्मक मिलन का सोच्छवास 
अभिनन्दन-वन्दन है। इस प्रिय के मिलन-मार्ग की वाघायें अपनी अक्षमत्ता और प्रिय की 
अ-कृपा है । प्रिय इसीलिए रूठ जाता है कि उसे पाने की चेष्टा नहीं होती किन्तु वह रूठा 
रह ही कैसे सकता है ? सूर को गोपियाँ गोकुल से मथुरा नही जाती । लछोक-लाज की बाघा 
समाज-परिवार का बन्धन वे तोड सकी थी फिर प्रिय-मिलन के लिए उनका मथुरा नही जाना 
आन्तरिक बाधा का सूचक है। कृष्ण साघारण गोप से राजा बन चुके हैं, वारी-भोरी अहीरनें 
क्या राजा के प्रेम की उपयुक्त पत्नियाँ हो सकती हैं ? कुब्जा की कल्पना इस आन्वरिक्‌ 
बाधा को और प्रगाढ़ बना देती हैं। सन्त एक ओर निरुशकता की चर्चा करता है--- 
निदेशकता इसलिए अपेक्षित हैं। आत्म-माव का विकृयन भय का कारण उपस्थित करता है 
और दूसरी ओर भआन्तरिक बाघाओं पर विजय प्राप्त कर अपेक्षित दृढता की आवश्यकता 
अनिवार्य मानता है। यह प्रिय मबाँखो के मोझल जा नहीं सकता अत प्रिय का वियोग 
व्यथापूर्ण होकर भी दारुण नही । मिलन इतना प्रगाढ़ ओर गभीर है कि इसका कभी अन्त 
नही हो सकता, अद्वेतता की चरमसिद्धि इसी प्रकार एक में एक हो जाने में है। हृदय का 
सहज सोकुमार्य, आस्थापूर्ण निस्सकोचता, सलज्ज मिलनेच्छा, उत्कठा की मधुर कोमलता 
पीडा की मार्मिकता, उत्साह का सहज स्पर्श और प्रेमोन्‍्माद की उन्मुक्तावस्था सन्त-कवि 
की अनुभूति के सहज रूप हैं। शका, चिन्ता, सछानि, विषाद सभो इस प्रिय सस्बन्ध के कारण 
हैं किन्तु ये वास्तविक नहीं, वास्तविक है मिलन की अखण्डता और मद्वैतता ।! इस रस की 


१ (क ) रास रसाइन प्रेम रस, पीवत अधिक रसारू। 
कृबीर पीवण दूलभ है, माँगे सीस कछाल ॥ 
--क० गं०, रस कौ अय २, पृष्ठ १६ | 


र्रर मध्यकाशीन सस्त-साहित्य 


एड चुटको भी मछी * जिससे यह रस पौडिया उसे भौर सयी फीके लात पढ़े' शम्प रफों 
से उसझौ प्यास न था सकेमी | छंत-क्मम्प में पच्छृभाखित भाजानेप्त कौ बरसाती पंडको कौ 
धेमबती सर-पारा महोँ एराकालीस पंया का स्विग्ड घरक निस्‍्हर मौर एवमित प्रगाइ है। 


रस 


भारतीय साहिस्य-्धास्त्र में रस को स्पापक्ता पिंड ६ और रसात्महूता ही कास्य कौ 
कसौटी मानी पई है। यह तो सिर्थिबाद है कि रस कौ बिदेचना ताटकों को बृष्टि में रतकर 
हुई बौ और पौछे बसकए सम्य काग्प के मानरण्ड के रुप में इसे स्वोहृतिं मिलो । भावर 
कौ उजब गरपना इणन का मृत जीबम का घुख और साहित्प का रस है। मातवन्जमह्‌ में 
आार्तर मादता की प्रत्िप्टा है। आततर्द ऐम्द्रिय मामात्मक झौर बोद्धिक होता है। 'भागगा 
के छज में ब्यक्तिमत सम्भस्धों के कारण सुसारमक-बु्रात्मक्र साव झपते हैं। बैयशितिक 
सम्पष्प से मुक्त होकर भावना का स्वरूप सुखार्मक हो जाता है। भक्त के प्रतिपाएत 
में रागात्मड संयास भह्दी बल्वि उसमें रागात्मिका गृत्ति का ओप है। रस-शाप्त में मी 
रामारमक सम्यास लहीं बल्कि स्पक्तिगत सम्मत्ध कौ संझुथित सीमा सै मपेधित है। 
साहिए्प-श्यास्‍्त्र शिक्षा अम्पाग और यप्कार के हारा जात्म-प्रयार कौ बह स्थिति एवीकाए 
करता है जिसमें छपने-पराये कौ अतना अवपिप्ट गहीं रद्द जातौ। पदौ रस का बह्मातो 
पह्दोौट्रत्व है। प्रामर्द ढ्रा मूछ है आत्म प्राष ढ़ प्रसार, शत्' भातम-बैतम्प कौ प्रान-बारा 
ही काम्प की रग-पारा है। आत्म-मातर के प्रसार का प है झपनी भावना विभार कौर 
अनुमूदि कौ सबका बताता वर्षाद्‌ सामास्य और सर्प-सुकूम करता जिसे हाहिएप-्धारज मे 
सापारणौकरण की संज्ञा प्राप्त है। इस अवस्था में कबि अपने आप को घस भूमिका मैं देश 
है जिएयें व्यरित निरोष विक्षिम्त और अक्ेका नहीं रह जाता बल्कि बह झनेक के बीच 
एफ हैशौर एक में अनेझ भी। अनेक के साथ अभिर्तिन्स एड़रब दृएपजात घेर के 
शपेटपत्त और भातात्व क्री एक्सूजारपकता हो रमत्ड की परिपुू्ण बक़पमा है। शस्ठमृत्र 
डौ अमित गुप्त द्रौ अभिम्यक्तिबादी भीमांता 

बगशी झोर एपेल बरतो है। एरर का शागात्व और प्ररट मिख्तरन काम्याव अपना रह महीं 
इसहै ऋम्तम्‌ तू स्य॑जनावत अमस्वारिक आतर्द ही रस हैं। सरैस्ता एक व्यक्ति रामाज गीं। 
एक दूत बस महीं जद्च कौ एस बूंद गयुर सहीं। स्यवितयों का मात्र सब हू भौ हमार गहीं 
बूषीं की राति भी गत गहीं । गजूह जौर राधि में भन्तर्भृठ 'एगल्ड गौ भादरा हो सृष्टि 
दिपात बएहौ है। अगेफ़ एक कै एचल्वपृ् मिप्तन में समाज गौ रिविति है और अहगजरय 
है| जाते पर एप! एक तो सता है दिल्तु अनेपत्त बा एवत्व शष्ट हो छाणा है ठबा एरार 
अतेफशर में दिशर जाता है इस अडिब्फिमन पारा के साथ अशिल्टिस्त साशर्प हरबावित करता 

(ते) रण हो मै एस इस बएति है. पारा बादि छत । 
हूं बेब निरुषद रातिए, शा शश बर्णढ॥ १११॥ 
लय ९ गा (7) १०५९ 
है अद्ज वी चुटरौ जता मां बंबा गो अपर 
जज अं गाए महिदा कौ अंप ३ पृष्ठ ४९ 


जा 


कान्यत्व श्रदे 


ही जीवन की रस-धघारा और इसका एकमात्र साधन हैं। इस अन्तर्भूत एकत्व की अनुभूति-- 
केवल वाचिक नही । 


सन्त-काव्प में इस आनस्द की उपलब्धि और सज्जन्य आनन्दानुभूति की अभिव्यक्ति 

हुई है जिसमें अविच्छिन्त सत्य के सौन्दर्यपूर्ण माकोक के दर्शन होते हैं ॥ संत-कवि जीवन की 
आशा-आकाक्षा, हास-अश्रु, आनन्द-उल्लास को व्यक्ति की सकुचित सीमा में आवद्ध नही देख, 
सम्पूर्ण एकता में निहित देखता है। उसका आनन्द अथवा विह्ललता विच्छिन्‍्न 'एक' की नही 
बल्कि उसमें अविच्छिन्न एकत्व के उल्लास-उच्छवास है। यह आनन्द हमें उस भाव-भूमि पर 
पहुँचाता है अथवा उस भाव-भूमि पर यह आनन्द प्राप्त होता है जो शुबछ॒जी के अनुसार 
“व्यक्तिगत सम्बन्ध के सकुचित मण्डल से ऊपर उठाकर लोक-सामान्य भाव-भूमि पर” छे 
जाता है। “रसो वै स रस ह्ोवाय लूव्ध्वानन्दी भवति” की पूरी व्याख्या यहाँ हो जाती हैँ । 

भ्युगार को रसराज इसलिए कहा जाता हैं कि आत्म-प्रसार की जितनी सम्भावना इसमें है, 

उतनी किसी अन्य रस में नहीं । सयोग श्यगार में आत्यन्तिक सन्तिकटता और सान्वि्य का 

भाव रहता है और विप्ररुभ श्यगार में जाकाक्षा, उत्कण्ठा, आतुरता के कारण भावात्मक ऐक्य 

का। प्रिय अपने से भिन्‍न होकर भी अभिन्‍न है। “आत्म अभिन्‍न होकर भी भिन्‍नता का 

सूचक है। प्रिय के व्यक्तिगत में आत्म-भाव का प्रक्षेपण ही प्रेम को व्यापकता, गाम्भीर्य और 

गति देता है। करुण की व्यापकता में भी सहानुभूति और समानुभूति की व्यापकता है जो 


आत्म-प्रसार के मार्ग की बाधा के कारण हैं और जिसके आधार पर व्यापक कदणा का उद्धूव 
और विकास सम्भव होता है । 


काव्य में रस नहीं होता, रसोद्रेक की क्षमता होती है। काव्य को रसात्मकता का 
अत अर्थ है, पाठक को उस भाव-स्थिति में पहुँचाना जहाँ रागात्मक अनुभूति व्यक्तिगत 
भावना की सकुचित सीमा का त्याग कर सहज आनन्द का उन्मेष करती और उपलब्धि कराती 
है एवं इसकी व्यापकता का अर्थ हैँ तन्‍्मय और तल्लीन कर सकने की क्षमता । रस” मानसिक 
है, आध्यात्मिक है, साधन और माध्यम चाहे स्थूल क्यो न हो। सगृण भक्त भगवान्‌ के 
भानन्दतत्त्व का विकीर्ण छप ही भानवीय आनन्द का उद्गम मानता है। लीलाघाम की 
लछोलछा 'एक' के अनेक होने की कथा है और सृष्टि के सार-तत्त्व रूपी आध्यात्मिक 'एकता' के 
दर्शन 'अनेक' की एकत्व-चेतना है। सूर फी 'असेक' गोपियाँ 'एक' कृष्ण के लिए व्याकुल 
व्यग्न है और सन्त तेज-पुज्ज के 'एको कत के साथ चिर-सयोग का इच्छुक है । यह आध्यात्मिक 
आनन्दात्मक रस सन्‍्त-काञ्य में सघन हो उठा है ॥ है 


साहित्य-शास्त्र में रसो की सख्या नव मानी गई है | वात्यसल्य और भक्ति की गणना 
पीछे चलकर रसो में हुई। भरत ने श्युगार से हास्य, रौद्र से करण, वीर अद्भुत तथा बीमत्स 
से भयानक फी उत्पत्ति मानो है ।? नाटको के लिए छ्वान्त उपयुक्‍त नही माना गया था। 
आनन्द-प्राप्ति के साधन भिन्‍न-भिन्‍न हो सकते हैं, अनुभूत आनन्द में मात्रा-मेद हो सकता है, 


१ श्युगाराद्धि भवेद्धास्थ रीद्राज्च करणी रस | रा 


* 


वीराज्वेवाडू त्तोत्पत्ति वीभत्सान्च भयानक ॥ --नाट्यशास्त्र । 
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शै२४ मध्यकाशौग सन्त-साहित्प 


प्रफार-सेर नहीं आतस्द कौ बह मात्रा छो चैतरप को आंजिकठमा भ्रौ जमिमूत त कर डे 
मानत्द संज्ञा कौ अभिकारिनो तहीं। बस्तुत रस एक है, पूणठा ही रस है ।* 


आध्यात्मिक श्टगार 
एस्त-काम्य का मुख्य रस है आध्यात्मिक श्ंगार | सौकिक दृष्टि पे मिर्वेद खूंगार 
भौ पहकारी है। दृश्पमान्‌ बगतू और उसकी माध्यिकता के प्रति शिर्देद उस आाम्पात्मिक रण 
क्रो भोर उामुद्ध करता है। कस्ण के किए इस काष्प में स्वात सहीं कारस घंसार बिनाधमात 
है, इसके बिनष्ट होने में छोक क्यों ? ओर उस परम-तग ( परम प्रिय ) का कभी गिताण 
होगा हो लहाँ। धस्त ने बगतू का रहस्प जाम छिया है, धता झुछ विस्मयकारक नहीं 
आरबयजतक नही । बीरता कौ अपेा है दिसु बह बीरता आध्यात्मिक तत्व कौ प्राप्तिके 
किए प्रयुक्त है, अत मह बौर रस महीं बीएत्ब-प्रदर्शत है, श'इंगार का साषम है। छप्त परम 
झ्योति का प्रकाश ही बगत्‌ में गिफर्ण है, फिर कोई ऐसौ गस्‍्तु कहाँ रह बाती है जिससे भूना 
की भाप कोला सके लत' बीमत्स औौर कुत्सित कुछ मी तहीं। यदि कहाँ कुछ बुर्षाई है 
सोट है तो मपते अंतर में आबेश है तो इस झ्लोट को बूर करने के लिए माज्ेपा है तो बगय्‌ 
की इस बुराई के प्रति ह। मह बुराई आम्पात्मिक ख्य॑यार कौ उपम्रल्‍्ि में बाधा पुँचाती 
है रुत' मह माक्रोश यह ख्लौश मरी सुँसफ्नाइट उत्साह और जुगुप्सा संबारी के रुप में गाए 
है इ्तें रसत्व को संज्ञा गहीं मिछ्ठ सकठौ। पेसारी ओोद्दों कौ साया-ममता पर म्यम्पमय और 
कटाश है लऔौर उत्की कसम विषश्नता पर कश्भा के स्पाफक माव भी । 
] 
सामाष्य दृष्टि पे देखने पर सात्त-रसन्‍्परक झ्म्दों' का बाहुश्प सत्त-काब्प में है 
ज़िलमें संसार की क्षयमंगुरता माया छौ मापिकता हारा खशात के बन्बत बैराम्प आदि का 
विदृत्तिपृण बणत है| संसार से तिरप्कारपूर्ण मिेंद लौर ठत्त्व-क्षातमूकक बैराम्य है। सांपारिक 
ख्रचरमंपुरता आंगन है, सक्यर्तों का सत्संग गुइ-उपदेश बस जाबि उद्दौपत है। क्रम मां 
निर्वेद स्‍थामौ माव है और भृति मति उद्वेग प्छानि दैल्म चड़ता भायि संचारी। बसस्‍्तुता 
भी आध्यात्मिक झ्य॑मार का संत्ारी है, स्वतत्त रस तहीं। 
आध्यात्मिक संयोग श्यूसार कौ मभिन्‍्यक्ति इस कार्य में विश्येप कय से इर्शतीस हैं“: 
शाय रित के मैं जा बलिहारी । 
पौतम साहेब जाये मेरे पररत्ता बर आँपत कगे सुह्दौता।। 
छब प्यास झूजे संस गायन भजे मबस लक्षि कमि मत भावत || 
अरत पदछारूं बदन हविक्वारु तत-मत-श्रत सब साई ये मारे ॥। 
ला दित पाये पिपा बत घोईं द्वीत अर्गंद परम सुख होईं॥* 
प्तम के जए बाने में पारस्परिक रति का प्रंस्कार ह। स्ियवम के भ्रधि प्यारी यैं 
परम झौर दृढ़ जगुरक्तति तो है दौप्रिय में भी शनुराप कौ ऐौपता है। प्रियठम के घर जाते 





१ पूरे कौ पूरी दृष्टि पूरा करे देख । --# अं पद १८१ पृ १४९। 
' कबीर, पृ २६५९। 
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में करुणा हो सकती है । प्रेम का सदूभाव हो सकता है अथवा हो सकती है समानुभूति । यहाँ 
समानुभूति का तत्त्व है। प्रिय के जाने से अशोभन लगनेवाछा आँगन अपूर्व शोभाशाली लगने 
लगा, अभिलापाएँ सजग हो उठी, अभिश्प्त जीवन वरदान बन गया । इस उल्लास से सारी 
आशाएँ उल्लसित है। प्रिय के अपरूप रूप के दर्शन से आंखें अधाती नहीं, अपूव तन्मयतता 
हैं और बेसुघपन । प्रिय का सयोग ऐसा परम आनदमय हूं कि आनन्द की एक मात्र चेतना 
हो अवशिष्ट रह गई । इस पारस्परिक अनुरक्ति में एकात्मभाव हूँ, जात्म-भाव का चतनन्‍्य- 
प्रसार ।/ साहित्य शास्त्रीय दृष्टिकोण से प्रिया को ओर से अधिक घचेष्टा होने के कारण नायिका- 
प्रित सभोग घ्ुगार है । विप्रलम श्यगार के चित्र वहुलता से इस साहित्य में प्राप्त हैं । 


! सन्त-काव्य ने इस मनोवैज्ञानिक स्थिति को स्वीकार कर लिया है कि रति-भावना 
की प्रसारात्मकता और वाघता के कारण ही विभिन्‍न भावों की स्थिति हैं। ऐसे तो मनो- 
वैज्ञनिको में इस सम्बन्ध में मत-मेद है किन्तु मनस्तत्त्व-विश्लेपण शास्त्र ने इसे प्रतिष्ठित-्सा 
कर दिया है। सम्पूर्ण मक्ति-साहित्य इस तथ्य को प्रत्यक्ष अथवा परोक्ष रूप में स्वीकार 
करता हैं। जगत्‌ जब भगवतूलीला है तो यहाँ की भावनाओं का मूल-स्नोत तो वही हो 
सकती है । सन्त, अत आध्यात्मिक शंगार को हो एक “रस” मानता है, वही महारस है 
और एकात रूप में आंस्वाद्य ।* सन्त के अनुसार रति की अन्य अवस्थाएँ उस आध्यात्मिक 
रति का प्रकाशित रूप है किन्तु तात्त्विक नही । अत इस प्रकाशित स्वरूप की वास्तविकता से 
परिचित होकर वास्तविक रति की उन्मुखता प्राप्त हो सकती है। वह प्रिय आत्मस्थ और 
अलक्ष्य है, अत उद्दोपन के रूप में विषयगत उद्दीपन और प्रिय की चेष्टाओं का वर्णन अत्यन्त 
अल्प हैं। वहिर्गत आलम्बन नहीं वल्कि वहिर्गत आलम्वनों की वास्तविकता का परिचय इस 
आध्यात्मिक रति का उद्वोधन कराता है। शम अत स्थायो नहीं सचारी है। निर्वेद और 
शम में तात्विक अन्तर हैं। सत-साहित्य में निर्वेद से शम की व्याप्ति अधिक है। दारिद्रथ, 
ईर्ष्या, अपमान, आपत्ति, व्याधि, दृष्ट वियोग, तत्त्वज्ञान आदि के कारण अपनी अवमानता 
करना अथवा धिक्कारने का नाम निववेद है। निर्वेद के सचारी और स्थायी रूपो में अन्तर 
साना गया है और परमार्थ-चिन्तन और सासारिक विपयो को असारता के तत्त्व ज्ञान द्वारा 
उद्वृद्ध निवेद को शान्त रस का स्थायी भाव। शाम वह अवस्था हैं जिसमें राग-देप का 
निराकरण हो जाता है । सासारिक विषयो के प्रति विराग से अधिक 'शम' भाव का उद्बोधन 
सत-साहित्य में परिलक्षित होता है और यह्‌ 'शम' भाव आध्यात्मिक श्यगार की ओर उन्मुख 
कराने वाछा है अत इसका उपयोग दो रूपो में हुआ है--सचारी रूप में और उद्दीपन रूप में |, 
शम॒ के इस उद्दीपत रूप की ओर ध्यान नही देने के कारण इस साहित्य को ““निवृत्ति मूलक 

मानने की प्रथा-सी चल पडी है। 
|,» , सचारियों पर यदि घ्यानपूर्वक विचार किया जाय तो इनकी कई कोटियाँ ,दीख, 
पड़ेंगी--मन के वेग, अन्त करण-वृत्तियाँ, मानसिक अवस्था और शारीरिक अवस्था। इन 





॥॥ | 


१ कहु कबीर कहु काइ, करीजै। 


सब बसु छाडि महारसु पीजे॥! --स० क०, रागु गउडी ५, पृ० ७। 
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सचारियो--अम्त करण की बृतियों बौर मानसिक अगस्पाओों का चित्रप हौ अषिक हुआ है। 
बिरहानुभूति की शारीरिक अवस्था का बितना समग्म भवित-साहित्प में चित्रण हुआ है, एठता 
सतनसाहित्य में नहीं । प्रिय-स्गरूप और अगत्‌ के धम्बन्धों की सौमा के कारण संचारियों के 
दित्रभ में अन्तरआ गया है किल्तु तात्विक भ्रस्तर सहीं। मानसिक खवस्भाओं के सूचक 
सच्नारियां म सम ( तिर्वेद ) स्छाति असन्तोप ही प्रमुख है मर सका स्मृति जआाप्ता (कभी 
कमी मिराधा ) और बिन्ता। शंका का एकाहीत-स्वरूप भी संतनसाहित्म में सभिम्प्त हुआ 
है। मर को झुक्कजो ले मानसिक अबस्था मामो है* किम्तु मराठी रघ्त विमर्घ इसे प्तारोरिक 
अबस्पा मानता है ।* किल्तु इसे मिप्नित मातता चाहिए। बेहोप्ली और बाताद का परिषप 
छारीरिक और मानसिक दोनों लज्थाओों का यूचक है। ऐसे तो प्रत्येक मातसिक अवस्था का 
घारीरिक स्थिति, पर प्रसाद पड़ता है किल्पु मद | गी दुय-रूपात्मकता एपप्ट और प्रस्मक्ष है 
“म्रव' की अभिम्पक्ति सत-साहित्य में प्रचुर है मौर जिसमें इय-ह्रपारमकठा को गिविठा 
सुरक्षित दैल्प दी बह स्याप्ति हुस साहित्य में सही ज़ो समुण भक्तों की विशेषता है, इध्टदेष के 
महृत्त्वादूमब से उच साहित्प में दैस्‍्य' प्रेरित है। पृद्दां प्रिगृतम और प्रेमो का, जमेरकए्व इभ्ट 
के महृत्त्त को इस धोमा तक गहीं पहुँचाठा। भृि के,हो कप है--मऱे-जड़े विष्ण उपस्थित होते 
पर भी जचभक बृत्ति रहना ( इसे पैर्स कहा जामगा ) और रत्व-शात--एप्टु-आप्ति के कारण 
संठोष अमणा तुष्टि ( साहित्यदपणकार संतौप अपबा तुष्टि को हौ भृति कहता है)। धुक्ठजी 
तत्व-ज्ञाह़ हारा प्राप्त संतोप का संचारियों में लहीं मानते |? पत्तोष और -आाताई दी 
जजस्पाओों मैं-मन्तर है सठ तत्त्य-ह्ाग हारा सठोप ढ़ प्राप्ति का इच्छुक रहीं । तत्व जात 
तो प्रिय-ग्राप्ति का, उससे परिचय प्राप्ठ करते का सापन हई। प्रिम प्राप्ति से सम्तोप तह्दी पर. 
आताद की प्राप्ति बह मालठा है. अतः तत्त्नशान-जर्प भृति का संचारी रूप प्ंत-साहि्य में 
महीं आया तब सांसारिक भापाओों की उपस्थिति में भौ जविच्रकू रहता और तिश्तंकता खतमें 
पूर्णतया अभिम्पृष्त है। मानसिक चपरूता और तर्शस्प छारीरिक क्रिया-कछ्ापों कौ चंचक्ृता इस 
साहित्य थे है. किस्तु चपरूता संठ कौ दृष्टि में बाएनीम मह्ठी ऐसी अपस्मा में इसे चपसता 
महीं बड़ा जा उकता है, अस्तृत' इसकी चपछता संझा उपयुक्त सौ ही । इसकौ अजिष्पष्ि 
मं मानसिक ठद्गग के रद्याश स्पष्ट हैं| गर्व तो सत में ई रिस्तु इस गयब कौ बिशेेपता बाह्माघार 
मर दंम पाखण्ड मर पॉहित्यामिमान की खद़कार में है। गियाद की कझण और मामिक 
प्यूजना इस साहिए्प म दंती है। 
म्छानि + 

वरिध्म भूछ प्याम आएिए छटाम्द पैडिस्य वो स्हानि माना सपा है। घुक्खरी 
के अगुगार भाद के बप मे दारच जा मातशिक एजिस्य ( गिली जाम को ओर छत्पादित 
जब हीगा ) क्हाति है मौर दिगी बाठ से ऊद जाता भी ।+ स्छाति का राम्बरप अपनी द्वौवएा 





३ रस-्यीजागाभू २६। ३२ वाप्य-इपछ पृ ११ पर ब्रयूत। 
३ रगजजीमांगा थ २२७॥ जे शाह्रिप दर्णक ३-१७ | 
७ पज-मौजांसा पू २२ | 
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के घोध से भी है। अपने अनुचित कर्म के कारण ग्लानि उत्पन्त होती है, इस अवस्था मे 
मानसिक शैथिल्य नही वल्कि जाबेग होता है। अनुताप-पश्चात्ताप से छे कर उद्देगपर्ण मानसिक 
स्थिति गौर घझुँज्लकाहट तक की व्यजना इसमें होती है। सत-साहित्य में दर्षणकार अथवा शुबलजी 
की "लानि' से अधिक आत्म-सम्बन्ध से उत्पन्त ग्लानि की सभी स्थितियों की अभिव्यवित हुई 
है। जीवन के सद्गरूप से अन्यथा गति के कारण इस रलानि मे अधिक वेग अभिव्यवत हुआ है-- 
मन थिर न रहेन घर है मेरा, इन मन घर जारे बहुतेरा। 
घर तजि वन वाहिर कियों वास, घर वन देखा दोऊ निरास । 
जहाँ जाँजें तहाँ सोग सताप, जुरा मरण कौ अधिक वियाप ॥"* 
के सामान्य झूप से तीब्नतापूर्ण आवेश की दशा अभिव्यक्त है-- 
जहाँ आइ तोरी सुधि वुधि विसरी, आनि फंसे पर देसा। 
- जीन देस से आये हसा, कवहुँ न कीन्ह अदेसा॥ 
आई पन्‍्योी तुम मोह फद में, काहू गह्मा तेरो केसा। 
का कहि आयौ काह करतु हो, कहूँ मूछे परदेसा॥* 


३ 


शंका 

शका अन्त करण वृत्ति है और उप्ट हानि एवं अनिष्ट का अदेशा इसके अन्तर्गत आते 
हैं। शका के दो स्वरूप है--धारणात्मक और भावात्मक । यद्यपि दोनो की सीमाएँ सदा स्पष्ट 
नही रहती । शका के दोनो स्वरूपो की अभिव्यक्ति सत-साहिंत्य मे हुई । धारणात्मक शका 
की अभिव्यक्ति में काव्यत्व से अधिक सिद्धान्त-मोह रहा । धारणात्मक शका के रूप में अन्य 
साधन-मार्ग की उपयुक्तता और सिद्धहेतुत्व एव सामारिकता की वास्तविकता में सदेह की चर्चा 
है। शका का एक ओर स्वरूप सत-साहित्य में हुआ है और वह है अपनी' क्षमता में शका। 
इस शका के कारण निराशा अथवा उदासीनता का जन्म नहीं होता वल्कि आवेश का जागरण 
होता है । इस स्थऊू पर शका भय का वितर्क प्रधान रूप नही बल्कि वित्तर्क का भावात्मक 
स्वरूप है, जिसमे अनुमान बोध-पक्षोय मात्र नही रह जाता । वितक में बुद्धि-पक्ष का प्राधान्य है 
ओर शका में भावात्मक पक्ष का। अपनी अक्षमता का वोध अनुभूति-गत ही अधिक हैं, 
धारणात्मक और बौद्धिक मात्र नहीं। अपने सम्बन्ध में दूसरों के क्‍या भांव हैं अभेवा दुसरे 
हमारे भावों को किस रूप में ग्रहण करेंगे इसमे भी चिन्ता समिश्चित शका हैं ।? इसे दृष्ट वस्तु 
की अप्राप्ति से उत्पन्न चिन्ता से भिन्‍न समझना चाहिए। अपनी अक्षमता अथवा भपूर्णता के 
ध्यान से कुठा का मिश्रण भी हो जाता हैं । ; 
निदर्शंकता 

शका का अभावात्मक स्वरूप ही निदरशकता नहीं। अनुचित के सम्बन्ध से ही ल्ज्ना 
और सकोच हैं। निदशकता और सकोचहीनता में अन्तर है । सकोचहीनता में स्वामी बिकेती 





१ क» ग्र० पद ७९, पृ० ११३॥ २ इछाब्दावही, पृ० ४५ 
३ कैसे ,होइगा मिलावा हरि सना । रे तू बिपँ बिकार न तजिमनाँ ॥ 
रे तें जोग जुगाति जात्या नहीं। तें गुर का सवद मान्‍न्याँ नहीं ॥ 


पर ॥। 


“० ग्र०, पद २९, पृु० ९७। 


र्श्ट मम्यकालौन सल्त-साहित्व 


के त्पाग का आामास मिदता है और निएय्ंकता में अपेष्तित और इा्ट की हाप्ति पें ब्यररवान 
परपश्मित करनेदासी झड़ रीठियों के त्याय का आदेश है। शंकायत्प संकोच शिवा और दुशिा 
का कार है; सस्त-कांब्य इस संडोचजन्य स्थिति को €शैकार महीं कर संस तिश्यंकया की। 
अभिव्यक्ति करठा है जिसमें आरमस-बिफ़्वास कौ इृढ़ता है द्िधाहीत और जास्वापूष | 
बैप्णबीय परकीया प्रेम में इसके जिस रूप की अभिम्यकित हुई है बह संकोषहौतठा ई। पप्थन 
माम मर्यादादादी है, संकोचरह्वीसठा मर्यादा का स्यात है। सहुजिया बैप्णष-श्रेम सस्त की 
तिश्छकता को बैप्णबीज मर्यादा के साथ सवोजित कर देता है। स्मृति को साबारब स्मरद 
ऐ मिल्ल समता चाहिए। स्मरण-सब्ति हारा तिमोलित झूप-दर्चा पै मौ इसकीौ भिम्तता है! 
स्मरण यें जो बोौबात्मकता है उसका माबारमक रूप स्मृति में उपच्म्ध होया। ख्यगार अगगा 
समुभ भक्त के स्मृति-पत्र सै इसमें मिस्तठा है सर्तों की स्मृति में बोषात्मक भागात्मकता है। 
स्मृति में सादृह्य गस्तु के दर्सत तथा चिम्तन से पू्वानुभुत विपयों एवं तज्जन्प सुख-नुत्श की 
सनुमूतति होती है। उन्त-साहित्य अनुभूति की पूर्णठा मागता है जौर उस महाएस की पूर्णषता के 
अतिरिक्त और कोई रश नहीं बाषठा ऐसी स्थिति में लयतू-श्पापारों कौ शगास्तविकता के 
स्यात से आत्म-स्वकृपारमक सस्‍्य कौ स्मृ्ति को उसकी प्राप्दि का साथस मानता है। मह स्मृति 
अठ'ः बोषात्मक छोर भावात्मक है। स्मृति के पूर्ण थोधात्मक स्वरूप कौ अभिष्पक्ति चेतागती 
और रुष्बेश में हुईं। स्मृत्ति के इस स्वरूप को बह “परिचय! कहता है, कारण परिषरया 
ड्ारा परम प्रिय के रूप और जआत्म-स्वकूप की स्मृति थगती है।* 
सब्दों ते शापरिक अगस्वाओं से शविक चित्त-बत्ति और मातसिक अगस्था के सूचक 
सचारियों को दिया है और इन्हें अप्ते मागात्मक आवेश लौर चिस्ता-बाए के जनुझुय बताया 
है। रुतों मे प्रबंधों की रचता तहीं कौ है, उसके पद बेम काम्प,जौर बौत ई शत 
रपोदबोषत का बह स्वढय प्राप्त सही होमा को प्रदन्‍्द् काभ्य में, सम्म॒व है | रामबरिए 
मातस की कसौटी इस काल्‍्प का मापरच्ड सही बन सकती । धूर के मौर्ती कौर वितगुप्रिका 
के पदों का सॉपरष् अंश्षतः उपमुक्त होगा। भौर्तों कौ रसात्मकता अबवर्ों के पूर्प विवाग 
में शाही बक्कि उसके शंकेठ में ह। सूर-काल्य कपा-पसंप कौ छेकर बडा है, इसहिएं थो 
ताप्हम्प बहाँ है, उपके दर्णत संठ-काम्प सें शहीं हगे। प्राम्यातिमिक रस कौ मिलता 
नननल्दन नन्त ६ ८, औीं 
१ (क) होइ गिसंक मपत हूँ साचो लोम मोह प्रम जड़ी ॥ २ 74 । 
पूरी कहा मरत थे शइरपे सती ने सच मांडौवा 7 व । 
>-क प्र पद शृश्द् पृ १३९ 
(क) राचता तात्रु तो ख्ोड़ि भूंगए कई खोकि के गात्रु संसार देखें।) 
खतठम रिज्ञाय तो ओट को ढाड़ि ई सर्म संधार को दुरि झुके। । 
क्पज किलकौ कर लउम सै काम ६ हताचु भरि पेट फ़िर कोत छेंके । 
शांत पद्टू कई तुह्दी सोद्ागिती सोद सुशझ्त क्षेयतू लक्त्म एकता 
जय सा बा (२) पृ २७०। 
ब्रै राम रमै जो कौईं | पा रस परदे गुटिन न होई। | 
_+रैदात वा रामकदौ १ पृ २॥ 


, कान्यत्व |) २२९ 


मानसिक शोध के कारण भी है। /भगवद्विषयक रति की भावावस्था से इसको भिन्न 
स्थिति है, क्योकि इसमें परिपूर्णता और उस मानसिक स्थिति का ,चोतन है ,जिसमें आत्मृक्य 
प्रतीति की अनुभूति आस्वाद्य हो जाती है।, 22 8 ० जो 
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!'. रीति और गुण का सम्बन्ध दौली से'है ।' शैली की व्युत्पत्ति शील से है, अत शैली 
पर कवि के ' शील अथवा व्यक्तित्व की गहरी छाप रहती हैं।' काव्य में रीति का महत्त्व 
प्रतिष्ठित है। रीति का सम्बन्ध काव्य-विषय्य और विधान के साथ ' है। मम्मे के लिए 
अलकरणहीन काव्य की कल्पना सभव है, किन्तु गुणहीन की नही । रीति का तात्पर्य शब्द 
योजना की विशिष्ट प्रणाली हैं। सत-साहित्य में विषय-सवधी विविधता नही ऐसा लक्षित 
किया जा चुका है। व्यक्तित्व के. स्वहप की गहरी छाप सत-काव्य में, छक्षित , होती है । 
अक्खडपन, , तिद्वेन्द्रित और खौझभरी रूलकार कवीर की शैली की निजी ह विवौषताएँ 
हैं, उसी प्रकार ,भावात्मक ओदार्य और माधुर्य दादू की रचनाओ में है। नानक की शैली 
में जीवन की चिन्ता भ्रधान, रचनाओ का सहज उन्मेष है। इस प्रकार सत-काब्य में रीति 
का सम्बन्ध विषय अथवा रस से न, .होकर कवि के व्यक्तित्व के साथ है। वेदर्भी, गौड़ी 
पाचाढ़ी और लाटो,की कसौटियाँ इनके लिए उपयुक्त नहीं। गौडीय परम्परा के विकास- 
रूप सतनकाव्य में रोति के गौडीय मार्ग का अनुसरण नहीं, जिसमें अलकारों की झकार, 
अक्षरों का ,आडम्बर तथा बन्ध की गाढता आकर्षण के कारण थे। आनन्तवर्धन के वक्‍तू- 
ओऔचित्य, , वाच्यौचित्य, विषयौचित्य और रसोचित्य में वक्‍त औचित्य और .वाच्यौचित्य 
का व्यापक रूप से परिपालन, हुआ है। कबीर क़ा द्िविध्‌ व्यक्तित्व-आडबरों का | तीक्षतम 
विरोध और व्यापक करुणाद्रता , अपनी अद्भुत क्षमता के साथ अभिव्म्रकत हुआ हैं। ,विषय 
की व्यापकृता के अनुसार वाह्याचार:खण्डत कौ, गौणता से तीद्णता, क्रमश, कम, होती , गई 
ओर वैयक्तिक अन्तर की अभिव्यक्ति होती रही|॥ ,,., |, ५. |! / | ।॥ 
गुणो में प्रसाद-गुण का महत्व साधारण पाठको की दृष्टि में अधिक है, किन्तु 
काव्यात्मक रस की व्यमस्जना और इसका सहृदय हृदयसवेद्य होना प्रसाद गुण के महत्त्व 
को अधिकाश में महत्त्वहीन कर देता हैं। प्रसाद-गुण का सम्बन्ध अर्थ ग्रहण की ,तात्कालिक 
मता से माना गया है किन्तु इसका सम्बन्ध सहज अभिव्यक्षित से है। आधुनिक पाठक 
को सत-काम्य प्रसाद-गुुण समन्वित नही जान पडता । तुलसी का रामचरितमानस अत्यन्त 
लोक-प्रिय ग्रथ है, इसमें भी कथा-प्रसग में ही प्रसादात्मकता है, सिद्धा त-निरूपण और 
काव्यात्मक चातुर्य के समय तुलसीदास भी प्रसाद-गुण का महत्त्व स्मरण नहीं रख पाते। 
सत-कावग्य की परम्परा से विच्छिन्न, उसकी दौछो और मर्म कथा से अपरिचित रहने के 
कारण वह साहित्य दुरूह दोख पडता है। साम्प्रदायिक ठीकाकारों ओर उसमें. निगूढ तत्त्व 
ढूढ़ने के प्रयास के कारण कम दुरूहता नहीं आई है। सतों की सहजाभिव्यक्ति में सहज 
के स्थान में दुरूहता की प्रतिष्ठा होती रही हैं। ) 
साघुर्य मर ओजु के द्वारा रस-मावना स्पष्ट होती है, इसका अर्थ कदापि नही कि 
नाद-मात्र से रस ,अभिव्यवत्त हो सकेगा । क्षत-काव्य में आध्यात्मिक रस ही सघन हो उठ 
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है, मतः उसमें माय का सहय ही ध्मादप्र हो बया ओर शज को बोचता। जमरेग और 
विध्ापति की कोमरू कान्ठ पदावसो का माघुय यहाँ महीं। इस काष्य की शैड़ों का महत्व 
इसके गिराझेपत में है। शाइ-सोख्दय में इस कव्य का महत्त्व तहीं। इसकौ पैदल में दमाग 
ख्यृंसार काट-एॉट रहीं स्थामागिकता का खबाज प्रवाह है। पहाड़ों सरते के महृतिम 
सौख्यय की तुझता फरौबारे से ,महीं कौ जा सकती। दोनों से आनम्द प्राप्त कर उकोेदौ 
क्षमता पी में नहीं हो सक्ठौ। इस माधुय में कोमस़ठा है और)सुदमारता किस्यु पहई 
सुकुमारठा बाह्य प्रसाषर्तों कौ अपेक्या तहीं रखती ।९ । ह 


सापा  |* 2 ॥ थक 
भाषा पर दो वृषियों से विचार क्रिया चाता भाहिए--शस्तरंग और महिएंग। मु 
सरैप है कि माम्यम्‌ सा्मों की सौसा बन, कर जाता है किन्तु इसे मौ अस्वीकार नहीं किता 
जा उकता कि भाषा कौ ध्रमता भाजता अनुभूति जौर गित्ार की सक्षम ममिम्वक्तित में 
भारथी ६ १58, 
है।, भाषा सामाजिक होते हुए पैयक्तिक साथन है। विषय के अनुरूप और 'प्तशितित्व की | 
कप के कारण भाषा में अम्तर आता है। जिसकी शैकी संजा है। पंदमागत गौर रामचरित- ; 
मास दो्ों को भाषा सबपी है; किश्यु दोतोंका जरर देखे के छिए मधिक प्रदास की 
अपेष्ला रहीं । कैसि कौ क्षमता भाषा कौ छीमा जौर नियर्तण का मतिक्रमण कर उसे अपनी 
झपनी अनुरूपठा देने में है।' साषा कौ पफदता अता उसके बताव-श्यृंगार में नहीं होकर 
आाषाभुरुप मौर अ्ामिम्पक्ति को क्षमता में है। सतत काम्प को भापा ढौ पहुंदौ 
स्पष्टती है, स्वक विशेष पर उक्तटबाँसियों और कट-कृषतों का प्राभय प्रबश्य छिया पा 
है डि/8 जत्यत्र अगूडता है। यह बड़ जिस अगूडता गासक कौ भापा में स्प्ठंठमा परिषक्षित 
है। सभी सस्तों कौ मापा एक सही कबीर कौ मापा से नातक कौ मापा मिल है भौर 
इत दोर्नों क्रो प्राषा से दाह को मिल्त ! राजस्वागी दरिया और भोचपुरी दरिया में अष्तर है 
हो भादियुद भामक से पंत्रम और दसम पुर्श्मों की मापा मिश्ल है।" 


१(%,) सब सत साजे कॉममी तत मन रही संबोइ। ' 


पिन के मत सादे गहीं पटम कोयें कया होइ ॥ २३ ।--रू प्र पृ ४७॥ 
(श्र) प्रेम प्रीत सनेइ बिल सब झूठे स्ियार। हि 
बापू झातम रत तहीं क्यूं मानै मरतार।--रा था (१) प्‌ १५५। 
(प) हिरई सै तो कुटिर ई थोड़े बचत रसारू। 
परूदू बह केहि काम का छवमोंगास्त फश्न छा से गा त॑ (१) पृ ररर। 
२ सुखि बड़ा जाले समुकोइ केबड्ू बड़ा डीठा होई। 
ड्रौमति पाई ने कहिजा लाइ कहन॑ बाछे तेरे रहे समाई ।। 
आायुशतातक आजा ई महा ! रमायु आया ?र प्‌ ६! 
है कोई राम पियारो थावैँ सरब कछियाण सूख सचु पावे। 
बतु अनु ल्लोडठ फ़िरत बैरापो बिरके काट पुक सिर सामी॥ा 
+ल्‍झा प्र महत्ता ५, रागु मजही बैराबिचो। 
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अप्रंश की परम्परा का उल्लेख करते समय रक्षित किया जा चुका है कि दो प्रकार 
की परम्पराएँ उत्तर भारत में प्रचलित थी, पूर्वी और पश्चिमी | काव्य परम्परा मे, गौडी और 
वेदर्भी रीतियाँ तो प्रसिद्ध है ही । पूर्वी अपश्रश को मागधी रूप कहना अधिक उपयुक्त होगा । 
ढोछा मारू रा दृहा' के सम्पादक ने राजस्थानी को अपभ्रश की जेठी” बेटी और समस्त 
उत्तरी भारत में थोडे हेर-फेर के साथ प्रचलित माना है.। उसे सम्पादको ने केवल हिन्दी और 
गुजराती की जन्मदात्रो ही नहीं माना है वल्कि अन्य भाषाओं की जननी भो।* राहुल 
साकझृत्यायन के अनुसार बारह॒वी-तेरहवी शताब्दी तक द्राविड़-भाषा-भाषी आमन्ध्र तामिल, केरल 
और कर्णाटक को छोडकर भारत के सभी प्रान्तो की एक सम्मिलित भाषा थी ।* किन्तु 
इतना स्मरण रखना चाहिए कि उस अपश्रश मे पूर्वी और पढ्चिमी का भेद स्पृष्ट रहा । पूर्व- 
देशीय सरहपा और मध्य देशीय स्वयमू की भाषा का अन्तर इस तथ्य की ओर सकेत करता 
है। क्रमश पश्चिमीय अपभ्रद् को परम्परा अधिक प्रचलित हुई और प्रवो परम्परा की 
रचनाएं विरकू होतो गईं। पूर्व की इसो परम्परा का विकसित स्वरूप कवीर में मिलता है । 
सत कबीर के प्रकाशन से कबोर का काशो-जन्म सदेहास्पद हो उठा हैं ।* कबीर का जन्म 
यदि काशी में नही भी हुआ तो भी काशी में उनके जीवन का अधिकाश भाग व्यतीत हुआ 
था, इसमें किसो प्रकार का सन्देह नहीं।" परंम्परा से कबीर' की भाषा को पूर्वी कहा गया 
है।'. पूर्वी शब्द की व्याख्याएँ कई :रूपो में हुई हैं और साम्प्रदायिक अर्थ में “पूर्व कहिये 
आदि की, आदि कहिये हस रूप की हमारी बोलो ताते हमको कोई लखता नहीं, अब हमें 
और हमारी बोली सोई लखेगा जो निश्चय हस रूप का जीव होगा ।» यह साखो काशी में 
पूर्वी भाषा के रहस्य को समझ के बाहर की वस्तु कहने का प्रयास नहीं । पण्डित और 
मौलवी इस भाषा की परम्परा से विच्छिन्न और अज्ञात थे अत उनके लिए यह कथन है 
पूर्वी सिद्धों की रहस्यवादिता, प्रतीक-पद्धति और सकेत से परिचित व्यक्ति हो कबीर की भाषा 
समझ सकता है। कबीर की भाषा में पूर्वी-भोजपुरी का स्वरूप सुरक्षित हैं। राजस्थानी की मूर्घन्य- 
तेण-प्रधानता की समता के कारण भी कम भ्रर्म नही हुआ है । सिद्धो की भाषा का भोजपुरी 
झूप आज भी देखा जा सकता हैं । सिद्धो ने भी इस नही बूझने की चर्चा कम नही की है ।< 





ढो० मा० दो०, भूमिका, पृ० १३८ । 
“वही पृ० १३९-४० ! आर 
हि० का० घा०, अवतरणिका, पृ० १२। .. 
पहले दरसन मगहर पाइओ फुनि कासी बसे आई ।---स० क०, रामकलो ३ । 
५ सगलरू जनम सिवपुरी गवाइआ । मरती वार मगहरि उठि आइया । 
न" स० क०, रागु गउडोी १५। 
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६ वोली हमरी पूर्व की हमें रूख नहिं' कोय । 
हमको तो सोई छखे जो घुर पूरव का होय--बोजक, साखी १९४ 
ब्रिज्या टोका, पु० ५०५ | 

८ निति सिआला सिंहे सम जूझभ । टेण्ठण पाएर गीत विरले चल्लअ ।। 


-“हिं० का० चा०, पृ० १६४। 
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भोजपुरी है पूर्णतमा परिचित महीँ हांते के शाएण कुछ प्रयोगों को अगोजपुरी गौ 
मात छिया सया है। कौर की भाषा में छड़ी ओोद़ी राजस्वाती' संबो और इज का 
पिधण होने पर भौ भोज्पूरी बरी के उदाहरण एक दा हो सहीं। बाती 'क्य फेक 
डिप भाषा का छेशक था इसका संकेठ प्राप्त तहीं | शदि-प्रश् के पाठ में संपादत के रुघच 
सह है है। बस्तुतः अपर्रस काछ में उछत्तरो भारत को भाषा के दो डुप हैं, मिर्तमें धजाजगएं 
भौ थीं मौर अन्तर भौ। इस व्पापक भापा के प्रादेशिक कूप थे । पूर्वी और पश्थिमी हेतों ने 
इस्ो स्थापक भाषा का प्रयोग किया है और स्थानौय बिमेद उ्तमें परिखक्षित है. कबीर भौए 
मादक ' कौ मापा का ून्तर इसी प्रादेघिक विभाग के कारण है। पदंहर्मी परताररीढे 
कदर जोर सोछहनीं एतार्सी के जायसो की मापाओं के अन्तर द्वारा यह निक्प निकाझा वा 
सकता ६ कि प्रादेष्ििक मिमेद स्पप्ट होने रूग गया पा । कबौरकाड में भी एप हो पया दा 
कोर करीर से उध भाषा को नहीं लेकर उसके पूर्वकप का प्रयौन हीं छिवा है जिसमें प्राेिक 
अन्तर, स्पष्ट गहीं हुमा पा । जबपौ भोजपुरी का डन्तर वौ स्पष्ट मड्ढीं ही सका बा। न 

पंद-साहित्य की भाषा के हम्बत्प में मरबी-हारती डरे प्रभाव की धर्चा भी को 
है। मुस्‍्छा मौझनौ काजी जादि हो ए्म्बोजित करके सम्तों मे उतके सिडान्तों का इंच गे 
है, एवं उसके बाह्मतबाए का भिरोण भौ। ऐसे परों में भजजी-फारसी के एम्ों का प्रयोग 
अषए्य हुआ है। इश भाषा के झम्दों का हौ प्रयोग हुआ ई, स्याकरण अबगा र गा 
भहीं। हमत अस्यत्र रूप दिया है दि सत-साहित्य के शम्तिम बिकास में दो घायजोंहा 
पिडस हो गया । संत-मठ प्राएम्सिक प्रचष्दता खोठा यया और सूफी गत भारतौम विधार 
पाया और मोसनौमाओं को मभिकाधिक अपनाठा यया ॥| एस प्रकार अस्त में, होता में रैपी 
सामासठा स्थापित हो गई ढि दोनों में किसी प्रकार का अन्तर महीं रह लगा ऐसो अरएवा 
ई सन्त-याहिए्म के परवर्ती विकाद में इस प्रकार कौ ज्ापा झबिक स्पष्ट दौस पढ़ने संपी । 

सम्त-साहिरप कौ भाषा हत्रिम अपना सपुक्कड़ी नह । उदुक्‍डूडी का सद ई मित्र 
जुशों कृत्रिम भाषा , जिसका निर्माण सेठ से किया था ।९ बस्तुता कोड़नभाषा है धाम दा 





१ बह कबौर उब हहुरी आई बढ़ो गा सुद्ाए टरिणों। 
शारी तंगि भई अब बेर जटी अठर धरिओ॥ 
नत्जा ई रायुडापा पूं धट३ (८६ हु 
जोज अंत जहा घह्टा रूपू कएण के बसि थाई। 24529: 
दारू फाद अबाई कायेकात भ चज्नै ठपाई॥ झा पथ रदिशगे १ ४८५+ 
अगु मोतौ णे पहया दोई परटणु हवोई भूतपारी || 
विजा सौदाए बाजधि तन बहिरे राबे कार पिजारी ॥ 
>्यागर (जा ई ) महा १ १ १६९) 
हे. ह्टस्प--ैगा भए़ण बड़ा जा बुफ़ा है इस वंच ( सापरण ) के प्रचार दाजपूतातें ठश 
पंजांड बो शोर अधिक रफ़ा। रूस उब बने के अबार के लिए एस बस्प में जाया के भो 
इत्र लिसे दपे शद एचर वी ही अचतित जारा का प्रयोग दिया शदा। उ्टे दुदशशानी 
को भी अपभों दाती मुगात्रौ पी डितको बोलो अधिकतर दिल्लो के छान-वागरीशा 


कान्यत्व २३३ 


को लेकर उन्होंने अपने विचारों और भावनाओं को अभिव्यक्त किया । उस भाषा की प्रादेशिक 
विद्येपताएँ थी और जो सन्‍्त कवियो की भाषा में प्रतिफलित हुईं। यह भाषा जान-बूझ कर 
मिश्चित बनाई गई और कृत्रिम नहीं बल्कि सामान्य भाषा का यही स्वरूप था जिस पर 
लिपिकारो की छाप पडती गई । 
अब हम सकल कुसल करि माना, स्वाति भई तब गोव्यद जाना ॥ 
“के? ग्र० पद १५, पृ० ९३। 
जब मोहि सरब कुसलछ करि मानिआ ! साति भई जब गोविदु जानिआा ॥ 
“--श्रा० ग्र०, कबीर, पु० ३२६। 
ग्रथाव्ली का 'हम' पूरबी प्रयोग आदि ग्रन्थ में 'मोहि' हो गया जो स्पष्टतया 
पदिचमी रूप है। ग्रन्थावली की स्वाति” जो राजस्थानी प्रयोग है आदि ग्रन्थ में अपने पूरबी 


| 


रूप 'साति' में वर्तमान है । 'गोव्यद” राजस्थानी प्रसाद है तो 'गोविदु” मे पजाबोपन । 


सन्‍्तो की भाषा के स्वरूप पर विचार करने के लिए विषय और स्वरूप, उनकी 
सामाजिक-सास्क्ृतिक चेतना, उनका श्रोतृवर्ग प्रचार-क्षेत्र और परम्परागत भाषा के स्वरूप पर 
विचार करना पडेगा। सन्‍्तो का लक्ष्य था अखण्ड आत्म-विश्वास का जागरण, अत उनके 
समाज को तर्क मर बुद्धि का विछास नही चाहिए, अपेक्षाकृत स्वाभाविक वातावरण मे पछे 
सत की भाषा में कछा की काट-छाँट और वनाव-श्यद्भार भी सम्भव नहीं । सन्त की झैलों में 
अछमस्त बेपरवाही, अटूट आत्म-विद्वास, निर्भक अभिव्यक्ति, फक्कडपन और अवखडपन, 
निरईन्दता और सहज निरछक् सरूूपन है। विरोधियो और पाण्डित्याभिमानियों को मुंहतोड 
उत्तर देते समय उमग्रता ज्वालामुखी-सी उबल पडती है और प्रेम की तरहूता अभिव्यक्त करने 
में निष्कपट सरलता ओर मृदुरूता के दर्शन होते हैं. जिसमें मासिक विदग्घता है, सवेदनणीछ 
पीडा है, अपूर्व तन्‍्मयत्ा, तललीनता और भावावेश है। 


फोषकार अथवा वैयाकरण की चिन्ता सच्त-कवि नही करता, शब्द-चयन और सस्कार 
की भी चिन्ता वह नहीं करता, जो कहना होता है, वह स्पष्ट रूप से निर्भीकता के साथ कह 
देता है। अत सहज स्वाभाविक निदछलछता इस भाषा को विश्येषता हैं। यह अक्ृत्रिम और 
सहज है। ओरो ने भावो को भाषा के साँचे में ढाछा है, सन्‍्तो ने भाषा को भाव के साँचे में । 


अलंकार विधान 


काव्य में अलकारो की स्थिति के सम्बन्ध में दो प्रकार के मत मिलते हैं। एक मत 
के अनुसार अलकार वाह्म आमूषण मात्र हैं और अनलक्ृत काव्य सम्भव है* और दुसरे मत 
चोली थी । इससे उसका मै भी उनकी वानियो में अधिकतर रहता था। इस प्रकार 
नाथपन्य के इन जोगियो ने परम्परागत साहित्य की भाषा या काब्य-भाषा से जिसका 
ढाँचा नागर अप्रश्नश या ब्रज का था, अलग एक सधुक्कडी भाषा का सहारा लिया 

जिसका ढाँचा कुछ खडी बोलो लिए राजस्थानी था । 
“77० च० शुक्ल, इतिहास, पृष्ठ २२। 
१ आगाश्षितास्त्वलकारा मन्तव्या कटकादिवत्‌ ( ध्वन्यालोक )। +-हृष्टव्य---काव्य-प्रकाद | 

हु 50 


५ 
है 


५. 


श्श्ड मध्यकाछौत सम्वन्साहिस्प 


है सनुसार शर्॑कारत्य के ममाब में काम्प-स्वकूप की स्‍्पता भी निएबक है।' कारय रे 
जिदेचनाओं में हमले रृक्षित किया है कि कुछ कोर्यो के प्रिए अर्शरूरण ही कांस्य का मारदख 
बन गया और कंबि-क्रौएर असंकारों की कछाभाजी सात्र। सक्‍काशी हो झप्ा इस या 
अरलंकार-बिप्रात कै द्वारा भागना को कृूपभत्ता और स्पष्टता मिलती है मदपि श्नक़ा बति 
बाप्रह तीरता लष्ट कर देठा है। ब्यापक रूप में शोमाकारी धर्म ओर रुपमतता रैनेगाह 
जिदयान हौ अेकार है। सम्त-दाष्य में अख्ंकारों का गिधास रहीं किया गया है मरिय बे 
स्वर्य बनायास रुप से आ यए है। मलंकरण प्रधान काम्प से इन्हें शिम्त समपता बाहिए। 

कबि और पाठक को सॉस्कृठिक चेतना हो मसंकारों के सदर का तिर्मान ओोर 
गियश्यच रूरती हैं। पस्कृत के गिपुल साहिह्य से इस सम्द-कब्ियों का अ-परिषय था अतः व 
साहिटिपक परम्परा का इन्हें श्ञान सम्मब नहीं । जिठता भनिए्ठ उम्पर्क संतों का जर्त-बीबत 
से पा डपका छठांश मी काम्य की बणत-पद्धि से सहीं। अस्ंकृत कार्य इस सापाशि 
तर की सूचना दैठा है जिसमें प्रसाधन भौर सजमे-सेंबएसे को मूस्य माता बाता है। हा 
काझ्य की स्वाभाविक कूपमत्ता सस सामाजिक सोस्कृतिक चेदता की सृचता देतो है शिर् 
हत्रिपता स्वामानिक गही हो पौ है कौर ते जन्याकृत जीवन को म्रहृदि के पश्कक में ते 
था ही प्रयास है। अठः असंकार चाहे अप्रस्तुत बस्तु-योजना झपया बागयइक्नता चादे दग 
हिस्पास के रस मैं हो भागा सघगा बिपय का उपकार झपती ऐमा में हौ कर सऊने। 

दर्भ-बिम्पाप के उपकाएक पर्तषरारों में अनुप्राप हो मुक्य है। गाइ-सौन्दय जोर 
संपौतमता की रघा का विधान हो शनुधास में होता है। प्रयासकृत अनुप्रातातमक्ता हीं 
माध्य में यधपि महीं विस्तु हज स्वाभाविक अनुप्रापों का सहब शोर शायासहौत प्रपोष 
कब हुआ है। बाषय-बरठा बासे अर्सकार पैसे अनमस्तुत-धराएसा परिसंस्पा ब्याजसुति 
ब्याजनिल्ता शादि का प्रयोप मपेशाइठ कम हुमा है। इसका पह आर्प नहीं कि बतियलर्की 
इस डमम्प में महीं किश्यू एसकौ बला दूसरे प्रकार कौ है इस बहुता का मृक्त स्थान है 
झपस्‍्तुत बस्लु-्मोगना-मृलक अलंकारों में वपमा झुपक डडाहुएश दृह्ाखा जाएँ का प्रचुणा 
है ढपयोग हुआ है। गृरताहिरप अपती उद्पेणाओं के छिए प्रधिद्ध है इसंहा बाएप है ए 
बाग रशन मिपके मभुसाए रापाकृष्ण रो प्रशौद्धासभक ममिस्पतिठ हु है। राषानप्ण ४7; 
दृस्दापग घ शिष्य होतबाके विहार था प्रठौफत्त इत क्ौकिक बृस्दाषत पें करते है अ्ह एप 
दष्य के इप-अचस में शघागठा भी वष्भाइता करो छाती है। शाम्त-जबि दा तत्वजात आल 
बरणारम स्वशप में ठात्दिक भातर बढ़ीं दैए अद्ेररमाता देखता है शत साप्प सृत्तक डा 
अनन्दय भौर छब्े (-मूरूफ रूपद उचाहरण दृष्टाम्द आदि अलंप्राद ही अपिक बाए है। है 
अरदारों के छतिप्रित संरपत्रा ( #2«7०४ ) वा सपिरता है प्रयोग हुआ ई शितरी भरी 
जप्यज वो भा लरेगी । 





है. अंधीरशेटठि प' बारई शब्द वजशदती । 
अमी मे दरें पाजाशएापतएं कृती ॥--बणातेर १४८ ॥ 
३ सूं बाझयु है काती बडे जु शहा गए बार शिज्ाता । 
हुप्ट हार आने झुतति राजें हाँ शा कार विशडों ॥-ग व शाप जगा ३६ 4 ९१९ 


कांव्य॑त्व २३५ 


उपमान-चयन में सन्‍्तो का सामान्य जीवन के प्रति मोह ही छक्षित होता है। गोकछ 
( पशु ) और युआर ( ख्वाछू, गोपालक ) जीव और परमात्मा के उपमान है-- 


हम गोरू तुम गुआर गुसाई जनम जनम रखवारे | 
कबहें न पार उतारि चराइहु कैसे खसम हमारे ॥' 
सासारिक बन्धनों में आबद्ध जीव के लिए 'छूउकी' ( कदूदू के प्रकारों मे कडवी 
लौको - भोजपुरो ) का प्रयोग सर्वथा नूतन है।'* घन-यौवन आदि का उपमान बादर को 
छाँहि' है, प्रेम का युद्ध-क्षेत्र, एव सासारिकता का भार ढोतेवालो और झ्ञास्त्रों का बोझ वहन 
करनेवाले शास्त्राभिमानी पडितो का भारवाही गर्दभ (१ उपमानो का यदि विदलेषण विवे- 
चन किया जाय तो पेदी और साधारण जीवन सम्बन्धी उपमान ही अधिक प्रयुक्त हुए है । 
उपमाओ की सहज स्वाभाविकता प्रकट हें-- 
जल बिन मीन पिया बिन बिरहिन इन घीरज कहु कसो ? 
पच्छी जरे दव लागि बन में मेरी गति भइ ऐसी। 


पियाहीन ( विरहिणी ) उपसेय, जल से हीन मीन उपसान और अधेर्य ( इन धीरजु 
कहुं कैसी ? ) सामान्य घर्म हैं। वन में अग्नि गने पर पक्षी का जलना उपमान, विरहागिनि में 
दरघ आत्म उपमेय है, एवं दव लागे द्वारा जलन, तड॒प और ताप का सामान्य घर्म, ऐसी के 
द्वारा वाचकत्व प्राप्त करता हैं । 


रूपको का सर्वाधिक प्रयोग सत-काव्य में हुआ है, इसके विभिन्‍न भेदों से परिचित नहीं 
होने पर भी इनके कई स्वरूप इस साहित्य में आए हैं । 


सावयव समस्त वस्तु विषयक झूपक-- 


कबीर काइआ कजली बनु भद्या मनु कुचरु मयमतु। 
अकसू ग्यानु रतनू है खेबदु बिरलछा सतु ॥ऐं 
सबद दूध घृत राम रस, मथि करि काढे कोइ ४ 


माया दीपक नर पतण अभ्रमि भ्रमि 
तथा -- 


इवबे पडत 0 


तुझहि चरन अरविंद मेंवर मनु । 
पात करत पाइओआ रमइजा घनु॥१ 





१ वहीं, पु० ११६। 


छूडकी अठसछि तोरथ नहाई । कउरापनु तऊ न जाई ।-स क , रागु सोरठि ८, पू १३७। 
३ धन जोवन सुख सम्पदा, चादर की सी छाँहि ।--स० बा० स० (१), पृ० १६६ । 
प्रेम-खेत घायल गिरे ।--वही, पृ० १४३ । 
जो पाव सोइ चरे, करे नही पहचान । 
पीठ लदे हरि ना जपै, ता कूँ खर हो जान ॥ वही, पृ० १५१। 
४ स॒० क०, सलोकु २२४, पु० २८० 


५ दा० द० बा० (१) / सीखी ३० / :० ४डं। ६ आ० ग्र० रविदास, रागु आसा ४ । 


२६६ मध्यकाम्भीन सन्‍्त-साहित्य 


कपकातिधयोविति-गर्म रुपक--- 
हुए है सांड रेत मद्दि बिलरों हापी भुमीस बाइ। 
कृहि कडोर मुरि मद्धि शुझाई ढ्ोटी होइ कक साइ॥" 
हरि और छांड का अमेद कभन है खतः रुपक । संसार ( जपमान ) का कुदत गहीं 
कर उपमाम 'रेत माया के पाप्त में वेंघे छोष का उस्छेझ म कर उपमात हाथी एर्गे पिपीकिका 
मार्ग के योगी का कथन न कर कोटी (बींटी) का तिर्देश रुपकाठिशयोक्ति का सके करता है, 
पूर्ण सस्तोदु में क्पकत्य बा लिर्शाह है। इसके साथ ही गुरि' में झकेय कौ बहकूता है ( गुरु 
एबं भारी और पुर>रहस्प )। 
रूपकातिशमौक्ति की छटा भी दसगीय है-- 
लौ बरक्षा अरे जाय बढैयाता मरै। 
मैं कार्ठों सूत हार, चरलुझा जित 4 ॥४९ 
काड-अक्त का छष्यबसातपुषर तिगिरण चरख्ा' करता है मौर 'दहा का दया 
डर्म का सूत | 
एकेपगम वृष्टाल्त-- 
बौजक दित्त बताबई जो बित गुप्ता होय। 
एम्द बताने जोब को बथूशै बिरशा कोयवार 
औजक उपमात और “दाम्द उपमेय है, मुप्ठ बित्त और वास्तविक रहए्य बठसामा एन्‍ं 
बर्मों का बिम्ब प्रतिबिम्य माव है। सब्य दफेयाष पुष्ट है। 
डपदेण के पर्दों मौर सापियों में उदाहरण और दृष्टास्त अछूड़ारों का श्यापक प्रयोग 
हुआ ह। धृष्टातमृछक बपकातिएयाक्ति का भी प्ररोप सतन्साद्वित्प में सिखता है-7 
पटिबएता * एक है, गिमिच्ारिणों के दोह। 
पतियरता जिभिचारिष्रा मरा क्यों करि होइ॥ा 
वतिबरता' ( अटै बारी मबदा एक ब्रद्ध का उपासक ) तथा बिमिचारिशी (क- 
बाद मौर बहुदेगा तक ) डोसा की समालता छम्मब नहीं माती गई। अतमातठा का कंचन 
ही अभिप्रत ६ डिग्तु उपमया का अप्यवसारपूण्ग निगरण है। 
विभावजता-- 
बिस चअरबख का शहूं दि पाने दित कोचन जय मसूझै। 
--बौक्क एश्द २। 
शामुरा झित शिग जतर बार्ज | ऋए चरध बिहुना माय । 
जर दिन बाये रुने स्व्रण बिगु। अब घीता सोई। 
पाहम शुद् समा डिसु अबसर । अूसहु मुर्सि जन छोई | 
छड़ी बिल जोम रदाद जिम्या बिनु । अक्षय पिंड बिहूना ।-ौऔ इम्श १६॥ 





से कब लतोह रेभट ३ बीजा पब्र भ८॥ 
है बोरर ६०९ रमैनी गो सारी ॥ ४ मे भासए)ब१्‌ 


काग्यत्व 


अघा तीनि लोक को देप वहिरा सुने बहुत विधि नाद। 
नक्कटा वास कमल की लेवे गूँगा करें वहुत संवाद । 
दूँढा पकरि उठावे पर्वत पगुल करें नृत्य अहलाद। 


“39० ग्र० (२), पृ० ५०८ | 
उदाहरण--- 


तोही मोही मोही तोही अन्तर कैसा | कनिक कटिक जल तरग जैसा । 
--आ ० ग्र०, रविदास, रागु ११ 
सघिय प्रात इसनानु कराही । जिउ भए दादुर पानी माही | 


--+स० क०, रागु गउडो ५॥ 
दृष्टान्त--- 


कूप भरिउ जैसे दादिरा कछु देस विदेसु न बूझ। 
अँसे मेरा मनु विखिजा विमोहिआ कछु आरापार न सूझ 0७ 
--आ० ग्र० रविदास, गउडी पूरवी ३ ॥ 
विशेषोविति-- 


मुद्रा पहच्या जोग न होई, घूंघट काढ्या सती न होइ 


-+क० ग्र०, पद २१७, पृ० १६२॥ 
सम और विपम का सयोग--- 


हस स्वेत वक स्वेत देपिये समान दोऊ, 
हस मोती चुगे वक मकरी की पात है। 
पिक अछ काक दोऊ कैसे करि जाने जाहि, 
पिक अब डार काक करक हि जात हैं ॥ 
सिंधो अरु फटक पपान सम देषियत, 
वह तो कठोर वह जल में समात है। 
सुदर कहत ज्ञानी वाहिर भीतर शुद्ध, 
काको पटतर और वातनि की बात हैँ॥ 


--9० भ्र० (२), पृ० ४६९५-६६ । 
उन्मीलित--- 


बगुला हसा एक सर, एक रूप रसाल | 
वह सरवर मोतो चुगे, वह मच्छी (का) काल ॥ 


“+स० बा० स० (१), पृ० २०१। 
सामान्य--- 
गुरु गोंविद तो एक हैं, दूजा यह आकार । 
हे --क० ग्र०, साखी २६, पृ० ३। 
उदाहरण-गर्म तद्गुण--- 


जब मैं था तब हरि नहीं, अब हरि हैं में नाँहि । 
सब ऑंधियारा मिटि गया, जब दीपक देख्या माँहि ॥ 


“वही, साख्ती ३५, पृ० १५। 


२३७ 


२१५ मध्यकाडौन सम्त-साहित्य 


कपकातिप्षपोग्ति-यम रूपक--- 
हरि है छाए रेत सहि बिणरी हाडी अुसौल बाइ। 
कहि कदीर पुरि मछि बुध्ताई कौटी होइ क॑ झाई |! 
हरि मौर लांड का मम्ेव कमन है लत रसक | सघार ( उपमान ) का कथन नहीं 
कर उपमान ररेश माया के पाप्न में बेंचे जोब का उस्केश हर कर उपमान हाथी एर्ड पिपीछिका 
मांग के गोगी का कथन ले कर कौटी (बींटौ) का मिर्देश ट्यकातिप्तयोगित का संकेठ करणा है, 
पूण सलोकु में स्पकत्व का निर्याह है ! इसके साथ ही 'मुरि' में स्केय को बढ़ता है ( पुरिल्गु३ 
एब मारी और बुर-रहस्प )। 
हूपकातिशयौक्ति की छटा भी पर्घनीय है-- 
ल्ौ चरक्षा चरि जाय बडैयाता महै। 
मैं काछों सूत हुआर चरलुछा बित +६ै ॥१ 
काम्र-चक्र का अष्ययसामपूृथ निधिरण चरला' करता है कोर बह्टाका बैया 
कर्म का मृत । 
इक्केपगर्भ शुप्टास्त-- 
बीजक वित्त बठाबईं थो दित पुप्ता होय। 
सध्द बताने णीष को बल बिरसा कोस ॥? 
बौजक उपमाम और “छम्द उपमेय है, गुप्त वित्त और मास्तिक रहस्म बतछाता एव 
बर्मों का विम्ब-प्रतिबिम्य माव है। 'सब्द इसेयाव पुष्ट है। 
सपदेष के पर और क्ाद्धियों म उदाहरस और दृष्टार्त अछ॑ंकारों का स्पापक प्रयोग 
हुमा है । दृष्टातमूछूक शपकातिशयोक्ति का भौ प्रयोग संत-साहित्य मे मिछता 7 
पठिबरता कै एक हई विमित्ारिभी क॑ वोइ। 
पतिबरता बिभिश्वारिमा मेछा गयों करि होइ ॥४ 
पतिबरता ( मरे तबावी अबबा एक ब्रक्ष का उपाछक ) तबा बिभित्रारिधौ (है: 
बादी मौर डहुदबापासक ) दोनो कौ समानता सम्मब गहीं मानी गई। खस्तमातता का करा 
ही मभिप्रण ६ किन्तु उपभभो का अध्यषछाशपूण निगरध है । 
दिमाबसा-- 
जिस अरणत को बहूं दिप्ति पावँ बित छोचतन जम सूझे। 
ज-बीक्क छम्य २। 
एमुप्र शिग शिन अंतर बाजै | कर चरण जिहूसा तासे | 
कर जिन गाजे सुने झद्॒थ बिनु। अजल पौता सोईं। 
पाटल सुयछ समा बिगु अबसर | बूप्तह मुति जत लोरँ । 
इस्त्री जिगु मौण स्वाद जिस्पा बिनु । अक्षय पिड बिटूसा /-बौ. शंम्द १६। 





सा के फछोकु २३८ २ बीजक पम्द ६८। 
॥ ओजबकः ३७४व रमैनी कौ सारे | ४ सेबास।ए()प्‌ ९ 


काव्यत्व “२१९ 


विर्धान नही वल्कि रेखा-जित्र है जिसकी प्रत्येक रेखा से आकृति आभासित होती रहती हैं। 
चित्र-विधान के कारण ही काव्य को स्थिरता प्राप्त होती हैं । इस स्थिरता के साथ सार्व- 
भौमता और सर्वकालीनता अपेक्षित मानी गई है । सार्वभौमता का यदि उचित अर्थ समझा 
जाय तो वह वह गृण है जिसके कारण चित्र कभी घुघले नही पंडते । इसका कदापि अर्थ नही 
कि सभी व्यक्ति इस काव्य से समान भाव से भाव-ग्रहण में समर्थ होते हैं ॥ ऐसे आधार 
पाकर भावनाएँ टिकाऊ गौर दृढ होती है, उनका वायवीय अश मिट जाता हैं। साहित्य की 
रूढि और परम्परा का अर्थ है उन चित्रो को जकड रखने का प्रयास जिनके द्वारा कभी सौन्‍्दर्य- 
बोघ और भावात्मक मूर्त्तता प्राप्त हो सको थी। क्रान्तदर्शी कवि सर्वथा नवीन चित्र उपस्थित 
नहीं करता वल्कि चित्रों में नवीन सशोधन कर उन्हें नूतन और जागरूक बना देता है । 


सन्त-काव्य में मुतं-विधान की विविधता नही है । स्त्री-पुरुष, सास-पतोहू, नर्नेद-भावज, 
पारस-लोहा, चन्दन-काष्ठ, वनिजारा-जुलाहा आदि घरेलू चिंत्रो द्वारा आध्यात्मिक तथ्यों का 
निरू्पण किया है । उनके चित्र-विधान से चूहें-बिलली, कीरी-कुजर, सिंह-गाय भी निष्कासित 
नही । उदाहरणो में शास्त्रीय उपमाओ का भी यत्र-तन्न प्रयोग है, जेसे--कनक-कुडलू (कटिक), 
जल-तरग, रज्जु-सर्प । पारस्परिक सम्बन्ध को अभिव्यक्त करने के लिए देनन्दिन जीवन की 
वस्तुएँ हो ली गई है । साधारण जीवन की इन वस्तुओ से सकेतित अर्थ में गृढता खोजने का 
प्रयास सदा होता आया है । सीता की निष्ठा अशोक वन की विरहोच्छवसित ऐकातिकता में 
प्रकट हैं और सनन्‍्त-काव्य की गृहिणी घर में ही सती है। भावात्मक सम्बन्ध के आदर्श सती 
ओर सूरमा है, ऐसे तो चातक और चकोर, कुमोदती &तैर चन्दा का उल्लेख भी आ गया 
है। परकीया प्रेम का चाचल्य सत-काव्प में प्रवाह, तीन्रता और गति बन कर नही आया, 
इसके स्थान में आई एकनिष्ठा, गम्मीरता और मन्यरता। घरेल्जीवन और उसके विभिन्‍न 
सम्बन्धो का एक चित्र है-- ह 
जिन घीरज सो पतिया रसिया छाँडो, बाँको मोह यार कियो गाढो, 
क्रोध सू प्रीत लूगाई ॥ 
जिन तत सतत देवर सूं मुख मोडा दया बहिन से नाता तोडा। 
सुमति सोच बिसराई ॥ 
जो धर्म पिता के घर सूँघूटी, छिमा माय से यो ही झूठी। 
कुमति परोसिन पाई ॥ 
सन्‍्तोष चचा को कहा न माना, चची दीनता सूँ रिसि ठाना । 
माया मद बौराई ॥ 
चरनदास जब निज पति पावे, श्री सुकदेव सरन सो जावे। 
सील सिंगार बनाई ॥"* 


सन्त-साहित्य के चित्रों सें वैविष्य और नानात्व सीमित ही है, सामान्य जीवन के 
चित्र ही उमर आए है, स्पष्ट और प्रभविष्णु । 


ह 


कट 


१ च० बा ० ( भाग दूसरा ) पु० १६९-१७०। 


२१८ मभ्यकास्तेन सम्द-साहित्प 


असंगति-- 
अपौ न थाप हतीं नहीं गूगरू पुस्तक तो ग पढ़ाऊें। 
कह कदीर परम पद पाया नहीं आड़ नहीं चाऊे। 
ही साली २ पृ १९। 
जापा मेट जीबत मरे, तो पा करतार। 
>+जअही पद १९६ पृ १५४। 
अनस्यप-- 


बैसा तू ठेसा तुद्दौं किज्रा उपमा बीज । झा प्र रवि रा मि *ै। 


बिशोधामास के ठम्दयत गिपमय और उज्टर्बांसी बारे पर्दो मौर सालियों की गचता 
धाषारणतया की लाती है। कुछ रोगों ते इतमे बिरोप मर्सकार भी माता है। ख्ठकार का 
अमरकार विरोध के काएल तहीं बह्ठि मिरोश के आमास भें रहता है। उस्रबासियों में दौच 
पड़नेबाख्ता गिरोष रह्टीं जौर म बहाँ जिरोध का आमास ही है! बास्तविक विरोध होते पर 
साम्प विद्चछाने को धेष्टा बिरोषामास का दुसरा स्वरूप दो ध्कठी है। विरोधहीस गिरोष के 
दर्शत सम्त-साहित्य में प्रधृरता से प्राप्त है, महाँ दास्‍्तविक बिरोद तहीं बीर पड़गेबारू 
निरीष तात्बिक ह्ाग के शजमाब का फल है-- 


लिबरै हूरि दूरि फुलि लिवर जिलि जैसा करि मासिजा। 
असठतो का बसे भइज्वा बरेडा जिति पौमा तिनि जातिआ । 
+तं॑ के हा प॑ ४४। 


कोई बौस्े निरदा कोई बोछे की रे ॥| 
मम ड लक हल ओह 


इतता स्पष्ट है कि अलूंकारों का इबिड़ प्राणायाम गाइन्सौर्य क्री तीजता के छिए 
अनाभश्यक बल-साम्प की सृष्टि अनुप्रार्शों का अप्राइृत गुम्फा असंकरण के दिए शबंकार 
विषात का सोह एव अमत्कार उत्पल करते की मिरण चेष्टा संत-काभ्य में उपहूम्ण गहीं। 
सम्त-कषि ले तो उपमार्तों के अन्देषण में काम्यपत परम्परा को चिन्ता करता है और गवूर 
भटकता है। उससे भाउ-पास के जीवन को देखा-समझा है खौए एस उपमार्नो का रपयोष 
किया है जिक्हें उपका भोसू-अग पहचातता है। हराठ से अजाठ की ओर और काठ के शाषार 
पर ही बज्ञात श्ात की प्रतिष्ठा के मनोबैज्ञातिक तस्य को बह पूर्चठया हृद्यंयम कर छका 
था । सात-कमि का अर्लकार-विधात उसकौ मतौबैह्ामिक स्थिति का परिचायक है । 


चित्रमत्ता 

भाजताएँ सूदम लौर अपूत होती है उन्हें हृदृवगम कराने के लिए चित्रतता और 
बपात्मकता देसी हौयी गही शास्त्रीय मापा में अमृत का सृत-विधान है। अक्लंकाए-जिपास 
झगूठ था थूतिकरभ है मौर भादता का रही इप-प्रदनण कांस्य का विपय। कक्य हि 
है किल्पु इस इत्रिपठा कौ मात्रा में बन्तर होता है। कबि अपेष्रावत इामाविक अबगा 
अस्त इप में साजताओं को आाहृति देता है। प्रबन्‍्द-दाष्य में स्पृश्ता ऋपिक आती है, 
बाएश बचम की प्रपातठा रहती ६ यैय-गौत बाब्प में धृ्पठा और यह विधानपूचच विज 


कावग्यत्व “२१९ 


विधान नहीं बल्कि रेखा-च्त्र है जिसकी प्रत्येक रेखा से आकृति आभासित होती रहती है । 
चित्र-विधान के कारण ही काव्य को स्थिरता प्राप्त होती हैं । इस स्थिरता के साथ सार्व- 
भौमता और सर्वकालीनता अपेक्षित मानी गई है। सार्वभौमता का यदि उचित जर्थ समझा 
जाय तो वह वह गण है जिसके कारण चित्र कभी घुघले नही पडते । इसका कदापि अर्थ नही 
कि सभी व्यक्ति इस काव्य से समान भाव से भाव-ग्रहण में समर्थ होते हैं। ऐसे आधार 
पाकर भावनाएं टिकाऊ और दुढ होती है, उनका वायवीय अश मिट जाता हैं। साहित्य की 
रूढि और परम्परा का अर्थ है उन चित्रों को जकड रखने का प्रयास जिनके द्वारा कभी सौन्दर्य- 
बोघ और भावात्मक मूर्तंता प्राप्त हो सको थी। क्रास्तदर्शी कवि सर्वथा नवीन चित्र उपस्थित 
नही करता वल्कि चित्रों में नवीन सशोघन कर उन्हें नूतन भौर जागरूक बना देता है । 


सन्त-काव्य में मूर्त-विधान की विविधता नही है । स्त्री-पुरुष, सास-पतोहू, नर्नेद-मावज, 
पारस-लोहा, चन्दन-काष्ठ, वनिजारा-जुलाहा आदि घरेलू चित्रो द्वारा आध्यात्मिक तथ्यो का 
निरूपण किया है । उनके चित्र-विधान से चूहें-विल्ली, कीरी-कुजर, सिह-गाय भी निष्कासित 
नही । उदाहरणो में शास्त्रीय उपमाओ का भी यत्न-तत्र प्रयोग है, जैसे--कनक-कुडल (कटिक) 
जल-तरग, रज्जु-सर्प । पारस्परिक सम्बन्ध दो अभिव्यक्त करने के लिए दैनन्दिन जीवन की 
वस्तुएँ ही ली गई है । साधारण जीवन की इन वस्तुओ से सकेतित अर्थ में गूढता खोजने का 
प्रयास सदा होता आया है । सीता की निष्ठा अशोक वन की विरहोच्छवसित ऐकातिकता में 
प्रकट है और सनन्‍्त-काव्य को गृहिणी घर में ही सत्ती है। भावात्मक सम्बन्ध के आदर्श सती 
ओर सूरमा है, ऐसे तो चातक ओर चकोर, कुमोदनी »रर चन्दा का उल्लेख भी आ गया 
है। परकीया प्रेम का चाचल्प सतनकाग्य में प्रवाह, तीब्रता और गति बन कर नही आया, 
इसके स्थान में आई एकनिष्ठा, गम्मीरता और मन्यरता। घरेलजीवन और उसके विभिन्‍न 
सम्बन्धी का एक चित्र हें--- 


जिन घीरज सो पतिया रसिया छाँडो, वाँको मोह यार कियो गाढो, 


क्रोध सू प्रीत लगाई ॥ 

जिन तत सत॒ देवर सूँ मुख मोडा दया बहिन से नाता तोडा। 
सुमति सोच बिसराई ॥ 

जो धर्म पिता के घर सूँ घूटी, छिमा माय सूँ यो ही रूठी। 
कुमति परोसिन पाई ॥ 


सन्‍्तोष चचा को कहा न माना, चची दीनता सूँ रिसि ठाना। 
माया मद बौराई।॥॥ 

चरनदास जब निज पति पावे, श्री सुकदेव सरन सो आवे। 
सोहू सिंगार बनाई ॥" 


सन्त-साहित्य के चित्रों में वैविष्य और नानात्व सीमित ही है, सामान्य जीवन के 
चित्र ही उमर आए हैं, स्पष्ट और प्रभविष्ण | 





१ च॒० बा० [ भाग दूसरा ) पु० १६९-१७० । 


प्‌ मध्यकाशतीन सम्त-साहित्य 


(१) घर जाचरो ( लर्थर ) धरकोडे टेढो औद्ोटी अरराइ -क ४० पद १९। 
(२) छिनहर भर जद क्‍्चिरहर टाटौ बन परजत कंते मेरौ छापी ।-बहौ पर २७१। 
(३) मैछा मैसा कपड़ा केता एक धो छाई भाज तींदहि कहाँ प्रो सोइ। 
+-+ैं था पद ७० पृ० १९। 
(४ ) माग रे मान फक्कौर के बआफ़के कृतक झौर कामिनी बाष छागा। 
जझणू बा० (१) प्‌ ३६। 


सम्त-साहित्प के मूर्त-मिघान कौ कई कोटियाँ परिष्नश्नित की था सकती ईं--(% ) 
स्वूछ प्रस्तुत का प्रस्तुत बर्णत (छू ) स्वृछ मूर्त के माध्यम से अपूर्ठ की अमिन्पम्ति (ढ) 
छमूत का मूछ विधान झौर ( व ) झमूत का मूर्त-मिधान हारा श्ामास देगा । सांबारब दृष्टि 
से ला और “ज' की कोरटियों में गिप्ेद अत्तर महीं कित्तु चहाँ सम्बत्थामिन्यनित है पहँ 
मूर्द-बिान के भाम्पम से अमृत सम्बन्ध-सावना की लमिम्यक्तित है और चहाँ परम-तत्त्य कै 
स्वरूप की अभिव्यक्ति है गहँ अमृत को मृत माध्यम से आमासित करने का प्रवाय। 
उम्बन्ध-सावना--- 
तुम बद्नशिधि मैं छल कर सीमा ! लक सै रहों बरूहि दिन बीतां।॥। 
तुम प्यंब्रा मे सुधा तोरा बरसम देहु मात अड् भोरा ।" 
सडयाँ सूं है साहिब मेरा मै हूँ बत्दा तेरा ।९ 
पुम अन्न हम इरम्ढ बापूरे संगि दुम्हारे बासा । 
तीच देख ते ऊंच भए है पत्थ सुगल्य निगासा॥!२ 
लठउ तुम पीबरा तत हम बाती । बाकौ जोधो बरै दित राती ॥ 
मूर्द के मास्पम से अमूर्त का संकेत--. 
झयूँ जिम्बहिं प्रतिबिस्थय समाना शदकि छुम्म बिमंतां। 
कह कबीर कराति प्रम सागा बरषदि बौब पमांता॥" 
बिरदनि ढौ सिंगार ह सा । है कोइ ऐसा राम मिछाबे॥! 
बिछरे अंजत मंचल चीरा। बिरड बिना यहूं म्यापै पौरा ॥९ 
अपक्षाकुत अमूर्त भाष्यम से शमूत का एकेत--- 
शाप रखु विरपु करि थासिजा होइ तिरप्ततु रसु पहिचातियभा। 
इइ रस छाड़े उह् रपु थागा रह रसु पौडा इड रपु महि सागा | 
अनमें आतय अभे एक रछ तिर्भन कांइल ढौदे रे। 
शमी सहारत वूमृत आये शाहे रखिक रस पीजै।॥ 





१ के धर परहर प्‌ १२६४। है. दा द था (२) पर ८६। 
॥ झा पं रविदास रापुलापा ३। ४ हरैजा पढदट८६ पु ७१। 
५. के पए॑ पद १७९। ६ दा द भा (२) बदर ११। 
७ से के गजड़ी ७५ । ८. दा द वा (९) पद १५३। 


काग्यत्व २४१ 


अमत का मूर्त-अमूर्त द्वारा आभास-- 


दादू राम अगाघ है, परिमिति नाही पार । 
अबरण बरण न जाणिये, दादू नाइ अधार ॥* 
व्यापक अखण्ड एक रस परिपूरन है, 

सुदर सकल रमि रहो ब्रह्म ताहे तें। 
सहज सदा उदात याही तें अचभा होत, 
आपु ही कौ आपु भूलि गयौ सुतौ काहे ते ।* 
छन्द्‌-विधान 


अन्यत्र यह लक्षित किया जा चुका है कि पूर्वी अपभ्रश में दो परम्पराएँ मिलती हैं-- 
दोहो की और भिन्‍न-भिन्‍न रागो के पदो की । हिन्दी में दोहो का जो रूप प्रचलित हुआ उससे - 
इन दोहो को भिन्‍त समझ्षना चाहिए। दोहे के विषम चरणों में १३ मात्राएँ और सम चरणों 
में ११ मात्राएँ होती हैं, अत में लूघु होता है। दोहा अपभ्रश का निजी छन्द* है और प्राकृत की 
गाथा का विकसित रूप । 
'दोहा कोष' में कई प्रकार के दोहे सुरक्षित है-- 
( के ) हले सहि विआासिअ कमलु, पवो हि वज्जे । 
अललललहो महासुहेण आरोहिउ पच्चें ॥ई 
(ख ) वहाणेहि म॒ जाणन्त हि भेउ। एवच्च पढिमउ ए. वचउ बेठ ॥५ 
( ग ) गुरु उवएसें अमिय-रसु घावहि ण पीअठ जेहि। 
बहु सत्यत्य. मरुत्थलिहि तिसिए मरिअउ तेहि ॥५ 


साखी का नाम-करण छन्द-विद्येषता के कारण नही बल्कि विषय के कारण हुआ था । 
'साखी, सबदी, दोहरा में साखी ओर दोहरा अत्यन्त निकट हैं । आदि प्रन्थ में साखियो को 


'सलोकु५( एलोक ) की सज्ञा प्राप्त है किन्तु इन्हें 'अनुष्टुष' का हिन्दी रूपान्तर नहीं समझना 
चाहिए 


हरि सो हीरा छाडि के करहि आन की आस । १३+११८७२४ 
ते नर दोजक जाहिंगें सति भाखे रविदास ॥? १३+११८२४ 
१३+११ के योग से २४ मात्राओं का दोहा छन्द हैं। सम चरणो में तगण (59 ) 
हैं यद्यपि दूसरे सम चरण में “रविदास! पाठ जगण (॥& ) बता देता है। आदि ग्रथ में 
रेदास को रविदास लिखा गया । इस प्रकार रैदास पाठ रहने पर शुद्ध तगण ( 5५ ) का रूप 
होगा । विषम चरणों के अत में रगण छाडि के ओर जाहिगे > ( 55 ) है । 


« दा० द० बा० (१), सुमिरत कौ अग, साखी १७। 
सु० ग्र०, भाग २, पृ० ५८० | रे कालिदास को विक्रमोर्वश्ञोय में प्रयुक्त -है। 
ज० डि० के० ( जिलल्‍्द २८ ) पृू० ३२। ५ वहो, पूृ० ९। 


वही, पृ० १६। ७ स० क०, सलोकु २४२, पृ० २८३। 
उ] 


अत. & >#० 2० 


श्डर मध्यकाछोत सस्त-साहिस्य 


सरबर पंक्षी हेकड़ो फ्राहीवाक पत्रास। १३+११ 
इहू तनु प्रहरो शद॒पिआ सचे शोरी आस ॥१ १३+ (००२३ 
इसके अख्तिम करण में ग्यारह के स्जान में केबद इस मात्राएं है दिस्यु पजाबो उक्या- 
रण के अनुसार “सच्चे पाठ साजाओं को संख्या को ग्यारह बया देगा। पहले सम रण में 
छगण ओर बूसरे सम अरण में तगण है। विपमता रहसे पर मौ नियम की रक्षा] है। 
कुदीर पूषी साह को तूं जिसि खो्द पवार | ऊ १३+ १६ 
करी विगृषति होइगी छेला बेती बार॥'" र ११५१९ 
समर चरणों के रूत्त में तपण और दिपम घरजों के अंत में रपण है। 
पाठस्तर के रूपों पर ध्यात बेकर डिचार किया क्राय तो सालों दोहेडी ब्सौधी 
पर छरे उतरेंगे । 
साडि-प्रसय में शुर्षित परों के फ़स्यों को गुपदे ठिपये औपये पेजपदे अध्टपदों गए 
हैं। ये परात्मक सश्ाएँ राजों के बीच है। आशि-प्रंद के पदों का बात सितार खादि दार्चों के 
साप होता था । स्‍्वये पुद माभाबेश में या उठते पे मत येयता को दृष्टि से एनइ रामों के 
अम्तपत रखा गया और छत्द-विबान कौ दृष्टि से दुपदे ठिपदे आदि का उस्सेश हुमा। 
हीरे हीरा बेलि पयम भनु सहजे रहिमा समाई।-२९ 
छपछ णोतिं इमि दौर बेलि सतिमुर बचती मैं पाई ॥7+६१ 
सौर पहिडी छुइपि कुजाति दुरुखतौ साहुरै पेईए बरी ०१३ 
अवकौ सम सुजाति सु ऊरूत्ती सडदे रुइरि बरी ।>र२७ 
झादि प्रसव में डिसे दुपदा कह्या गया है उसके छिए कोई विश्वेप गियम तहीं बगाजां 
ला धकता | किसौ-किसी एक चरण को दो भारी में दिसाबित किया यया है और एत मं 
कौ दुकें मिछसी है-- 
हरि कौ कचा अताह बाती»१६ 
इंपु हुईं हौए छेद फक्ाती ७१६ ( हंस का उच्चारण हँस जैसा है ) 
दोपदे के दो अरथों को चार मे शिमक्तठ करमे कौ प्रणाडी भौ जपनाई नई है। परचम 
अरण के दोर्भो भाषों की तुर्क मिरूती है जौर दूपरे चरण के सार्गो कौ भी | 
सूखे घगति ले कौजैे | गह साख्ता छपती खौचै ॥0९+ १४०२६ 
हट भांगड संठत रेला | से गाही किसी का देता ॥ १२+१४०९२६ 
इउ में एक साभा और उच्चारण के कारण ताहौ का हो रूप है। 
छिपये शोपदों हे बस्तुतः भिल्‍्न तईीं । दौपदो के पाप एक तीसरा चरण थोड़ शिया 
गया है, थ्रो बस्तुत' टेक हुआ करता हैं-- 
ड॑चत सत्र पाईऐ नहीं वोढछि । मु दे राम लौजा है मोछि ॥९ १६+१६ 


शा श्र॑ सलोकू फरीरद (२५ पृ १३८४।॥ 
क प्र सात कौ बंद व्‌ ह_२। ३ जा प्र॑ कबीर जो कै पुफ पृ ४८१॥ 


रे 
ह 
१ ५. बही। ६ आईं पृ ३२७। 


ञ 


बह 


काव्यत्व २४३ 


इन तिपदो में अंव्यवस्था है किन्तु एक प्रकार का छन्द आया है जिसमें तीन चरण हैं 
और तोनो चरणो की तुकें मिलती हैं और उच्चारण की दृष्टि से प्रत्येक में ३२ मात्राएँ हैं-- 
भगता दी सदा तू रखदा हरि जीउ घुरि तू रखदा भाइया ।> ३२ 
प्रह्लाद जन तुघु राखि लए हरि जीउ हरणाखसु मारि पचाइआ ।>रे२ 
गुरमुखा तो परतीति हैं हरि जीउ मनमुख मरमि भुलाइआ | ऋ#३े२ हा 
चौपदों का प्रयोग सर्वाधिक हुआ है। इस प्रकार के दो छन्द हिन्दो में प्रचलित हैं, 
चौपई और चौपाई । चौपई के प्रत्येक चरण में १५ मात्राएँ होती हैं और अन्त में गुर लूघु तथा 
चौपाई के प्रत्येक चरण में १६ मात्राएं और अन्त में जगण ( ।88 ) और 'तगण (58 ) का 
निषेध है । अपभ्रद में इस प्रकार का अडिल्ल छन्द है। सामान्यतवया चौपाई का प्रयोग 
सन्‍्तो की वाणी में हुआ है--- 
जिहि पावक सुरि नर है जारे। राम उदकि जन जलत उबारे ॥१६+१६ 
भव सागर सुख सागर माही । पीषि रहे जल निखुटत नाही ॥* १६+१६ 


इस छन्द का पोछे चल कर नाम सम्भवतया रामायण के कारण 'रामायणी ( रमैनी ) 
पडा । 


बहुत दुख ( दुबंख ) दुखदुख की खानी । तब बचिहो जब रामहि जानी ॥ १६+१६ 

रामहि जानि मुक्ति जो चलई। युक्तिहि ते फदा नह परई ॥३ १६+१६ 

भीतरि का यह भेद न जाने । कहै सुहागिनि क्यूँ मन माने ॥| १६+१६८३२ 

अन्तर पीव सों परचा नाही । भई सुहागनि छोगन माही ॥४ १६+१६८७३२ 

तू जलनिधि हउ जल का मीनु । जल महि रहउ जलहि बिनु खीनु ॥ १५+ १५८३० 

तु पिजरु हुउ सूअठा तोर । जमु मँजार कहा करे मोर ॥४ १५--१५८३० 

चौप्राइयों के कुछ भिन्‍न खूपान्तर इन सन्‍्तों की वाणियो में प्राप्त हैं। चौपाई के एक 
चरण के पश्चात्‌ टेक देकर पदो की रचना हुई है-- 
में न मरठ मरिबों ससारा--१६ 

-: - (टेक ) आभब मोहि मिलिओ हैँ जोआवन हारा--२१ 


रोला की गति पर जयदेव का पद आदि-पश्रन्थ में है--यद्यपि अन्यवस्था >परिलक्षित 
होगी ९ 


हरि भगत निज निहकेवछा रिद करमणा बचसा । 
जोगेन कि जगेत, कि दानेन कि तपसा ॥ 
गोविन्द गोविदेति, जपि नर सकल सिधि पद । 
जैदेव आइउ तस, सफुर्ट मव भूत सरव गत ॥५ 
सरसी छन्‍्द का स्वरूप भी कबीर वाणी में$प्राप्त है--- 
जिसहि बुझाए सोई बुझ बिनु बुझे किउ रहीऐ ( रहिए )--१६+ ११ 





१ आ० ग्र०, महला ३, पृ० ६३७। 
बीजक, रमैनी २१ ॥ 
५ आदि ग्न०, रागु गठउडो, पु० ३२३ ॥ 


२ कबीर, जा० ग्र०, पृ० ३१३ । 


४ दा० द० बा० (२), पद २८३, पु० ६२०१. 
६ आए ग्र०, पृ० ५२६। हि 


ल्‍्प्ण 


र४र४ मध्यका्लीन सख्-साहित्य 


सतिमुड मिप्तै अंघेरो चूके इत दिवि माबदु खहीऐ ( छहिए )--१६+११ 
तब बाने दाहने बिकारा हरि पदु दृद्ु करि रहीऐ ( रहिए )--१६+११ 
कहु कबीर यूंपे गुड़ छाइमा पूछे ते किज्ा कहोऐ ( कहिए )--१६+११ 
अप्टपदी छत्बों का उपयोग झाडि-प्रन्‍्य में अधिक हुआ है शऔौर इसके कई हों का 
प्रवोग मौ । 
किसे देसि ने आाइआ मुगौऐे, तौरण पासि से बैठा । १६+२रूर८ 
दाता बानु करहि तह ताही महसू उसारि म बैठा ॥ १९५+१२०२८ 


जे को सतु करे सो छौजे तप धरि तपु न होई। १५+११०२६ 
जे को साउ छए बदतावी करदि के छशण एए ॥" १५+११८२६ 


इसका स्पष्ट स्वृथ्प अम्य सत्तों की बाधियों में भौ प्राप्त है-- 


दामिमों ( नि ) दम्क शरण बोल बादुर मोरा। १६+१२७०२८ ) 
सतगुद बस्ती बस्त कराई फ़िरता ज्ञाम डढेंडोरा ॥ १६+१२०२८ के 


जदलौ राज लदछ 8४३४५ पाँच पत्रौणो चोर । १६+१२०२८ | ५१ 
ओऔन्‍्हों सबद पिथ घर होता गारत बौरा ॥९ १६+१२७२८ 


प्राए्जीय छत्रों का मौ अभाव रहीं-- 
मुझेग प्रयात--तमस्त्वं करकाफ्रे समस्त्यं इपाके । 
लमस्त्थ॑ अबस्पे समस्‍्त्वं अनूपे ॥/--था* प्र जाए ताहर ९! 
झछप्पप---चकत चिह्न अर बरस जाति अह पात महित जिहू । 
झूप रंप अइ रेख मेरा कोई कह ले सकश किह । 
अचस मूति जनमत प्रराण जमितोज दहिस्तै। 
छ्रोटि इम््र इस्राषि साह साहा सचिण्मै। 
जिमषत्र महीप सुर असुर नेत सैठ बसत्रिण कहत । 
हब सरब माम कप बगल करम सलाम बलत धुमति ॥--जापु साहद १ 
छदअपोग में छमण बिस्ठार झाता रहा । छिगस परम्परा में दे गृह पोषितद पिई 
में फर्द-यारत्ष का पृण परिचय दिपा है। इधम पहिणाही में कैब से भौ श्रपिक छत 
दिदिडता उपलतप् है। छा समय 6क रीवि-परम्परा बा श्रमाव स्पष्ट दोसे रूपता ्‌! 
दापूटग्बी सुप्दरदास ते मौ एल्द पास्त्र वा अच्छा परिक्यय दिपा है और ऐसे कई प्रकाए कै 
छल्तें वा प्रयोग विया है डितपा अ्चकृत लहीं हो सवा । प्रारम्मिद्ठ सम्तों में कोक-यरिंत 
कफ ही प्रपुक्त रहे । छप्द मी सैय थे अत उसके स्वश्प में तत्वातोन उच्चारण वौ अगुरपा 
ही प्राप्त होगी । 
गेय पर 
अर-टैलौ है: छम्ठपत विजिस्न छत्रों बे साथ टेरे वा बत्प क्या कर सदर वा 
रबहूप दाष्ड्रा दिया यषा हैं। एवदें बुछ हो लोफ-डोतों के इर है और राप-शागिनियों है रास्मड । 


| 


है था ह॑ रापपलोौ बहा है आरपरोजा ब्‌९२त॥ 
३ तरीवराणभ ले बा मे (२)प्‌ १६। 


कान्यत्व २४५ 


गेय पद-दौली में चर्यापदो के गौतो का प्रयोग अपश्रश काछ में हुआ था । उनमें से कई रागो 
का प्रयोग सन्त-साहित्य में वहुलता के साथ हुआ । सिद्ध-साहित्य के गेय पदो में राग पटमज्जरी 
सर्वाधिक लोक-प्रिय है किन्तु आदि-प्रन्थ में इस राग के गीत नही हैं। आदि-प्रन्थ में सर्वाधिक 


ै. 


प्रयुक्त “रागु गउडी” है। आदि-प्रन्य के अन्त में “रागमाला” दी गई है । 


राग रागरिनियाँ पुत्र हर 


१ भैरव भैरवी, विलावली, वगाली, लेखी अस--हरख दिसाव, वगालरू, 


मघुमाधव, ललित, विलावल 
२ मालकोस गोंड (गोरी), करी ( गुणकलो ), मारू, मस्तग, मेवार, चन्डकोस, 
गन्धारी, देवगन्धारी, धनासिरी खोखट, 


३ हिण्डोल तेरूगी, देवकिरी (देवक्रो) वसन्ती, 


वसनन्‍्त, कमोद, 
अहीरो-- 

४ दीपक कछेली, पठमञ्जरी, टोडी, कामोदी, गउरा, कानरा कल्यान 
गूजरी-- 

५ श्रीराग वैरागी, कर्नाटी, गौरी, आसावरी, 
सिन्धवी 


६. मेघ सोरठि, गौड, मछारी, आशा, सूही केदारा, नट 

रागमाला के अनुसार ६ राग, ३० रागिनियाँ और उनके ४८ पुत्र है। रागमाला की यह्‌ 
पद्धति स्वीकृत पद्धति से पूर्णतया मेल नही खाती और सिद्धो द्वारा प्रयुतत शवरो, मालशी, 
कामक्री आदि इसमें नही । वस्तुत अनेक मिश्रित रागरिनियाँ प्रचलित थी और उनके गायन 
का विधान था। सिद्धों ओर सन्‍्तो ने इन रागिनियो में वाँघ कर पदो की रचना नही की है, 
सग्रह-कर्ताओ ने इन्हें रागों की प्रणालियों में वाँधा है। आदि-ग्रथ में कबीर आदि भक्‍तो के 
संग्रहीत पदो के राग-विधान से प्रथावली के पद-विधान में भिन्‍तता और अन्तर हैँ । आदि-ग्रन्थ 
में 'सिरी रागु' के अन्तर्गत आया गीत ग्रन्थावलछी में रामकली है।* सन्त कबीर की ३५वीं 
गउडी ग्रथावलों में राग सोरठि बन गई है और ५४वीं गउडी ग्रथावली में १९३वी रामकली । 
कबीर ग्रथावकछी की ६१वीं गौडी सत्त कबीर में राग भेरठ के अन्तर्गत है । बीजक में कुछ ऐसे 
पर्दों का सकलछून हुआ हैं जो छोक-गीतो के रूप हैं और सन्‍्तो ने उन्तका उपयोग किया । बिर- 
हुली, हिंडोला, चाचर, बेलि इसी प्रकार के विघान हैं। वसनन्‍्त का होली से सम्बन्ध है और 
सावन का हिडोला से । 

शास्त्रीय रागिनियो के अन्तर्गत जो रचनाएँ मिलतो हैं, उनका विषय के साथ विद्येष 


१ राजा राम की कौंगूरी बाजै--स० क०, सिरी रागु २। 
कु० ग्र०, रामकठी १५३, पु० १३७। 


र४१ मध्यकासीन सम्त-साहिस्य 


सम्बन्ध नहीं । एक ही राग के अन्तगत छिद्धास्त-निरूपण मौ है मौर आत्मानुमूति की ध्दि 
ब्यक्ति भी।१ 


इन सर्ठों के सम्पदाय में गायकों का छझाता आरबयजतक हीं लब कि गावकों की 
जाति निम्त-स्तरीय पी । सिष्पों द्वारा राग-्पड्धठि का तिर्ारण हुआ । बिभिम्त स्दों के रायों 
कौ छुछमा द्ारा देशगल दिशेपता मौर प्रचकृम का शआञमास मिरु सकता है। कजीर के 
डे दाद के राजों कौ मिम्तठा है। दाबू के पदों को परणथ भाणमडी इुसैली बंगासी बसे पर्पो 
के जन्तगत रसा गया ६। सुस्दरवास ने 'ऐटक! का प्रयोग किया है, छो मारौस परस्तया में 
गईँ मांगा लाता । राग-रागितियों के कई मेदों का उस्झेश मिखता है, जिलमें दैशयत विशेषता 
झधित होगी | गिमिल्‍्ल प्रदे्षों में दापों की मिल्‍म सैकियाँ प्रचछित थीं। मादि-प्रंथ में बठरौ 
( मौरी अछवा सौड़ी ) में गुमारेरो (युजरी) भौर पूरबी (पूर्वी ) कै भेद है। 'परफ 
बैरागिणी और गयड़ी चेठौ भौ है। आादि-प्रत्थ में 'ठुलारी राग भागा है, छो भारतीय पर 
म्परा का रहीं जान पढ़ठा । 


होसी चाचर, गिरहुकी सागत हिंडेद्ा, झूफना सोहर बादि का छोक पौतासक 
स्वक्षप स्पष्ट है। दैनम्दित ल्रीबत कौ विगिष पटताओं का चित्र स्वामाशिक संसौत-मागता 
के माप्पम से सौक-सौतों में अंकित मिता है। मध्यकालौन धस्त-काम्प-्भारा ने इस वेप 
पदाबत्ी को सपने गिचार और शदुभूृठि कौ रूभिम्यकित का साष्यम बनाया औए संगौत-ठत् 
कौ कास्पात्मर प्रवृत्ति के साथ ध्वमतापूर्मक संयोस हुआ । समस्त-कनि पक्के पर्बमा तहाँ थे बायक 
थे । जिस गिम्न-स्तर ते थे माए थे उसमें का कौ यह सांस्कारिक चेतमा नहीं पी। बहमत्त 
और फककड़ जीवन में थब स्टूरण हुआ या उठे। संमीत-शारत्र कौ ध्लास्जीसता कै हाँॉे में 
इसा और नसपा-शुक्ता धीठ न था और से थी काम्पात्मकता की बह कप्तौटी जिसे साहिस्य-धार* 
प्रभय दैठा है। सातों कौ भाणों में मुक्त संग्रौत का आनन्द है दिपमें उच्छवतित तिवाँप 
संगौततास्मकठा बी तरस्तता भौर मामिकिता है। भापा और पह-रअमा की लो परम्परा स्त्कों 
मे अपनाई उसे ब्यापक कप में स्वीकृत किया गया। कबीर से चौपाईसौर साक्षी कौ 
परम्परा चह्तौ उप्र विकसित हप लायती मैं मिरूता है। धुरूसीरास ले जायसी के टेझपन 
को मिटा कर झूपिषसे-अपिक पंडिताऊ बताया । पह-दौसी कौ बारा में पूर्व भ्राप्द पाए 
# दिफास-रप--सूरदाग और तुरुपोरास कौ रचनाएं है। णयरेव को पौयूप बर्षिची बापी 
ओर अर्टीरास-डिदापति वी मामिकता सस्‍्तों कौ पदावसी में प्रशिष्तित ग्हीं हुई किये 
इमबी पारा वा विकास धर्यापरों क गीर्तों से हुआ। 


१ (१) जे बारपि तटि तीरप जाही। रठन पशएब पर हौ माही ॥ 
थहि वह बंदितृ शापु दाणाभै। भौतरि होरी बसतू न जा ॥ 
ज>ज्रा प्र सागर दापु गउड़ी प्‌ रघर२१ 
(हा ) ईंबु तिहारै कापती कोण जरी के उनसागा। 
पर ले घौये तब था सिरे कई दश्व वी बागा।। 
जज * बढोर श्ु बड़ों ९६४ पू १३८३१ 


काव्यत्व २७ 
निष्कृष 
इस अध्ययन द्वारा कई निष्कर्षों पर पहुँचने में सहायता मिलती हँ--- 


(१) सनन्‍्तो की पदावली छोक-गीत नहीं हैं, लोक-गीोतो का विकसित रूप जो सिद्ध- 
साहित्य में प्राप्त था उसका उपयोग सन्तो ने किया। प्राकृत और अपभ्रश-काल के प्रचलित 


छल्द-विधान का विकसित रूप इनमें प्राप्त होता है, जो हिन्दी का क्षमता के अधिक अनुकूल है। 


(२) इनका काव्य परम्परा से विच्छिन्‍्न नही ओर इनकी रचनाओ को काव्य मानने 


में किसी प्रकार का सकोच नही होना चाहिए । काव्यात्मकता की सकुचित धारणा के कारण 
हो अनेक प्रकार के भ्रम फैले हैं। 


( ३ ) इनके काव्य मे अछकरण की चेष्टा नही किन्तु अलकार अवश्य आए हैं। वह 


कविता-कामिनी का सहज शगार है। सन्त-भावात्मकता को ही मुख्य मानता है, अलकरण 
की नही ।" 


(४ ) इनके चित्र सहज, स्वाभाविक और घरेल-जीवन के हैं ।॥ भाषा की काठ-छाँट, 
साज-छुगार से अधिक भाव-प्रकाशन की क्षमता पर इनका ध्यान था । इनके काव्य की कसौटी 


भावना और विज्रार की सत्यता है ।* भावना और विचार परस्पर विच्छिन्नता नहीं बल्कि 
: एक-दूसरे को शक्ति और ज्ञमता हैं। 


(५) पूर्ववर्ती सन्‍्तो ने पदों की रचना की, राग-रागिनियो में बाँघने का प्रयास पीछे 


चल कर हुआ । परवर्ती सन्‍्तो ने रागो के साँघे में पदो को ढालने का प्रयास किया । विभिन्‍न 
सम्प्रदायो में भिन्‍न-भिन्‍न रागों का महत्त्व था। 


हु 





जो पें पिय के मनि नही भायें, तौ का परोसनि के हुलराये ॥। ठेक ॥ 
का चूरा पाइल झमकाये, कहा भयौ बिछुवा ठमकायें ॥ 
का काजल स्यूदर के दोयें, सोलह स्थगार कहा भये-कीये ॥ 
अजन मजन करे ठंगौरी, का पति मरे निगोडी बौरी ॥ 


“+क० ग्र०, पद १३९, पृ० १३३। 
२ खरी कसौटी राम की, खोदा टिके न कोय | 


राम कसोटी सो टिके, जो जोवबत मृतक होइ। 
--क० भ्र०, जी० मृ० कौ अग ९, पृ० ६४ । 
“जौ जीवत मृतक होई' से आदि ग्रथ का 'जो मरजोवा होय'---पाठ युक्ति-सगत है । 
गावे कथये बिचारे नाही, अनजाने का दोहा। 
कहाहि कबीर पारस बिनु पाहन भीतर छोहा ॥--बोजक 


र४र मध्यकाप्ठीस सगव-साहित्य 


सम्बन्ध महा । एक ही राम के जस्तर्गत सिद्धारह-निरूपषण भौ है और बास्मातुमृति की भर 
स्यक्ति भी।) 


इत सन्तों के सम्प्रणाय में मायकों का आना आहचर्यजनक नहीं अब कि बायहों की 
चाि तिम्त-स्तरोय बी | स्षिप्यों हारा राग-पझति का मिर्पारण हुआ । विभिल्‍्त स्धों के यों 
की तुछता धारा देघवत विशेषता और प्रचछन का आभास मिल्न सकता है। कुऔर के दो 
से दादू के रामों की मिल्लता है। डाड़ु के पर्यों को परथ पायी हसैसौ गंप्राती बैसे रर्पो 
के लष्तर्गत रक्ा गया है। सुर्ूरदास ले ऐराक' का प्रमोग किया है को भारतौन पएसश में 
नहीं मारा थाठा | राग-रागितियों के कई पेदों का उल्झेश मिसता है खितमें दैसमत विधेषता 
झक्षित होगौ। विभिरा भरेदयों में रायों कौ भिन्न रोहिमाँ प्रगछ्तित भी । मादिनंतर में बगो 
( गौरी जबभा घौड़ी ) में गुआरेरी (गुंरी) ओर पूरबी (पूर्षी) के भेद है। हो 
बैरासिणी सौर पठड़ी चेती मी है। मादि-पंख्य में तुलारी राब' आया है, थो मारपीय पर 
म्परा का लहीं बान पड़ता । 


होसी चाभर जिरहुश्े सावत हिंडोद़ा मूछता सोहर बागि का श्लोक बौतारमक 
स्वरूप स्पष्ट है। दैनस्दित जीमतस क्रौ विविभ घटनाओं का चित्र स्वानागिक पंजौत-पाषता 
के माध्यम से छोक-गीर्दों में शकित मिलता है। मध्यक्राक्मैस सत्त-काम्य-पारा ते इस केद 
पदाबच्बी को अपने गिर सौर अनुभूति कौ अभिव्यक्ति का साध्यम बनाया और दैगौत-तप्व 
दो काप्पात्मक प्रशूत्ति के साथ अमतापूर्गक संयोग हुमा । धन्त-कुमि पकड़े गगैया तहीं वे गायक 
थे। जिस तिस्त-स्तर से मे झाए ने उसमें कछा कौ पह सांस्कारिक प्रेतता गहों थौ। महममस्त 
और फकड़ जौगत में धब स्पुरण हुआ था उठे। संभीत-शास्त कौ सास्तीयता के साँधे में 
ढडा भौर शपा-तुक्ा गीठ न था जोर न थी क्राम्पात्मकठा कौ बह कर्सौटौ दिसे साहिए्य-श्राल 
प्रभप दैता है। सन्‍्तों की बाली मैं मुक्ठ संमौत का आासस्व है जिसमें उच्छगप्तित विधि 
संगीहाए्मकत्ता की तरहठा और मार्मिकता है। मादा झौर पद-रअता कौ थो परम्पत सर्व 
ते मपनाई एसे व्यापक रूप में स्वीहृष किया गया। कबीर छे चौपाई और साडझ्ी फ्री दो 
परम्परा भछ्की उसका विकसित डस लरायसौ में मिरूता है। तुरूसीदास ने आायस्ी कै स्टेप 
को मिटा कर लकिक-से-अधिक पंडितार बमाया । पद-ैदौ कौ बारां में पूतर प्राप्त परम्यत 
के बिकास-रूप--सूरदास और तुकूसौदास क्रौ रचनाएँ हैं। कमशैब को पीयूप बर्षियी बाणी 
झौर अष्पौदास-विश्ञापति कौ मार्मिकता सम्तों कौपदानलौमें प्रतिफ्तित गहाँ हैईकिशय 
इनक बारा का विकास अर्यापरों के गीर्तों से हुमा । 
१ (५) जे कारणि तटि हौएब छाही । रतम परारष घट ही माही ॥। 

पष़ि पड़ि पंश्तु बादु दपाजै । मौतरि होरीौ बसतु त जात | 
“+जा प्र मादक हायू परड़ी पृ १४९। 
(सा) पंच शिहारैकाजनी ख्रौजत जरी के प्रढाणा। 
जर से मौजै पमृ ना सिर्म हरि इरसत कौ बाण ।। 
ज-ञा प्र॑बजौर शपु बरड़ो ६५ पृ ११८१। 


प्रतीक विधान 


अवरम कौ का बरनिये, मो पे छख्या न जाइ। 
अपना बाना बाहिया, कह्ि कहि थाके माइ॥ 
--फेबीर 


उ2 


प्रतिंक बिधान्‌ 
| 


समस्या 


संत का विध्वास है कि परम तत्त्व श्रवर्ण्ण जोर सदा बविरोधी है। जगत के दृष्ट 
पदार्थों के अन्तराल में अन्तरात्मा स्वरूप उस परम तत्व और 'चरम सत्य की' स्थिति है । 
दृश्यमान पदार्थ न तो उसके स्वरूप हैं ओर न उससे एकात विच्छित्न ही। वह निराकार, 
स्वरूप-हीन, नित्य और अ-परिवर्तनशील है । उसका साक्षात्कार किया जा सकता है और 
उसके लिए किसी मध्यस्थ की अपेक्षा नही । वैयक्तिक व्यष्टि समष्टिगत सार्वभौम व्यक्तित्व 
से सर्वथा विच्छिन्न नहीं । दोनों में विशिष्ट सम्बन्ध ही नहीं बल्कि तात्विक एकता हैं मौर 
व्यक्ति की साधना के मूल में उस सम्बन्ध का उद्घाटन और स्थापन है। उस परम तत्व का 
वर्णन सम्भव नही, ऐसी सन्‍्त की धारणा है" । वह तत्व और उसकी अनुभूति तो और 
अधिक अप्रेषणोय है। जो अनुभव करता है वही उसे जानता है, दूसरा फोई जानता नहीं 
ओर जान सकता भी नहीं । जो जानता है, वह वाणी के माध्यम से अभिव्यक्त नहीं कर े 
सकता । यह तो गूँगे का गरुद्ध हैं। वाणी अक्षम है, मूक है अत, वाणी के हारा इसका सूक 
सकेत ही प्राप्त होगा । यह अनुभव अत्यन्त महत्वपूर्ण है, इसे प्राप्त कर और कुछ पाने की 
चाह नहीं रह जाती । अत सामान्य ओर अनुभूति-होन व्यक्तियों को इसका सदेश देने और 


१ अवरन कौ का बरनिये, मोपें लूख्या न जाइ। । 


अपना वाना वाहिया, कहि कहि थाके माइ॥ 8३ 
--क० ग्र०, सम्रथाई को अग ६, पृ० ६२ 
आदि अत अरु मध्य नहिं, रेंग रूप नहिं रेख । 


गुप्त वात गुप्ते रहो, पलदू तोपा देख॥ --प० ब्रा० (३), पृ० ५५१ 


प्रतीक-विधान २५३ 


प्रिचायिका नही, बल्कि सकेतिका है। नैयायिको का सकेतन्यह्‌ व्यक्ति का नही होता 
'जाति' का होता है। भाषा के सकेत-पक्ष द्वारा बर्थ-प्रहण मात्र नही होता, उसमें विम्ब- 
ग्रहण कराने की क्षमता भी होती है और काव्य में इन दोतो पक्षों का उपयोग हैं। सन्त 
की समस्या है, अमूर्त का विम्ब-्प्रहण कराना मात्र नहीं, बल्कि उसे सकेतित करना और 
सकेत को ऐसा रखना जो सामान्य रूप में उसके पाठक के छिए प्रेषणीय हो । सन्त-काव्य को 
दुरूहता और उसके विधान-पक्ष को इस भूमिका में अध्ययन करने की अपेक्षा है । 


प्रतीक ओर प्रतीकंचाद 


अध्येता की अनेक कठिनाइयों में एक महत्वपूर्ण कठिनाई है पारिभाषिक शब्दों की 
सीमा और व्याप्ति का विभिन्‍न सस्कार। अग्रेजी के 'सिम्बालिज्म' के आर्थ में हिन्दी में 
'प्रतोकवाद' का प्रचलन हो गया है। प्रतीक-विधान और प्रतीकवाद दोनों विभिन्‍न हैं और 
यह विस्मरण नही करना चाहिए कि पदिचिम में काव्य-घारा प्रतीकृवाद! की सकुचित धारा 
बन कर फ्रास में बहो थी जिसके प्रतिनिधि थे वोदलेयर, वर्लेच और मैलामे। बोदलैयर ने 
प्रतीकी के महत्व की स्थापना की, वर्लेन ने उन्हें काव्यात्मक रूप दिया एवं मैलामें ने गहन 
पारिभोतिक व्याख्या की । प्रतीक-वादियो को जीवन की कटुता, कुरूपता एवं अप्रिय निष्ठुरता 
से पलायन कर काल्पनिक ससार का निर्माता कहा गया हैं। सन्‍्तो ने प्रतीको का उपयोग- 
प्रयोग किया है किस्तु प्रतीकवाद की आधुनिक व्याख्या की कोटि में आनेवाले प्रतीकवादी वे 
नहीं । जीवन की कटुताओ एवं निष्ठुरताओ के प्रति सन्‍्त सदा जागरूक है, कल्पना के मोहक 
कुजों में वह विहरण करने वाला तही, निराश्षावादों प्रतीकवाद के ध्वसात्मक रूप से वह 
प्रभावित भी नहीं । वह दिव्य! को लोक-भिन्‍न, लोक-बाह्य, विश्वातीत एवं केन्द्रित नही 
मानता, उसकी दृष्टि में सार्वभोमता ही दिव्यता है, विद्वान्तरात्मकता ही विश्वातोतता है। 
वह एकान्त प्रत्यक्ष भी नहीं, तितात परोच भी नही । 

“रहस्यवार्द' और “रहस्य की भाँति 'प्रतीकवादां तथा प्रतीक का प्रयोग भी अन्य- 
वस्थित और अनिश्चित रहा है । रहस्यवाद और प्रतीक-विधान, एवं प्रतोकवाद और रहस्या- 
. त्मकता का अविच्छेद्य सम्बन्ध विचारको ने देखा है । प्रतीकों के माध्यम से निरपेक्ष सत्य की 

प्राप्ति की प्रवृत्ति को हो एक विचारक रहस्यवाद मानता है ।" ऐसे तो एक विचारक ने 
रहस्यवाद की प्रतीकात्मकता को अस्वीकृत भी किया है ।* रहस्यवाद और प्रतोक में सम्बन्ध 
है किन्तु प्रतोकवाद हो रहस्यवाद नहीं और रहस्यवाद में जो कुछ है, वह प्रतोक ही नहीं है । 
प्रतीकवाद तत्व और प्रतोक के सम्बन्ध की विवेचना करता है और इस सम्बन्ध को आकस्मिक 
अथवा आत्मनिष्ठ मानता हैं। रहस्यवाद प्रत्यक्ष जीवन के अन्तमूत जीवन की सार्वभीम 
स्थिति एवं उसकी उपलब्धि की अपेक्षा रखता है। मनुष्य का उदात्तोकृत्त रूप ( पुरुषोत्तम ) 
सगृण ब्रह्म और उसके अवतार हैं । सन्त के अनुसार मानव का विशुद्ध स्वरूप ही देवत्व है, 
देवत्व का प्रतीक नही | पार्मिक छलेत्र में जाष्यात्मिक विषयों के लिए इन्द्रिय-प्रत्यक्ष प्रतीको का 


१ इच्ज द्वारा क्रिश्चियन मिस्टिसिज्म के २५० दें पृष्ठ पर उद्धृत र७०७/०० का मत। 
२ वही, २५० वें पृष्ठ पर एडिनवरा रिव्यू से उद्धृत एक मत । 


रषर अध्यडाछ्ोत सत्त-साहित्य 


जाकृप्ट करमे के छिए कुछ संकेत दे देगा मानश्यक है, शनिवाम है। बैयक्तिकृता और भ्यक्तिसत 
छगुमूति को सामाजिक णौर समष्टिपठ बताने कौ समस्या है। सावारणत्या यह विध्वास कर 
हिया पया है कि संत सामाजिकता के विरोधों थे। यूरोप के सभी रहस्पगादी घल््दागत बामिक 
संयठम के विरोधी ल थे। भारतीय संतों मे सांस्थिक साम्प्रदामिक पठत का बिदेष विशिष्ट 
परित्पितिरयों में क्रिया जौर इस विरोध ड्रारा बिपु लग-समुदाय कौ छामाजिंक शपिकाए की 
प्रेरणा दी। सामाजिकता को सास्थिक सठत से विभिन्‍्त समझता बाहिए और घंततों का माय 
हमने कग्पत्र परिछस्नित किया है, मिम्त सांस्कृतिक स्टर का है। बाणी के छिए यह मौर कविय 
समस्या है क्योंकि शसमर्प बाचौ को अधिक असमर्थ ब्यक्तियों के उपयुक्त बताता है। 


संत का गिप्दास है कि प्रत्येक ब्यगित में शाष्पारिमक तत्व है. हत' बह गैतिक है बोर 
माध्याध्मिक बनुपूति प्राप्ट कर सकता है। इस आत्मिक छाप्पारिसिक और प्रातिम अपुनूति के 
हाए हो परम तत्व और चरम सघौंदय का साक्षात्कार किसा जा कता है। इसके प्वदप और 
सम्बन्ध को शौकिक माप्यम के हारा अभि्पक्त करने पर उसका आमाप जोर एंकेत दिया भा 
हकता है, तत्व का तात्बिक झप तहीं। कछ्ताकार कौ समस्या इससे अधिक भिल्त बहीं। 
कछाकार भूत-स्यक्प अषबा अमूर्त मावना को सूर्तिमत्ता दैता है। सूर्त क्यों का मूत्त चित 
शतारमे बाहूय कछाकार के वैप्रिप्टप का अपिकारो तहींँ। मूर्च स्वरुप अडम्दत मगश 
शद्दीपत होता है, शिसके द्वार भाव कौ छमिध्यक्ति होती है। भाष की परिभति ही रपत्व मै 
होती है, शाकृम्भन प्रपंष्रा उद्दौपन कौ गहीं। हे 

संकेतों को विधार, माग या अनुभूति समझने का भ्रम गईीं होता भाहिए। प्रठ का 
कपत है हि संकेत को पूर्ण सस्य मत समझो संकेतित पदार्थ ( सृह्मतम सावमौम तब 
अष्पकत-स्यकद लनुमूि ) को पढ़ड़ में खाने की चेप्टा करो शो दैयमितक है, शुवोध गौर 
झभिस्पत्ति-पम्प सही । बरछाकार जौर संत कौ समस्या के एक अम्तर कौ ओर स्पष्ट रस हे 
ध्यात थाएा है। कशाकार को मूर्त रूप का आसम्दतारपक माध्यम प्राप्त है किस्तु संत को ऐप 
सुषिषा भहीं। इस बात्तर के क्लाव एक बम्मौर एकता है। ककल्नाकार झिउ प्रकार प्रयोष हाए पएस- 
रागत बिल्न-विधापक झूत्तिमत्ता को शबोन तौंदर्यमत्ता देता है छसी प्रकार संत अपने बापको 
खप़ी आत्पा मारणा एवं गिजास को अपने सन्हस्य को मूर्त-स्यकय देते कौ चेष्टा कर्ता 
है। परम्परा का तिरस्कार कर अहिप्रेत रदय कौ प्राप्ति सम्मग गहीं। पाठक शोर कमि 
समाज छोर छत के औच प्रेपणीयता का संस्थापक सह मूत्त-दिपात हो है मिसकी प्रह्िका मैं 
बएपरा को बदौत चैतता के कगुपार दखता पड़ता है! 

शक्ेठ भंकेदित गस्‍्यु के तात्विक स्वदूप को उपस्थित गद्दी करता उसका आमाठ और 
हवस हो इपरिबत करता है औौर इस अब में सम्पूष मानवीय साया शरिठिक है।" बह तरह 
डब्प शिपते लुप कद छाठा है और 'सुरा' ्ष्द में कोई ठाम्प साइप्प था सावृश्प बी । जरार 
डाप्प की चर्चा ऐो स्प हो हैं। सुर “मुरा' का सम्बन्प-बिच्छेद परवर्ती काछ मैं दो सभा 
शोर अन्युऐे के शाप इठ सुर का सम्दव्व रबापित हो पया। संजा मुदतयस्यु टी रफ 





९. हत्प--आएद है: दिम्शालिस्य भू ७३। 
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प्रिचायिका नही, वल्कि सकेतिका है। नैयायिको का सकेतन-ग्रह व्यक्ति का नहीं होता 
'जाति' का होता है । भाषा के सकेत-पक्ष द्वारा अर्थन्ग्नृहण मात्र नहीं होता, उसमें विम्ब- 
ग्रहण कराने की क्षमता भी होती है ओर काव्य में इन दोनो पक्षों का उपयोग है। सन्त 
की समस्या है, अमूर्त का विम्ब-्ग्रहण कराना मात्र नही, बल्कि उसे सकेतित करना और 
सकेत को ऐसए रक्त जो सामान्य रूप में उसके पाठक के किए प्रेपणीय ही ॥ सन्त-काव्य को 
दुरहुता और उसके विघान-पक्ष को इस भूमिका में अध्ययन करने की अपेक्षा है । 


प्रतीक और प्रतीकवाद्‌ 


अध्येता की अनेक कठिनाइयों में एक महत्वपूर्ण कठिनाई है पारिभाषिक शब्दों की 
सीमा और व्याप्ति का विभिन्‍न सस्कार। अग्रेजी के 'सिम्बालिज्म' के अर्थ में हिन्दी में 
'प्रतीकवाद' का प्रचलन हो गया है । प्रतोक-विघान और. प्रतीकवाद दोनों विभिन्‍न हैं और 
यह विस्मरण नहीं करता चाहिए कि पश्चिम में काव्य-घारा 'प्रतीकवाद! की सकुचित धारा 
वन कर फ्रास में वही थी जिसके प्रतिनिधि थे बोदलेयर, वर्लेन और मैलामें। बोदलैयर ने 
प्रतीको के महत्व की स्थापना की, वर्लेत ले उन्हें काव्यात्मक रूप दिया एवं मैलार्मे ते गहन 
पारिभोतिक व्याख्या की । प्रतीक-वादियो को जीवन की कटुता, कुरूपता एवं अप्रिय निष्ठुरता 
से पछायन कर काल्पनिक ससार का निर्माता कहा गया है। सन्तो ने प्रतीको का उपयोग- 
प्रयोग किया है किन्तु प्रतीकवाद की आधुनिक व्याख्या को फो्ि में आानेवाले प्रतीकवादी वे 
नहीं । जीवन की कटुताओ एव निष्ठुरताओो के प्रति सन्‍त सदा जागरूक हैं, कल्पना के मोहक 
कुजो में वह बिहुरण करने वाल नही, निराशावादी प्रतीकवाद के घ्वसात्मक रूप से वह 
प्रभावित मी नही । वह “दिव्य को लोक-शिन्‍त, लोक-बाह्म, विश्वातीत एवं केन्द्रित नही 
मानता, उसकी दृष्टि में सार्वभोमता ही दिव्यता है, विश्वान्तरात्मकता ही विद्वातोतता है। 
वह एकान्त प्रत्यक्ष भी नहीं, नितात परोक्ष मी नहीं । 

“रहस्पवाद और “रहस्थ' की भाँति 'प्रतीकवादों तथा प्रतीक का प्रयोग भो अन्य- 
वस्थित और अनिर्चित रहा है। रहस्यवाद और प्रतीक-विधान, एवं प्रतोकवाद और रहस्या- 
त्मकता का अविच्छेय्य सम्बन्ध विचारको ने दैखा है । प्रतीको फे माध्यम से निरपेक्ष सत्य फी 
प्राप्ति की प्रवृत्ति को ही एक विचारक रहस्यवाद मानता है ।" ऐसे तो एक विचारक ने 
रहस्यवाद की प्रतीकात्मकता को अस्वोकृत भी किया हैं ।* रहस्यवाद और प्रतीक में सम्बन्ध 
है किन्तु प्रतोकवाद हो रहस्यवाद नहीं ओर रहस्यवाद में जो कुछ है, वह प्रतोक ही नहीं है । 
प्रतोकवाद तत्व और प्रतोक के सम्बन्ध की विवेचना करता हैं ओर इस सम्बन्ध को माकस्मिक 
अथवा आत्मनिष्ठ मानता है। रहस्यवाद प्रत्यक्ष जीवन के अन्तसृंत जीवन की सार्वभोम 
स्थिति एव उसकी उपलब्धि को अपेक्षा रखता है। मनुष्य का उदात्तोकृत रूप (६ पुरुषोत्तम ) 
सगृण ब्रह्म और उसके अवतार हैं. । सन्त के अनुसार मानव का विशुद्ध स्वरूप ही देवत्व है, 
देवत्व का प्रतीक नही । घार्मिक क्षेत्र में आध्यात्मिक विषयो के लिए इच्द्रिय-अत्यक्ष प्रतीको का 


१ इव्जदारा क्रिश्चियन मिस्टिसिज्म के २५० वें पृष्ठ पर उद्धुत २७८७|७० का भत। 
२ वहो, २५० वें पृष्ठ पर एंडिनवरा रिव्यू से उद्धृत एक मत । 


२४४ मध्यकाप्तोम शब्द-साहिटय 


प्रपोग दौत़ा ई पर्धारि इसड़े ठारा ब्गप्ति और पराग्मोय में स्पयात होगा। राज के एप 
रूप बी धारणा में पृष्ठ ही कास में स्पित एड्देयौडता मौर सारमौमठा की भारता भर 
मापात है। राप एक शोर मलुष्य के मात्य है, दूसरी झौर ईश्वरएय कै प्रधीक भी । 


जस्यवाशोस और सापुर्तिक प्रतीय-विघात मौर प्रणाी में बन्तर है! राप जोर एम 
के बिप्रह कै अन्तर को मप्पदात में विभिन्न सर्दी माला जाता पा डिस्ु आापुतिकवाठ पे 
प्रतीक स्विठित बस्लु सही इससे म-ूर्धठपा सम्मेश अपया स्वतस्त बस्तु है। ससझता को 
घोजता बनेकांध में स्वृठख मोर थतय-बपित है। प्रतोश्बारी सम्प्रराव प्रव्रीरा'्परठा को 
ही कास्यस्व स्वौफहार बरता है।* प्रतीक कौ परिभागाओँ में पारश्यरिक डिमे” बज री वि 
शामाम्यठया ढिसी भैदिक अपबा आध्यारिमक शत्य वा थाई वह अस्तुर्शों के साप्यक है सडा- 
शत ही प्रतीर०रदधाठि माना णाता है। प्रतोक समबा शिक्एग्गता और स्पठात्र सदी होता। 
संरेतित बस्तु की प्रदृति बबबा बम के साथ विसोज-दिसो अंत अबबा हुप में मूरता 
साड़ी है। हम्हों ले प्रणोड़ के इस रूप को प्रदण दिया है पूरक्रातौय परिषमों हम्ताशड़ी 
प्रयोक की पहू पद्े6 प्रदूष की घी ।* 


प्रगीक कौर चिद्द 


गस्त अप परम सा ब्ो एरश फयातिबहताो है 0 इग़ा रर्ब यहूं बहीं हि बह बुत 
प्रषाश है और प्रये शयरोवि गष्मिशित गर्ीं बस्कि स्थाड़ि वी प्रदृति एायें है। हदी 
सोगारिक श्री तियाँ डगी मे छोवित सौर प्रराधित है गिस मदार गूर के अध्याडागा रा 
शहबू प्रषाधित /। रवीवि रख हूंष मे पेड विश सही बरोरि विष शोर शशुर में डोर 
आरज दिंइ हम्दरप मरी । 

बिक रेशए बरपु हो सूचझ पाप द जग रारअपूट और राजाब में कोई ठीडिए 
हाप्परप मी बड़ बेशह विद मात्र है। राटय पारा शाहजासडा्पी बोर शुषता हरी देती 
बड़दि गाजब है हि हाय भरें ढोई प्रवता विरित रहो हा। राटौर बभारताई वि7 रा 
हहाका लात्ारत बन एपा है. इसने हे गामरय रखती है ६६ ५ार्ष अपडा विपालए 
बूररटदुव और हात इो्जुजा न बरेदिय के ब कि! ल5ः प्रदूरत होते है। एर6हर 
बाहऔप फताईं दौनों दिपिस्ख प्रहार ओ इशरते है। शा्णीय बताता वियीं है और पढे 
करेहत अकैड | गवेत शोर ले दित बरचु को शादाज-बापताही दबा दिशाजड एगाई! 
इक क शाइति को शाशार आव्विप्प मे री बएित शाकरय हर अधाइजाद मैं ै॥ हर 
( बरज हैसद ) टिकी जनीकाशड आऑविशाक्ति हो रो है और उश्क जिएहे हाएं कद 
हररक है री है मै धधाइ-हाप की कहा? हो डपात है। तजाइजजाए है काजरो पत 
को. शापुशाय्ञाषगां छटषरी है। करन अपरततों हजाइ-बाय के बारत है रिरफ्रे फल 
बरड आंच हे १हस्‍प धौर इफ्ति दा हरेत दिलाता है. हृत बच है. छह अफीकगारी अरब 
हैं । ठाव के पाए शह! भी अपद्राकक था बह एत्डाअलड़े बहा ( सशिफाच 


१ इहश-+एशे हराहकित सच स्क्रेटक्‍त (अल्चि)3 पु २? $ 
१ पटक दिरत्च के ५ इहश७ा इतर [ही अच्छ रआत घआगच ३ यू (८४१ 


प्रतीक-विधान रष५ 


ऊँचाई, गर्जन ) अत ब्रह्म के द्वारा परम तत्व की ऊँचाई, विस्तार तथा-सूल्य का सकेत 
मिलता था। 'हायर' ( ॥90% ) का लैटिन रूप ही अग्रेजी का जग ७०७०४ ) 
है एव एक्सेल ( ६४८७ ८ (७४४७५ ) हाई ( १97 ) का ह जैटिन रूप। 8० का 
'अल्लाह' छब्द मूल रूप में अलू-इल्लाह हैं जिसकी चार रेखाए अल्लिफ के ही 2 तरूप 
हैं। 'अलिफ' के सात विभाग है--इल्म, नूर, बुजुद, शुहृद, समा, वसर और कुलम | आकाझ 
> शन्य-ख, जिससे ख-सम' बना हैं, विस्तार का सूचक है, अत आकाछ्-देव के रूप में ईबवर 
की कल्पना हुई है । (सात आकाहा अथवा सप्त भुवनों के ऊपर उसके निवास कौ कल्पना 
इसी प्रकृति और प्रवृत्ति का सूचक है | सभी धर्मों ने पौराणिकता की सृष्टि प्रतीकात्मक पद्धति 
पर की है । 


ज्योति का प्रतीकात्मक प्रमोग सभी धर्मों में सर्वाधिक और व्यापक रूप में हुआ हैं । 
प्राचोन ग्रीक साहित्य में इसका प्रयोग है यद्यपि इसे हेलेनिस्टिक युग में अधिक लोक-प्रियता 
मिलो । मिस्र का मुख्य आधिदेवत सूर्य था, जो राष्ट्रीय-धर्म सूर्योपासक हैं। ईसाई-धर्म मे ईश्वर 
के प्रकादय की यथार्थ कल्पना है । वेद में सूर्योपासना है, औपनिषदिक त्तत्व-वेत्ता प्रकाशमयता 
की कल्पना करता है । इस्लाम में खुदा के नर की चर्चा हैं। सन्त-काव्य ज्योति-चर्चा से परि- 


पूर्ण है ।? प्रकाश के साथ विस्तार, सौन्दर्य और शक्ति की जो धारणा है, उसका स्थूछ रूप 
संगुणोपासना में प्रकट हुआ । 


परम-तत्व की ज्योति रूप में कई कारणों से कल्पना हुई है | मनुष्य भयाक्रान्त प्राणी 
है, अन्धकार ही उसके भय का कारण हैं ४ अन्धकार में बस्तुओ का वास्तविक स्वरूप छिपा 
रहता है, प्रकाश वास्तविकता का प्रकाशक हैं, अत भय-मुक्त करता है| परम-तत्व अभयदाता 
है, निराशा के अन्धकार से भुकत करने वाला और उसे दूर करने वाला। मृत्यु भय है, पीडा है, 
भन्धकार है, परम तत्व अमरता है, अमृत है, प्रकाश है । अन्धकार वस्तु की वास्तविकता को 


बोझल कर देता है उसी प्रकार सासारिक ज्ञान वास्तविक वास्तविकता को प्रकट नही होने 
देता, अत्त अज्ञान और अन्धकार है, परा विद्या है । 


प्रकाश और ज्ञान का अविच्छेद्य सम्बन्ध स्वीकृत है। इसका किन्तु क्रमिक विकास हुआ 
है । सूर्य-वंदिक कार का प्रमुख देवता हैं। औपनिषदिक ज्ञान-काण्ड प्रकाक्ष को महत्वपूर्ण 
स्वीकार करता है। कर्म-काण्डीय सूर्य भावात्मक प्रकाश के रूप में प्रतिष्ठित हुआ | प्रारम्भिक 
आस्था विद्वास-मूलक थी, ज्ञान-प्रधान नही । ज्ञान क्रश आस्था का जाघार बना गौर मनन्‍्त 
में ज्ञान ही मुख्य हुआ । परमात्मा की ज्योतिमत्ता में ज्ञान-स्वरूपता का आरोप है। वह कैवर 
शान-स्रोत ही नही बल्कि स्वय ज्ञान-स्वरूप है। सगुण भक्ति-घारा में बोध-पक्ष से अधिक 
महत्व आस्था-पक्ष का रहा । उसका प्रकाश सौन्दर्य की ज्योति बन क्र प्रकट हुआ | स्थुल- 


१ सिम्वालिज्ण एण्ड विछीफ, पु० २८-२९ । २ स्टोज इन तसब्बुफ, पृ० ६८ । 
है जोति सरूपी तत अनूप । अमर न मरू न छाह नही घूप ॥ 


“+स० क०, रागू गउडी ७६, पृ० ८५। 
४ अधघकार सुखि कवहिन सोइहे । राजा रक दोऊ मिलो रोइहै ॥ 


“वही, रा० ग० ८, पृ० १०। 


$ 


२६६ म्रध्यक्षम्रौम सम्ध-साहित्प 


प्रतपक्त सै मिभर ब्यकत अध्पक्त को सम्ठ महत्वपृष्त मानता है, इस दृष्टि ते उसके प्रतोर-दिबात 
में अम्तर माता है। परम-तत्व ही इस गाम-झृपारमक जयतू में झमिम्पाद है। अस्ठस्पोति के 
ही प्रक्ाध प्रकाशित हैं बतः प्रशापर भी है। परमठत्व में अस्तर्स्पोति कौ क्षमता छोर प्रराएज 
डरो शक्ति है। दृष्यमान्‌ समी ज्योतियों की बह अन्तर्ण्योति है।* 
मग्पड़ार पत्रमों का शरणदायत्र है दुगृतों का मासय एएं दुषृत्तियों जाए घरिषाई 
ढाछ है। अस्पड्ारपृथ निशा में लत” जागरण अपेषित है--धजुर्शों सै रणा हापी छुण्तों 
का आउमज विफल होया एवं उसके प्रहार विप्फ हॉपे। बर्चाप्म करी हमाजडयतरप्पा सन्त 
समाज के अनुकूल रहीं! थी 'भत उसे परम-तत्व के प्रगराध की लप्रेश्ा पदी। पम्प 
गास्तरिक अप में सदृत्व करने में म्मप थो मत' अम्तर्पोति गा प्रकाप चाहिएं। सेदुविठ 
सामाशिड़ श्पदरवा में निपशणण भौर निरंबुपता पूण आउमप का मय घा अत' पसे एम गगन 
भाच चाहिए, मुक्ति चाहिए । भम को अध्पष्ट आपका प्रकाश में मिद जाती है मर पएप 
हत्व कौ ज्योठि के दपन से भय-ताप को छाशंवाएँ। भृत-वाप्रा प्रढ का मप अा्पागर के 
कारण है। कष्प अपम और अवाबार अरबकार में पतपते और आपध्रय पाते हैं। प्राय छा 
गुदृततियों के दिरोपी गुभों एवं तत्वों वा सिर्रेए एवं भंष्रेत झरठा है। प्राण चरित्र के उ्े 
एरात्त सवकप गा प्रदीपरण करवा है. जिसकी थर्षा सगृग मक्त अक्षपे शम्दों सामाइतीडै 
हार करता है। 
प्रदाय बेब अयग रे भाह्य बस्तुऋ्वों को ही प्रदाधित सही बएता इस्ति जान शा 
को औ--प्वाश ह इग दिडिय स्वरूप को सम्त मे हाह्तपा छ्ठित हिया था एप अपार री 
दंत /ैब-कयता में परम शहद भो प्वीदनयसूण बना पा । प्रत्रा विश्ोध जएल बी शर्मा 
भौ छागमें शबर्य जिटि हैं. इस बाप के लिए हगीवूगरी छक्ित को आधा सही हरे दिंो 
प्रवाए को दृरी पगडे बाय को बांदा सही। परमामा रंयवाप्राण प्टातादे और बार 
प्राण दिंगौ धरपराजों बी शोपा मे परे और बा सही । प्रराए प्रशाधित हीएर छो झयज 
जौर प्रदाण को मरी देश धरने बाठावे लिए अन्व्राय हो है घगों व्षार परहलाण डे 
है (%) चर शृरओ३ हुए जोति सशपु। जाति अर्ला( बढ्ा जयुतु। 
बुऊ ६ टित्ातौ इ्टा शोचार । जातों श्वावर अतियां एगाध्या 
जय के रांगरलों ऐै! भू (4२१ 
(स) शरद शपह डिबे था जगा एकता तर बूर। 
ज्यों वा तपरी तैंज है बोतग टी पापूर। 
जा था (( * «४ ५! १। 
(के) इदा विशशार स्याह अल अचए अभतित है नर बारी । 
हुहऋर बापद हा वि इकाऋ हू बह प्रा रलिंरे 6 कहो) 
औब अपरत बहाल किशत शुर्तीवलपक आओ दिसाही। 
3र₹ इंद्र [६ ता) * ६ (/२९१ 
३. कइ६ हु कर अय रछ३| 4 ये जा अाव जाए छ३ ४ ६३ २/4॥ 
जज के टॉक टफ के है) 
दाह बुरर अरंचीर बरतें कर $ अपलदब रस ॥६ बनी आअ* १६४९ 
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तात्विक स्वरूप को देखने में अक्षम व्यक्ति एव स्वार्थ अथवा अन्य कारणों से इस स्वरुप को 


तिरोहित करनेवालो के लिए वह दृष्ठ नही होता । इसमें उस स्वरूप की अच्षमता नहीं बल्कि 
ग्रहण करनेवाले की अध्षमता अथवा स्वार्थपूर्णता हैं (१ लत 
ससार ससरणशील है, जगत्‌ गतिमान एवं जीवन-मरणझील । इस परिवर्तेनशील 
और परिवर्तनीय जगत्‌ में स्थायित्व की कामना एव अमरता की चाह मनुष्य रखता है। पर- 
मात्म-तत्व अमर है, नित्य है, शादवत और चिरन्तन । काल अवधि है, अत निरवधि सत्य 
और सत््व ( सत्‌+त्व ) की साधना है । देश सीमा है अत असीम सीमाओं के बच्चन से मुक्त 
व्याप्ति की आाकाक्षा है। देवताओं की अमर संज्ञा केवल हिन्दू धर्म में ही नही वल्कि सभी 
धर्मों में समान रूप से मान्य है।*  निरवधि और असीम के द्वारा व्याप्ति मर्यादित ही होती 
है और परम-तत्व सीमित और मर्यादित नहीं हो सकता। अवधि ओर निरवधि, ससीस एव 
असीम दोनो की सीमाओं से वह अतीत है, त्रिकालातीत है। चरखा ( काल-चक्र ) के नष्ट हो 
जाने पर भो बढई ( काल-चक्र का निर्माता ) नष्ठ नहीं होता । न जाने ऐसे कितने चरखो 
का उसने निर्माण किया है। कारू-बारा अविच्छिन्त रूप से प्रवाहित हैं, अतोत कभी वस्तुत 
अत्तीत नही होता, वर्तमान में अतीत की चेतना और भविष्य की आशा-आज्ञका बत्ती रहती 
है । अतीत से दूर भागने की चर्चा यदा-कदा होती है किन्तु इसे पूर्णतया अतीत नहीं बनाया 
जा सकता । परम-तत्व को अकाल, निरवधि, कालातीत कहने का केवल इतना ही तात्पर्य 
नही कि वह चिरन्तन, शाइवत, अनादि और अनन्त हैं बल्कि काहू और देश के बन्धन एवं 
तज्जन्य व्यथाओं, पीडाओ, आशकामो, दुश्चिन्ताओ से निवृत्ति प्राप्त करने का भाव भी है ।३ 
लजसीम की इस भावात्मकता को ससीम के दृश्यमान्‌ माध्यम से अभिव्यकत करना है । दाब्द 
भी सीमाएँ है किन्तु नाद असीम ओर अनादि, नाद ओर झब्द का, अत ऐसा महत्व है । 
अनिहिंत नाद को सन्त सुनता हैं और शब्द ( सबदी ) द्वारा उसे अभिव्यकतत करता है। 
धब्द अभिहित नाद का व्यक्त स्वरूप हैं [५ सबदो केवल उपदेश साजत्र नही, सार तत्त्व है, 
पारिभाषिक हैं। हर 


प्रतीकत्व और व्यज्ना 


साहित्य-शास्त्र में व्यजित, ध्वनित और सूचित मर्थ का महत्व प्रतिष्ठित है । शब्द की 
तीन शक्तियों में व्यजना की ही प्रधानता है यद्यपि कुछ लोगो की दृष्टि में अमिधेयार्थ ही 
महत्वपूर्ण है । नैयायिक और मोमासक व्यजना को पृथक्‌ वृत्ति के रूप में स्वीकृत नहीं करते । 
अभिधा, रक्षणा और तात्पर्यवृत्ति द्वारा अनुपलूब्ध अर्थ का द्योतन व्यजन्ना-श्वित हारा होता है। 


१ कह॒हि कवीर सुनहु हो सन्‍्तो, भरम भूछि दुनियाई' । । 
अपरमपार पार परसोतिम, या गति वबिरले पाई ॥--दीजक, शब्द ४६ | ह 
२ सिम्बॉलिज्म एण्ड बिकीफ, पु० ८२१॥ 
३ ओ सतिताम, करता पुरखु निरमठ निरवेरु अकाल मूरति अजूनी सैस गुर प्रसादि। 
--सिक्‍्ख घम्म का गुरु 
४ कबीर शवद सरीर मैं, विनि गुण चाजै तति। की 


बाहरि भीतरि भरि रहया, ताथे छूटि भरति ॥ ---क० ग्र०, सबद कौ गा १, हर यू ! 
उठ 


रष्८ट मध्यकाश्टीन सम्त-साहित्य 


प्रभिपेपार्न का बार छप्मशा और म्पेजता में होता है। प्रतीक में सुश्यार्ष का बाद गहीं होता । 
करो! का मुझ्या्ज स्योषि हौ बृहीत होता है, इससे मिस्त सहक्‍ं। भ्योठि से पंजब रखने 
माझा कोई कष्प अब भौ इसके द्ारा कक्ित महीं होठा । प्रतीकत्य की भारणा में स्व बच्ूपं 
पृक्षम भावता के संकेत में पूर्णठया धस् नहोँ हो धकतों एसोम में असीम की ब्याप्ति है फिफए 
पूर्षहा भह्टी । अपूष पूर्णता के माम्मम दाय ही पूर्ण पृणता का आभास दिया था सकता है 
अपूथ पूर्ण रहीं बल्कि पूर्स को अमिव्पकित का माध्यम है। भ्यंजा जौए रूसणा पतियों 
अभिश्रेयार्भ का शा छपेदित मातती हैं। प्रतौक और रुसके द्वाद संकेठित बस्यु में तारिक 
बिभेद महीं होता । पूर्पता की श्रांसिक अभिव्यक्ति यहाँ रहती ई, कपः वॉसिकता के माप्जज ते 
पूर्षता का पकेत मिक्ेया । परम-तत्व के बिस्तार को ही सृष्टि-हम मातने बास्य पह डे 
त्वौकार कर सकेगा कि दृश्यमास्‌ जपत्‌ में उस भादि तत्व का आामात गहीं । खगए को प्रिं 
मासिक स्वीकार करने बाला इसकौ बाहपता पर ही गिचार कएता है। संत से जद की बस्तुओं 
ओर भ्पापाएं के माध्यम हारा तात्विक स्वरूप कौ समिम्यकित कौ है। प्रतीकर्द में ममिव्पंनता 
है किस्तू ध्यंगताआास्ति कौ सौमाएँ गहीं। प्रतीक का सम्बन्ध दाशतिक विचारधारा के साष 
है, गदपि ध्यंज्रता बृत्ति हो स्‍्वापना में अट्रैतबादौ दर्शश की सछक स्पष्ठ देशी था घकटी है। 
प्रतौक्ष की भी ऐौमाएँ होती है। घुरूपी राम के ध्यापारों कौ स्वामाबिकता भौर मागबीयता है 
भयभीत हो पाठकों को गार-शर स्मरध कराते हैं कि राम स्वर्य भगवान्‌ हैं, अर-तौप्रा कर ये 
है और छह सामान्‍य मनुष्य समझते का पअम गहीं होना बाहिए। संत मभौ बपते मत्रीर्कों की 
सीपाओं ऐै परिचित है, मह स्पष्ट रूप ऐ जानता ई कि कोई ऐसी वस्तु नहीं थो परम-ठ््त 
का किसी कप मे अ्रतिनिषित्व कर सके बह एकान्त रूप से अपने शाप जैसा है। परम 
को आधिक हूप थो अभिव्यक्त हुमा है, छतमें ठात्विक एकता लोर पतिष्ट सम्बन्ध होने प९ 
भी जेद है। किसी सपयुक्त शब्द कै समाद में इसे कमेदाश्मक सेद रढेंऐे भेबमृतक अरे! 
(» विपिप्टाईंत ) ऐे बह मिल्त है। चन्दत और एरच्ड दोनों काठ कौ बातियाँ हैं ठालिंक 
कषप्ेद दोनों में है।* अन्दम की सुर्गंपि एरप्ड कौ सुगा्मित करने में सर्प है। बंदग और 
सदपुर. थो हंत के किए परम-युद से धबथा अभिम्त ई, के प्रतीकातमक शियात में अपूर्ष पूर्ण 
कौ संद्ेतित कर रह है। 

प्रधीक कोर साध्पयपसान रूपक 

धुक्तजौ कै छगुतार यहूरियों और पुराने ईगाएपों में पम-पम्जस्पो बातों डी मूर्देकप रे 

प्रष््ट करते के छिए शाप्सबग़ास झूपकों ( 709०5 ) का प्रचार या और साध्यदतान 
झपक एक भरा दिजात है। * सास्ययधान रूपक शुक्डी हारा पर हुआ परारिभ्रापिक पम्र द 
जिसमें साप्पययतात रुथभा और रुपद री हम्बन्परकापता हुई है। शद्ाधा में शुस्पार्प रा 
बाप इकिल्ु इंगने सम्दयता एमे रप्बत्प के भूल में कड़ि जबदा प्रपौरत कौ थरेशा होती है। 


१ दुव चंदन /ज करेंट बापृरी मिड्ट सुभारी बाभा। 
दौच दिफिफ हें टेक पति है तैयी शाप शुशपत शा ॥ “हैं गा पह३ट १ १४। 
२बकार ११६ 
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स्पष्टतया झढि अथवा प्रयोजन के कारण मुख्यार्थ के साथ वाघपूर्ण सम्बद्धता है। सारोपा 
लक्षणा में अनाच्छादित-स्वरूप विषय ( उपमेय ) का अन्य ( उपमान ) के साथ अभेद-क्षान 
स्थापित होता है ।* आरोप के विषय ओर आरोप्यमाण विपयो में अमभेदात्मक आरोप होना 
चाहिए। रूपक अलकार में इसी की अपेक्षा होती है, स्वय शुवलूजी इसे स्वीकार करते हैं ।* 
रूपक में उपमेय-उपमान का अभेद स्यापन अपेक्षित हैं।? आरोप के कारण दोनों में मिलता 
अवद्य रहती है किन्तु ज्ञान अमेदात्मक होता है अर्थात्‌ अमेदात्मकता आाहार्य है, वास्तविक 
नही । निगिरणपूर्वक विपय के साथ विपयी का अभेद प्रतिपादन अध्यवसान है ।* विषयी 
( आरोप्यमाण ) में विषय ( आरोप का पात्र ) इस प्रकार छीन हो जाता है कि भेद-अत्तीति 
का अवसर ही उपस्थित नही होता ।५ अन्योक्ति और अतिदयोकवित में साध्यवसान लक्षणा 
की अपेक्षा है कारण इसमें अध्यवसान सिद्ध होता है भर्थात्‌ उपमेय निगीर्ण होकर उपमान 
मात्र कथित होता है । रस-गगाघर के अनुसार निदर्णना मे भी साध्यवसाना रक्षणा होतो 
हैं।* झूपक में उपसेय ओर उपमान दोनो का स्पष्ट उल्लेख होता हैं अत अभेद भारोपित 
एव आहारय है एव अतिशयोक्ति में केवल उपमान का कथन होता हैं अत, अभेद के मूल 
में रूप, घर्म अथवा प्रभाव का साम्य होना चाहिए। विशिष्ट-प्रयोजन-वश अथवा परम्परा के 
कारण हो अभेद की कल्पना रूपक में है जिसके अ-भेदत्व मे भी भिन्‍नता है, ओर अतिशयोकिति 
में अभेद की अपेक्षाकृत पूर्ण स्थिति रहती है। साध्यवसान शब्द-शक्ति हैं और रूपक मलकार- 
योजना जिसमें आरोप होता है, ऐसी अवस्था में साध्यवसान रूपक अश्यास्त्रीय योजना। 
सरूपक ( /॥९००५ ) वस्तुत एक सश्लिप्ट मूर्त-विधान है जिसमें किसी वस्तु के वर्णन में 
अन्य वस्तु का वर्णन अन्तर्निहित रहता है। सख्पक एक वस्तु के स्थान में अन्य वस्तु का 
विघान उपस्थित करता हैं ।? सरूपक अन्योक्ति है जिसके प्रत्येक अवयव का निरूपण सावयव 
रूपक की भाँति सदा अपेक्षित नही । उसके अवयवों का उल्लेख किसी विशेष उद्देदय अथवा 
प्रयोजन की सिद्धि के लिए होता हैं। अन्योक्ति पद्धति की क्षमता अर्थ-इलेप के द्वारा सादृष्य 
योजना में हैं। अन्योक्ति में आरोप्यमाण और आरोप के विपय में रूढिगत अथवा प्रयोजन- 
सिद्ध अभेदत्व है, किन्तु दोनो वस्तुएँ भिन्‍न अवश्य हैं । अन्योक्ति अन्य के प्रति की गई उकक्‍्ति 
है और प्रत्यक्ष के गर्भ में अप्रत्यक्ष अथवा परोक्ष छिपा रहता है। इसमें प्रस्तुत द्वारा अ-प्रस्तुत 
का वर्णन नही वल्कि अस्तुत के प्रसग द्वारा अअस्तुत प्रसग को उद्भावना देखी जाती है । 
हसा प्यारे, सरवर तजि कह जाय ? 
जेहि सरवर बिच मोती चुगते, वहु विधि केलि कराय ॥ 


१ सा० द०, अध्याय २, ८ । २ रस-मीमासा, ९० ३७७। कम 
३. तद्गपकमभेदों य उपमानोपमेययों |--का० प्र०, दशमोल्छास, सु० १३९ 

४ सा० द०, परिच्छेद २, ९। ५ का० भ्र०, द्वितीयोल्लास, सू० १५। 

६ रस-गगाघर की हिन्दी टोका, दि० भा०, पु० ४२५। 

छ 
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“फर्म एन इलसाइक्लोपिडिया आऑँव रेलिजन, न्यूयार्क १९४५ | 
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रष८ट मध्यकादीन धम्त-साहित्य 


पमिषेयाण का बाब कृदाणा झौर स्यंजना में होता है। प्रतोक मे मुश्यार्भ का बाद गई हवौठा। 
'उयौहि' का मुस्याष ज्योति ही बृहदीठ होता है, इससे मिस्त तहीं। श्योति से छंगंब रखने 
बाहा कोई अस्प अर्प भी इसके दवारा रृक्षित नहीं होठा । प्रतौदत्व की बारथा में स्वृठ बल 
सृरम भावना के छंकेस में पृणतया समर्थ गहीं हो सकती ससीम में झौम कौ ब्याप्ति है हिन्द 
पूणता नहीं । अपूर्ण पृथदा के भाम्यम हारा ही पूष पूृथता का लामात दिया जा सकता है 
शपूर्ष पृण महीं बछ्कि पूर्ण क्रो अमिम्पक्ति का माध्यम है। स्यंगगा और शपपा घक्षिपौ 
अपम्िपेयाप का बाघ अपेक्षित मातती हैं। प्रतीक और उसके हारा संकेतित वस्तु मं तात्विक 
बिमेर नई होता । पृषणा कौ कांणिक ममिष्यक्तित यहाँ रहती है, मत' बोधिकता कै मास | 
पूथता का संड़ेठ मिफ्लैया। परम-तत्व के विस्तार को हौ सृप्टिक्रम मारने बाह्ू यह डैछे 
स्वीकार कर छकेया कि दृश्यमास्‌ णगत्‌ में उस आदि ठत्व का झामास गहीं। बगदू को प्रति 
भासिक स्वीकार करने बाका इसकौ बाहता पर ही बिचार करठा है। सत ने लगतू को इस्तुरओं 
ओर श्यापारों के माप्यम हारा ठार्बिक स्वरूप कौ अभिम्पक्ित कौ है। प्रतौकस्म में अमिम्र॑जता 
है किस्यु ध्यंजना-सक्ति कौ सौमाएँ गहीं। प्रतीक का धम्बन्ध दाथतिक विभारभारा के गाव 
है, पणपि स्यंजना बृत्ति है स्पापता में अरैतबादी दसम कौ पस्धक स्पष्ट देसौ था सही है। 
प्रतौक की मौ पौमाएँ हौती है। तुरुसी राम के स्यापारों कौ स्वामाजिकता मौर मागदौयता ते 
भयमौठ हो पाठकों को बार-बार स्मरण कराते हैं कि राम स्वर्य भगवान्‌ हैं, सर-सीहा कर ऐै 
हैं भर इन्हें छामास्प मंतुप्प समझने का भ्रम गहीं होता चाहिए । संत भो अपने परतोगों कौ 
हवाओं है परिचित है, बढ एपप्ट रूप है जामता है कि कोई ऐसी बस्तु सहीं णो परम 
का डिसौ झूप में प्रतिनिपित्व कर सके बह एकार्त श्प से अपने शाप पैसा है। परम 
का आंशिक रुप छो अभिन्‍्पक्‍त हुमा है, उसमें ताश्विक एड्ता और धरनिष्ट सम्दग्प होते १९ 
मी जेद है। किसी उपयुक्त शुई” के अमाग में इसे अमेरास्मझ म* बहेंगे भेदमूसक के! 
(७ शिप्तिप्टाटैंठ ) पे मह मिलते है। अम्दन और एररड शोनों काठ गौ बातियाँ हैं. तावचिड़ 
अमेर दोगों में है।५ अस्दस की सुर्वपि एरप्ट को सुपग्वित करने में समय है। चंदत और 
सापुपृर थो संत के छिए परम-सुइ से बजा अभिम्न है के प्रतीकारमक विषात में अपूर्स १५ 
कौ गढ़ितित कर रहा है। 

प्रतीक ओर साध्यपसान रूपक 

धुक्तडी के शगुनार “बहुदियों और पुराने ईैगाएपी में पर्म-गम्दग्पो बातों वो मूर्तकप मै 

प्ररट करने के छिप प्ताप्पयमात रुपरों ( /:०9७छ ) भा प्रचार था और हाम्पदताव 
कप पु जप पिवात ६। * गराग्प्पशलाल रूपक शबहूजी हाए गाग्य हुआ पारिधाविक पं है 
शिडसे साप्ययतात कृपणा और बपर की शब्दरपतदाता हुई है। शात्वा में शुक्र वा 
शा विश्यु इसने गध्ददता 0वं शम्बन्द के धुल में. रह अबशा प्रयोजन बी बोणा टौती हैं। 


१ सुर चंध्व हह आरँद बापू विद्ट हुपाहे ढाता) 
दौच टिरिए थें डेंच जये है_तै0 दान गुरागन बादा ॥ वा. पर इट, पृ पर 
२ कार बगधरद१इबा। 


प्रतीक-विधान २६१ 


वास्तविक अथवा कल्पित व्यक्ति का प्रतिरूप हैं। प्रतिमा के अतिरिक्त कोई चिह्ध अथवा 
अन्य वस्तुएँ भी स्थानापन्‍्न हैं, शालूग्राम विष्णु का। जीव को सन्त जब हस कहता हैं तो 
निश्चमपूर्वक हस जीव का अवयदे नही और न उसका स्थानापन्‍न अथवा प्रतिरूष 2 ह्स 
के द्वारा जीव का सकेत मिलता है, हस और जीव भिन्‍न हैँ। उपमेय ( जोब ) का उपमान 
[ हंस ) द्वारा निगिरण होने से साथ्यवस्तात ऊक्षणा हैं। छक्षणा के आधार-स्वरूप सादृष्य, 
कार्य-कारण-सम्बन्ध, इनमें अवयवावयवि-सम्वन्ध, आधाराधेय-सम्बन्ध, तात्कर्म्य-सम्बन्धर इनमें 
नहीं ।॥ हस और जीव में रूप-साम्य नही, वास्तविक धर्म-साम्य भी नहीं, केवल घर्म-साम्य 
का अभैदात्मक आरोप हैं । उपमेय के साध्यवसान के साथ अभेद का आरोप हैं जो झूपक की 
आत्मा है । अत वाह्म॒र्थ दृष्टि से साध्यावसान रूपक है ।* एक ज्योति ( आत्मा ) ऐक 
ज्योति ( ब्रह्म ) से मिल गई में ज्योति का ज्योति को निगोर्ण करना आरोप मात्र नही, इनमें 
आरोपित अभेद भी नहीं। सन्त के अनुसार वास्तविक अभेद है । यह स्थूछ ज्योति सूद्ष्म-्तत्व- 
रूप परम-ज्योति को इंग्रित करती हैं। अपूर्ण विषय यहाँ पूर्ण विपयी की सूचता देता है, 
प्रतीयमान बनाता है। 'प्रतीयते प्रत्येति वा इति? के अनुसार यह श्रत्तीक हैं। एक अपूर्ण 
वस्तु के माध्यम से पूर्ण वस्तु अथवा भावना-विचार को सकेतित करना एवं अमूर्त का मूर्त- 


विधान ही प्रतीक द्वारा होता है। प्रतीक यहाँ केवल चिह्न, प्रतिरूुप, स्थानापन्त वस्तु अथवा 
प्रतीमा नही । 


प्रतीक के दो रूप हैं--समर्थ प्रतीक और साकेतिक प्रतीक । प्रतीक के साथ परम्परा 
मोर रूढ़ि का सम्बन्ध है| प्रतीकों का अपना इतिहास होता है और एस भूमिका में इनका 
अध्ययन होना चाहिए, किन्तु इसके साथ तत्कालीन चेतना को सीमाएँ भी सन्निहित हैं । अभि- 
घेयार्थ की सीमा प्रतोक को अपूर्ण एबं अक्षम वनाती है। वस्तु में अपनी कोई ऐसी शक्ति 
निहित नही जो सकेतमत्ता का कारण हो । जहाँ वस्तु किसी पूर्ण की सूचना देती है, वहाँ 
समर्थ प्रतोकत्व हैं और जर्द वस्तु सकेत सात्र उपस्थित करती है, वहाँ साकेतिक। सस्तो ने 
साकेतिक प्रतीको का ही अधिक उपयोग किया है। सकेतमत्ता रूढि, प्रयोजन अथवा काल्प- 
निकता के सस्बन्ध से आती है। यह न तो पूर्णतया रूढ , स्वछन्द अथवा यन्त्रवत्‌ ही है । 

प्राकृतिक अथवा दृश्य वस्तुओं के माध्यम से किसी सत्य, भावना और विचार की 
अभिव्यक्ति प्रतीक में होतो है। इसका लक्ष्य साकेतिकता और अन्‍्तर्दर्शन है । प्रतीक सूक्ष्म 
भावना का स्थूछ सफेत है अथवा सूक्ष्म भावना का स्थूछ रूप। यह एक प्रकार की भाषा 
है जिसका सामाजिक आघार है। इसकी मूर्तिमत्ता में दैतन्दिन जोवन के चित्र हैं जिनके द्वारा 
सार्वभौम भावत और काम्य स्थितियों की सूचना मिलती है। भावनाएँ अपने वास्तविके 
और पूर्ण रूप में अभिव्यक्त नहीं हो सकती, प्रतोक उन्हें सकेतित और सूचित करने का 
विघान है | दिकू और कार की सीमाओ में आबद्ध वस्तुओ के द्वारा सर्वदेशीय और साव- 


ना 


९' अभिषेयेत सम्बन्धात्सादृश्यात्समवायत । बैपरीत्यात्क्रिया योगाल्लक्षणा पचधा मता। ४ 

“-अभिषावुत्ति सातृका, पृ० १७॥ 
२ एक जोति एका मिली किया होइ महोई ।---स० क्०, गउडी प५, पु० ५८। 
३ छाब्द कल्पद्रुम, माग ३, पु०२६८ 


१६० अध्यकाछ्तीस धन्त-साहिष्य 


सूस ताछ पुरइति अर छोड़े कूमछ गो शुमिछाय। 
कह कुमीर लो अबको बिछरै बहुरि मिप्ते कब आम |? 
प्रकृति के धम्मादित चित्र ढ्वारा प्रसंग की कश्पमात्मक मोजता यहाँ उपस्थित ड्रीर्पा 

है। ताछू के सूखने पुरइति के श्रम होने 6बा कमस के दुमिछागे के साथ हंस के सरोगर 
ए्पाव की चर्षो है। प्रस्‍्येक प्रसंप कौ योजना विध्िष्ट प्रमोगन को प्िद्धि के हिए है। उपमान 
द्ारा उपसेय का निशिएभ तहीं हुमा जैसा कि रूपकातिप्तपोकित अडकार में होता हैकपोंकि 
इस अद्ूकार में सिगरण होने पर भी घेद तो रहता ही है। चस्रमा मुझ महीं मद्यपि च्ममा 
दायरा सुक्ध का कपन होठा है। हंस और थौबष में मेंद ह दिल्तु इसके साथ अमेर मी । 
संकूपक में इस अजेदाट्मक भेद की अपेष्ा रहेपौ। हंप मौर सरोगर का सम्बा्ध कृषि प्रसिद्ध 
के अनुकूछ महीं कार म तो प्रत्येक सरोबर में हंस होता है कौर म मोती | प्रए॑म के बगुपार 
सरोजर को मानसराजर माता लय तो बह कभी सुलता तहीं | परम्परा के अनुसार 'सएर॑ 
को छरीर माता यमा हैं और हंपए को जीब |" मोती को महात्मा पूरत साहब 
विश्वनाथ सिंह की टौका ज्ञान योगाविक छाथन भर गिचारदास शान मासते है।” माय 
एडघें घम्द में मोती का स्पष्ट संकेश है-- हरिणत हंस दशा रिय डोडें ।॥ निमछ ताम बुनि 
बुंगि बोए। अत' निर्मसछ शाम दी मोती है । 


संरूपक ओर भरस्योक्ति 


पंडुपकों में प्रतीकत्य है, लग्पोक्ति पड़ति ओोर परम्परा में हीते हुए भो एतहें पूए्वा 
अम्पोक्तित सही चाहिए । हंस भौर लौब का साबर्म्म आरोपित गहीं बल्कि तात्विक है। मोती 
दौर ताम में निर्मझता का प्रकार-सेद मात्र है। अस्पोकत संस्किस्ट झूप-योधना की ही पडुति 
में है। ब्मोक्ति में प्रतौकत्म छकपकों को बैज्ञातिक स्वरूप बेता है। संकपक कै किए बआपोगित 
की पूर्ण योजना छदा लपेध्धित गईं । अस्पोषित में बिपास का अ-भादत्व है और घकपक में 
बईशिष्टप । सस्त्रों ने संख्पकों के किए सामात्प लौगत हर्ष्पों शौर त्रित्रों को रूपा है। था 
चित्रों के माप्यम हे आध्पारिसक तत्य घारया और गिस्‍्वास तथा ब्रौषम के स्वरूप की अभि 
व्यकित हुई है। शाष्पारिमक तत्वों के रद्घाटन के छिए थीगत की अगस्थां के बर्षाढ्ात 
सामाथिक औौतत का चित्र उपस्पित किया ला सकता है ।*९ 
प्रवीक 

“प्रतीक का प्रयोप इस हपप्ट अरबों में होता ई--( १) लषयब अंग (९२) पता 
चिह्न संकेत (३) प्रतिर्प स्पाताफत बस्तु (४) प्रतिमा सू्ि।" अधिमा किसी 


बोचक दम्द ३३ । २ हपष्टब्प--विचारदास कौ टीका प्‌ ११६३ 
डिब्या टौफका पृ ८ थि सिह की टीका पू २७५ भौरबि गा कौ टीका पृ १६१! 
डे मत बलिया बास ते क्षौज़ ॥ टेक ॥ 

पूष बाट ठरे खितकाब बटिया कौ टकटोरे । 

पाप्त॑दा में कर क्तुराई पूरा कहूँ न दो ।--य बा भाष ९ ५९ 
५ हि०्वि को तसरौलालाब बसू, भाष र४ पृ ४डु१। शक 5 


ख्् स> 
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वास्तविक अथवा कल्पित व्यक्ति का प्रतिझूष हैं। प्रतिमा के अतिरिक्त कोई चिह्न अथवा 
अन्य वस्तुएँ भी स्थानापन्‍त है, शालग्राम विष्णु का। जीव को सन्त जब हस कहता ह तो 
तिरचमपूर्चक हस जीव का अवयव नही और न उसका स्थानापन्‍न अथवा प्रतिर्प । हस 
के हुए जीव का सकेत मिलता है, हेस और जीव भिन्‍न हैं । उपमेय ( जोव ) का उपमान 
( हस ) द्वारा निगिरण होने से साध्यवसान लरक्षणा हैँ । लक्ष णा के आधार-स्वखूप सादृश्य, 
कार्य-कारण-सम्बन्ध, इनमें अवयवावयवि-सम्वन्ध, आधाराधे य-सम्बन्ध, तात्कम्य-सम्बन्ध | इनमें 
नहीं। हंस और जीव में रूप-साम्य नही, वास्तविक घर्म-साम्य भी नही, केवल घर्म-साम्य 
का अभैदात्मक आरोप हैं। उपमेय के साध्यवसान के साथ अभेद का भारोप है जो रपक की 
आत्मा है । अत वाह्यार्थ दृष्टि से साध्यावसान रूपक है ।* “एक ज्योति (आत्मा ) ऐक 
ज्योति ( ब्रह्म ) से मिल गई! में ज्योति का ज्योति को निगोर्ण करना आरोप मात्र नहीं, इनमें 
मारोपित अमेद भी नहीं । सन्त के अनुसार वास्तविक अभेद है । यह स्थूछ ज्योति सूक्ष्म-तत्व- 
रूप परम-ज्योति को इगित करती है । अपूर्ण विषय यहाँ पूर्ण विषयी की सूचना देता है, 
प्रतोयमान बनाता है। 'प्रतीयते प्रत्येति चा इति? के अनुसार यह प्रतीक है। एक पूर्ण 
वस्तु के माध्यम से पूर्ण वस्तु अथवा भावना-विचार को सकेतित करना एवं अमूर्त का सूर्त- 


विघान ही प्रतोक द्वारा होता हैं। प्रतीक यहाँ केवल चिह्न, प्रतिरूप, स्थानापन्त वस्तु अथवा 
प्रतीमा नहीं । 


प्रतीक के दो रूप हँ---समर्थ प्रतीक और साकेतिक प्रतीक । प्रतोक के साथ परम्परा 
और रूंढ़ि का सम्बन्ध है । प्रतीको का अपना इतिहास होता है और इस भूमिका में इनका 
मष्ययन होना चाहिए, किन्तु इसके साथ तत्कालीन चेतना की सीमाएँ भी सन्निहित हैं। अभि- 
घेयार्थ की सोमा प्रतीक को अपूर्ण एवं अक्षम वनाती हैं। वस्तु में अपनो कोई ऐसी शक्ति 
निहित नहीं जो सकेतमत्ता का कारण हो । जहाँ वस्तु किसी पूर्ण की सूचना देती है, वहाँ 
समर्थ प्रतीकत्व हैं और जहाँ वस्तु सकेत मात्र उपस्थित करतो हैं, वहाँ साकेतिक । सनन्‍्तो ने 
साकेतिक प्रतीको का ही अधिक उपयोग किया है। सकेतमत्ता रूढि, प्रयोजन अथवा काल्प- 
निकता के सम्बन्ध से आती है | यह न तो पूर्णतया रूढ, स्वछन्द अथवा यस्त्रवत्‌ ही है। .'' 

प्राकृतिक अथवा दृश्य वस्तुओं के माध्यम से किसो सत्य, भावना और विचार की 
अभिव्यक्ति प्रतीक में होती है । इसका लक्ष्य साकेतिकता और अत्तर्दर्शन है। प्रतीक सूक्ष्म 
भावना का स्थूछ सकेत है अथवा सृक्ष्म भावना का स्थूछ रूप। यह एक प्रकार की भाषा 
है जिसका सामाजिक आधार है | इसकी मूर्तिमत्ता में दैनन्दिन जोवन के चित्र हैँ जिनके द्वारा 
सार्वभीम भावना और काम्य स्थितियों की सूचना मिरतो है। भावनाएँ अपने वास्तविक 
और पूर्ण रूप में अभिव्यक्त नहीं हो सकती, प्रतीक उन्हें सकेतित और सूचित करने का 
विधान है। दिक्‌ और काल फी सीमाओ में आबद्ध वस्तुओ के द्वारा सर्वदेशीय और सा्व- 


१ अखिघेयेत सम्बन्धत्सादुब्यात्समवायत ॥ बैपरीत्यात्क्रिया योगाल्लक्षेणा पचधा मता।' 


““अभिषावृत्ति मातृका, पु० १७। 
२ एक जोति एका मिली किया होइ महोई |---स० क०, गउडो ५५, पु० पट । 


३' छाब्द कल्पद्रुम, भाग ३, पृ० २६८ । 


4 मस्यकाड्रीन सम्त-साहिस्य 


काप्तिक भावता की अमिम्यतित प्रतीक के माध्यम द्वारा होती है। प्रतीक मौतिक चौजत 
मौर जाध्पात्मिक तत्व की साध्यसिक कड़ी है। सन्तों के काम्प की प्रेरणा आध्यात्तिक पाकता 
है, श्रतः उतकी कछा ऐसी मापा का निर्माण चाहतौ है, जिसके द्वारा उपका पके शिवा था 
सके । सम्त-काम्य मृलरूप में प्रतैकात्मक है जऔौर इस प्रतीकात्मकता का उपयोग इसके विधात 
की निजी वि्लेपता है! प्रतीक को सामर्म्य इसको पघकेतिक ध्मता सागोरेक और बनुमूति 
कौ होगा में है। बह प्पात में रखता होया कि इस सासध्य का उपयोग कर्मका्योपासता 
में सछस्त ब्यक्तियों के क्लिए हीं इसके सामर्प्य मासब की प्रातिम मागात्पकता में है। 


बधरहिऊ्न ने प्रतीक के तौन वर्गों का उस्देश किया ईं। मासग के दिविष उर्रैय है 
कारप ही ऐसा विभाजन है ! प्रधमत' संसार के मामा-जाछू से मुक्त होकर बास्तगिकता का 
मन्देषण बह करता ६, इस दृष्टि से मानग यात्री है। दंसरी अगवा में हुरग से हृर्म के पिष्रन 
की जाकासा है बिउर्य आत्मा पूर्णात्मा से मिछन की शाह ररपी है और हृतीम बए मैं मैंतिक 
जीवन से सम्बंध भाजनाएँ जाती हैं। इस तोतों आाकांप्राओं को अमिष्यत्रित तीत प्रकार डे 
प्रतीकों हारा होतो है ।* सतत को इस अर्थों की मिप्रता स्पष्ट तहीं, बह एक साथ हौ बसर 
शोक का यात्री प्रेमौ और तैतिक भावमा-सम्बद्ध है। 


प्रपीफोपासना 


। 

छपुणोपासता में स्युण रूप की कह्पता प्रारम्म में प्रतौकारमक थी केजक विप्रई 
अदा मृ्ति के रूप में सहीं बल्कि उछके भपने संकेशारमक ढुप में भौ। पूर्त-कय की कसहा 
हार पूर्पता के संकेत मिझते थे । मूर्ति मं नहीं उससे परम पूर्णठा का प्केस मिरत़ा थी 
शिप्तकौ चाह एपुणोपासक साबक में घौ। संकेदात्मक प्रतोक क्रमए” बिग्रह खषवा प्रतिदा 
एवं तत्प्चात्‌ पूण रूप बस पयपा। कदौरदास कौर अम्य सत्तों मे स्पष्ट रुप से शशित ड््याँ 
था कि उठ पुर में प्रतीक प्रतौक शहों रह गए पे भौर सादारश बनता प्रतीकोपासता के दत्त 
बार से अपरिधित थी । मूत्तियाँ दैगदत्त्वों पे परिपूर्ण लहीं उनमें शेवत्व की कश्पना मरी 
माजता के कारण है। ४ तू, उतू, हि, विप्यू आदि उमी प्रतोशात्मक है, "पोकि एरं 
ब्रए-दुद्धि स्यावित करमी यढ़ती है भर इस प्रकार किसी वस्तु असया गाम में अद्धा-इु्धि पत्ते 
कर एउपाठना करने को प्रतौफोपापता कहते है। सम्त-मत का साम-स्‍्मप्ण सौ अ्तौकोपाहता 
६ पदपि स्पृर मूत्ति की अपेत्ता हाम शूएम प्रठीक है। पंकर के अनुसाए प्रतीक में ब्द-शत 
स्पाप्त करना उवित सदी. क्योंकि प्रदीकोपाछक प्रतीक कौ शहँ अर्पाव्‌ सात्पा बढ़ीं मातते। 
मे प्रठौके मद वा * कै भाष्य में धंकर मै छिया है-- मत बह्चा हैं, मत कौ ऐसी उपायता 

दा साय रष्यात्म उपासता है। शाकाए ब्रह्म है, ऐसी उपाठता का शाम आपिदेगोगपता 
है।” हाड रुप से इद्चौपानता ही शामलज्यौपायता हैं। अध्यात्म आबिरेग थौर गापतक 
इएचादि कप है यपागता का शाज दो प्रतौफोगसता है। * प्रतौद्ोपासता के इस विवरण हे 

शपष्ट ही जाता है कि सृष्प ( » दुएए ) हो स्वका-पोटता पुई सके के छिए सब ( लभूएज ) 


॥ 
है दिरिटविश्म भू १२६२७॥ २ बे> तू जाशाए। 
३ छारीप्प ३१९ बी ्ंइरी टौफा जा 7 दि को जाव रश पृ ५४९४ 
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आकाझ्य ( दृश्य ) और ताम ( श्रव्य ) का विधान है। अत' जो नाम-छ्पात्मक वस्तु 
उपास्य के चिह्न अथवा पहचान के लिए अवतार, अश्य या प्रतिनिधि के रूप में - प्रयुक्त होती 
है, उसी को प्रतीक कहते हैं। प्रतीक का घात्वर्थ है, ओर ( > प्रति ) + झुका हुआ (5इक) 
भर्थात्‌ गोचर वस्तु वास्तविक वस्तु की ओर झुक कर उसका सकेत करती है। इस प्रकार के 
के प्रतीको की उपासना ही प्रतीकोपासना है । 
प्रत्येक धर्मन्‍्साघना में प्रतीक विधान की मान्यता है । मुस्लिम-घर्म में मूत्ति-पूजा, युत- 
परस्ती की निन्‍्दा है. किन्तु वहाँ भी प्रतोकों का अभाव नही। किसी भी मुस्लिम के लिए 
मस्जिद केवल उपासना-स्थरू नहीं वल्कि उपासना और घार्मिकता का प्रतीक है । प्रतीक पीछे 
चल कर सकेतित वस्तु से महत्त्वपूर्ण हो उठते हैं। अलिफ में सात बिन्दु-तत्त्व माने जाते हैं 
जो ससार में खुदा की सात विन्दु रूप में छाया फैलाने के प्रतीक हैं ओर भरबी वर्णमाला के 
अठठाईस अक्षरों में 'अलिफ' ही किसी-न-किसी रूप में वर्त्तमान है । ईसाई धर्म प्रतीको से 
परिपूर्ण है। प्राचीन काल में किसी तथ्य को छिपाने के लिए चित्रो, शब्दो के सक्षिप्त रूप 
अथवा वर्गों के अनमेल संगठन का प्रयोग होता था। अश्चद्धालु और अनधिकारी से गुह्म रखने 
के लिए धार्मिक सकेतो का प्रयोग होता था। मुस्लिम घ॒र्म भाक्रमणकारी रहा अत, धार्मिक 
सकेतो का गुद्यात्मक प्रयोग नहीं । सूफी धर्म-साधना को विधि-निपेधपूर्ण धार्मिक सस्यान से 
विरोध सहन करना पडा, अत, अपनी स्वाभाविक वृत्तियों को अभिव्यक्ति के लिए साकेतिक 
प्रतीक-विधान की सहायता लेनी पडी | प्रेम खराव हो गया भौर उसकी विक्वृति ने सुरा-प्रेम 
को प्रेम का प्रेम बनाने का दावा किया। कितने सुरा-प्रेमियो ने सूफी मत का आश्रय लेकर सुरा- 
प्रेम फो आत्यन्तिक महत्त्व प्रदात किया। बौद्ध घर्म में चक्र ( धर्म-चक्र ) घ॒र्म का प्रतीक बना, 
बुद्ध के चरण-चिह्नु बुद्ध के प्रतिनिधि हुए । चक्र को विक्ृति ने तन्त्र-मत को बह स्वरूप दिया, 
जिसके कारण उसे अनेक प्रकार के विरोध सहन करने पढे । 


धार्मिक प्रतीक और सामान्य प्रतीक 


धामिक प्रतीक और सामान्य प्रतीक में अन्तर है, 'बदतो व्याघात दोष” के कारण जिसे 
प्रतीकात्मक प्रतीक नहीं कहा जा सकता । घामिक प्रतीक जहाँ उपासना के क्षेत्र का विस्तार 
अथवा तथ्यों की गुह्म जोर गुप्त रखने के साधन हैं. वहाँ सामान्य प्रतीक सकेत देते हैं । सकेत 
ओर सकेतित वस्तुओ में अगरागरि, आघाराधेय, साहचर्य एवं सामीप्य सम्बन्ध होता है यद्यपि 
स्वतन्त्र सकेतों का अभाव नही । सकेत दृश्य और वाह्म चिह्न हैं जिनके स्वरूप-निर्माण में 
सिद्धान्त, आध्यात्मिक विचार, नैतिक भावना और अनुसूति-भावना का प्रभाव रहता है । 


प्रातिनिधिक प्रतीक 


कवीर का पडित-जैसा हजारोप्रसाद हिवेदी ने लक्षित किया है- अत्यन्त अदना 
भादमी है, तत्त्वज्ञान से रहित, बाह्याचार के आतक से आतकित एवं आत्मज्ञान-शून्य, ब्रत- 
उपासना का कट्टर विष्वासी और धासिक बन्धनों में अटूट विदवास रखनेवाला अटट गंवार । * 
कवीरदास 'पडित' ( पाडे ) के द्वारा इन सभी तत्त्वो की ओर सकेत कराना चाहते हैं और 





१ कफवोरपृष्ठ.१२२।॥ 


रष्ए मध्यकाडीस सम्द-्साहिस्य 


काछिक भावना को अमिम्यक्ति प्रतीक के साथ्यम द्वारा होती ई। अठौकू भौतिक घौषत 
जौर आभ्यारिमक तत्व की माध्यमिक कड़ौ है। उन्धों के काम्प की प्रेरणा शाध्यारिमक भागा 
है, जतः उतकी का ऐसी भाषा का तिर्माण चाहती है, जिसके द्वारा छसका संकेत दिया था 
सके । सत्त-कास्प मूद्धडप में प्रतीकारमक है लौर इस प्रतीकात्मकता का उपयोप इसके गिधात 
की मिजरी विश्लेपठा है) प्रतीक की छामर्भ्य इसको सक्रिठिक श्वमत्ा मागोरेद और अगुमूति 
डौ ठोप्रष्ा में है। यह भ्याम में रखना होगा कि इस सामर्ध्य का उपयोग कर्म-काष्ोपासता 
में छंसूस्न व्यक्तियों के लिए नहीं इसकी सामर्घ्य मातग की प्रादिय भाजात्मकता पें है। 


मघरदिक ते प्रतौक के तौत बर्मों का उस्फेश् किया है। गासम के जिविब उंपेष के 
कारण ही ऐसा विभाषत है । प्रथमत' संसार के माया-ज्रार से मुक्त होकर बास्तविकारा 
अन्‍्बेयण बह करता है, इस दृहि से मालव यात्रो है। दूसरी जबस्पा में हृगर्प ऐे हृरय के विद्म 
की आार्काखा है जिसमें आत्मा पूर्नात्मा से मिछन की भाह रखती है शोर दृष्रोम बय में वैफ्ि 
ज्ीगत ै सम्बद्ध मागताएँ आतौ हैं। इत तौत्तों जारांसाओों की अभिम्पक्तित तौत प्रकार डे 
प्रतौकों हारा होतौ है।" सन्त को इस बर्यों कौ मिश्रता स्पष्ट तहीं बह एक पाप हो अमर 
कोक का सात्री प्रेमी और गैत्िकि सावता-सम्बडध है। 


प्रधीकोपासना ] 
धपुनोपासता में सपुण रूप की कल्पता प्रारम्म में प्रतीकात्मक थी, फेशड दि 
जबबा मूर्सि के रुप में महीं बक्कि उसके अपने संकेतातमक कूप में भी | पृत-ढय डी कह्पता 
द्वार पूर्णता के सक्रित भिखते बे। मूर्चि बंध्ध नहों उससे परम पूर्थठा का संकिय मिश्रा का 
जिसकौ चाह धगुणोपासक साबक में णी। एंकेशात्मक प्रतौक रमन विग्रह सवा अपिका 
एवं तत्परभात्‌ पूण रूप बन नया । कबीरदास और अम्य सत्तों ने स्पष्ट कप छे रृश्तिए किगा 
दा कि एस युग में प्रतौक प्रतोक गहीं रह गए थे जौर सावारण बनता प्रतीकोपाएता के ते 
दाद ऐ अपरिचित थी ६ मूर्तियाँ बेगतस्‍्थों से परिपूर्ण हीं उसमें देगत्व की कस्पता अक 
भाषसा कै कारण ईै। ४ ततू, सतृ, हरि, विष्मू छादि सभौ प्रतौकात्मक है, क्योकि छत 
ब्रह्म-बृद्धि स्थापित करती पड़ती है और इस प्रकार किसौ गस्‍्तु अबवा ताम में इद्धा-इुद्धि सशशा 
कर उपासना करने को प्रतीकोपासता कहते है। सन्द-सत का शाम-स्मरण मी प्रपौकोपाशना 
है ययपि स्थृक मूर्ति की अपेष्ता ताम पृक््म प्रतौक ई। संकर के अमुपार प्रतौक में शहं-बान 
स्पस्त करता चित गहीं क्योकि प्रतीकौपासक प्रतौक कौ अह सर्दातवू बात्मा नहीं मातते । 
“त प्रदौके सह छः " के प्राष्प मैं एंकर हे छिल्षा ई--“सत बहा है, मत कौ देपौ उपाठवा 
का गाम अष्पारस उपासता है। आकाय बह्म है, ऐसी प्रपासता का शाम आविरेषौषयता 
है।” काम रूप से बह्मोपाउना है तामलह्योपासना है । अध्यात्म झ्ाविदेव और तामत् 
इत्यादि ढप से उपासबा का शाम ही प्रतीकोपासता है | '* श्रदीकोपासता के इस गिगरण हैं 
पष्ट हो जाता है कि सृप्त्म ( ०» ब्रह्मा ) कौ स्वरूप-पोधता एवं संकेद के डिए मत ( ब्पूस्स ) 





। 
१ जिस्टिसिस्स पृ १२९ २७। २. वे हूं डाशड।! 
३ छांदोष्प ॥१९ कौ शंकरी टीका । ड हि डि को जाब र४ ु ५४६) 


- प्रतीक-विधान २६५ 


चार--वेद, यूग, पद, दिल्ला, पदार्थ । 
पाँच--तत्व, इन्द्रियाँ, प्राण, तन्मात्रा, मुद्रा, अवस्था । 
नव--द्वार ( इन्द्रिय-द्वार ) , द्रव्य, खड, निधि, माथ । 
प्रयोगो पर विचार करने से स्पष्ट रूप मे हक्षित किया जाय तो सर्वत्र इनका प्रयोग 
साध्यवसान के रूप में नही हुआ है, सख्या के साथ सकेतित वस्तु का उल्लेख भी हुआ है । 
कवीर दास और अन्य सन्तो में दोनो प्रकार की प्रणाली का उपयोग हुआ हैं । सझ्या के साथ है 
विपयो का जहाँ स्पष्ट उल्लेख हुआ है, उनमें कुछ नीचे उद्धत है-- हे 
तेरो जन होई सोई कत डोले तीन भवन पर छाजा । -स० क०, सूही ५ पु० १५६। 
तोन जगातो करत रार | -वही, वसन्तु ६, पूु० २३६। 
चारिवेद अर सिम्निति पुराना--वही, धनासिरी १। 
पच चोर को जागे रीतिं---वही, गठडी ७७। 
पांचउ इन्द्री निग्रह करई---वही। 
खट दरसन ससे परे--वही, श्छोकु २०२; 
मानों सम सुख नउ निधि ताकैं--वही, विलावलु १२, पृ० १६३। 


रूप-साम्य, धर्म-साम्य अत प्रभाव-साम्य साध्यवसान के लिए अपेक्षित हैं । विद्येपण 
हारा विद्येष्य का घर्म सूचित होता है अथवा व्याप्ति मर्यादित होती हैं, उसके द्वारा विश्येष्य 
का निगिरण केसे सभव है ? सख्या विशेषण ही है और दोनो में कार्य-कारण, तात्कर्म्य अथवा 
अवयवावयवि-सम्बन्ध भी नहीं | 


ग्रतीकात्मक रूपक 


प्रतीकात्मक रूपक में पूर्ण छप-योजना अपेक्षित है जैसी सावयव अथवा सागरूपक में । 
किउ छीजे गढ़ बका भाई । दोवर कोट अब तेवर खाई ॥ 
पांच पच्तीस मोह मद मतसर आडी परवरू माइआ । 
जन गरीब को जोरु न पहुँचे कहाँ करड रघुराइआ ॥ 
काम किवारों दुख सुखु दरवानी पाप पुन दरवाजा । 
क्रोध प्रधानु महा बड ढुंदर तह मनु मावासी राजा ॥ 
स्वाद सनाह टोप ममता को कुबुधि कमान चढाई । 
तिसना तीर रहे घट भीतरि इउ गढु लीओ न जाई ॥ 
प्रेम पछीता सुरति हवाई गोछा गिमानु चलाइआ। 
ब्रह्म अगनि सहजे परजाली एकहि चोट सिज्राइआ || 
सत सतोखु ले छरने छागा तोरे दुइ दरवाजा। 
साधसगति अरु गुरु की क्रिपा ते पकरिओ गढ़ को राजा ॥ 


भगवत भोरि सकति सिमरन की कटो काल मै फासी । 


दासु कबीर चढिओ गढ ऊपरि राजु लोओ अबिनासी ॥* 
नस्ल मर 2 रे 


१ सं० क०, राग भैरठ १७, पृ० २२४। 
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१४ मध्यकाएन सम्वन्सादित्व 


उसी प्रशार शुस्‍्टा मोर काजी मौ बाह्मादार के प्रतौड़ मौर प्रदितिवि है जितको प्रवाह 
बड्ोर के युग 5प् हो भुके थी। स्यापकर्तां काजी स्पाय का मतौष्ट छड़ाता भा। शाह 
धार्मिक साषरण बी मात्यता प्रदर्शित करनेदाले मुसछम्राप्त मानन्‍-पर्म-बिरोप्ी हैपों में मैंठस 
थे। पर्मादरण बस्तुठा कपटाचरएण शा बाह्य और स्यक्त कप पा। मक्तों और योपिएँ रो 
मरस्पा दइधसे अमिर अच्टो महों घौ। मोगौ-बैध प्रक्ू-एपह्ीन जनता को ठपने को बहागा 
घा। सांधारि्ता में पैसा स्यक्ति आात्म-मदस्चना में छौन पा। माया बीष को मुप्प कए 
छुसागवाए जारिणी थौ। इस प्रडार पंडित मुस्छा धंधार, मापां भारि प्रातिति्िक जड़ 
है। एसे प्रतीर्षों वा प्रयोग बहुटता के साथ सम्तजाम्प में हुआ है । 


सफिविषह प्रतीक 

किस्श-पाद का प्रभार मूत-वियाद पर प्रहठा है. हिखु सृध-दिणात को विस्ताआाग् 
जो बाय रूप सपया उंधद्ा पूता रूप स्‍्वीवार करता झापक है। सक्रिय शोर प्रतीक में मशर 
है। बिल दृए्प पापों अबबा सारे के साप्पम से मात्र अस्तुओं का शात होठा है, दे धकेड है 
शोर शिवरे हारा खड़ात का आप्राप्त मिणता है पा उसकी प्रहृति का परिदर प्रात होठा है 
उसवी प्रवौ संजा है। इस दोतों गौ सीसा-रैसा सषद रपए गहीं पहुती। गरिय ओर 
सड़ेदित मस्यु से दास्तदित स्स्द पं की खझोता शा सही मामी जाहौ। अतोक मो सेजअ 
किंग गड़ैड बात सरीं । जाए के रबेसों दी भाँठि घापिइ रंरेत भी कीवइसपर 
हऐे है। सभी खदगा अधिक धर्मों में धजात रूप से प्रवृक्त सरेश थोजे था प्ाते है विश 
गंढेज दिक्िप्ट परिरिषीतों से अचारित होते है। धाविफ इसों और शपतों के शृ् में 
घोमिर संदेष-एदू धौर रत गरियां दो रबंधष्टता का जौ मोह अपिक यहा है। 7ठों है 
केते पामि गरेज-पर ओर पाजेविफ्र प्रठिशिश का डिखैप रिया है शिड़े शुलमें शीत 
और हि वि बरणु मे अभेर रदावित पता है। 
सामारप प्रतीद 

वरबजर्र. उपरे रइशप और डहरि भी अभिम्यशशता मैं शुरतओं हारा इतिा 
हप्पशगात पक बी इटिंए धापास्य प्रदौश्योगता अबरा रुपझ हैं। डपरओों डी शीताए 
इपापत बजा पा एलों है। ऋस्पोक्तिलीदति ये पृएदी मिलता है, शिलकों जाए रेत 
हिंद जग बुबा है। होगें हट ीँिढों बड़ों गाहियों एन्पा डी थाप्पों में बरी दुए देर" 
अक्षय! दा! 70० शपप्पशगा लूपरों थे बाड़े परेषो बुतारे दा बाद ही हुआ है है| 
आचार शफ्पर है धारा है। विधारत मे बजढ़ डी (रा थे बाज वृष टाएए वे 
नव बो! हिशा टौदा मै क्रौर इट पाजदुशार बजा कै अध्यारों हए हकेलिक विधा 
डऔी 6«का आह हा दिपाश एशि ६ फृथ टिक रत इषार है ।-- 

सकी और शरीर अप? 

६" --+ का बंप अप । 

औप--विफक कितक दिए क्लिप ओ 


है. #रतओी है पिदाण हे जि पतला बए र₹ यु ४१५ 


प्रतीना-विधान २६५ 


चार--वेद, युग, पद, दिशा, पदार्थ । 
पॉच--तत्व, इच्धियाँ, प्राण, तन्मात्रा, मुद्रा, अवस्था । 
नव-द्वार ( एन्द्रियद्धार ) , द्रव्य, सलड, निधि, नाथ । मर 
प्रयोगो पर विचार करने से स्पष्ट रूप में लक्षित किया जाय तो सर्वत्र ] प्रयोग 
साध्यवसान के रूप में नहीं हुआ है, सख्या के साथ सकेतित वस्तु का उल्लेत भी हुआ है । 
कबीर दास और अन्य सातो में दोनो प्रकार की प्रणाझों का उपयोग हुजा हैं। सख्या के साथ | 
विपयो का जहाँ स्पष्ट उल्लेख हुआ है, उनमें बुछ नोचे उद्धृत है-- 
तेरो जन होई मोई कत्त टोले तीन भचन पर छाजा | -स० फ० / सैंही ५ पृ० १५६ । 
तीन जंगात्तो करत रार। -वहो, बसन्तु ६, पृ० २३६ । 
चारिवेद अरू सिश्निति पुराना--वहो, घनासिरी १ 
पच घोर की जागे रीतिं---वहो, गठडी ७७। 
पाचउ इस्री निग्रह करई---बही। 
खट दरसन ससे परें--वही, इलोकु २०२। 
मानो सभ सुत्र नठ निधि ताके---बही, विलावलु १२, पृ० १६३। 


रूप-साम्य, धर्म-साम्य अत प्रभाव-साम्य साध्यवसान के लिए अपेक्षित हैं । विशेषण 
द्वारा विश्येष्य का धर्म सूचित होता है अथवा व्याप्ति मर्यादित होती हैं, उसके द्वारा विश्ञेष्य 
फा निगिरण कैसे सभव है ? सख्या विदोषण ही है और दोनो में कार्य-कारण, तात्कर्म्य अथवा 
अवयवावयवि-सम्बन्ध भी नहीं । 


अतीकात्मक रूपक 


प्रतीकात्मक रूपक में पूर्ण रूप-योजना अवेक्षित है जैसी सावयव अथवा सागरूपक में । 

किउ लीज गढ़ वका भाई । दोवर कोट अब तेवर खाई ॥ 

पाच पचीस मोह मद मतसर आड़ी परवरू माइतआा | 

जन गरीब को जोरु न पहुँचे कहाँ करउ रघुराइका ॥ 

काम किवारो दुख सुख दरवानी पाप पुन दरवाजा। 

क्रोध प्रधानु महा बड़ दुदर तह मनु मावासो राजा ॥ 

स्वाद सनाह टोप ममता को कुबुधि कमान चढाई। 

तिसना तीर रहे घट भीतरि इस गृढु लीओ न जाई ॥ 

प्रेम पछीता सुरति हवाई गोला गिम्ानु चलाइआ | 
ब्रह्म अगनि सहजे परजाली एकहि चोट सिआाइआ ॥ 
संत सत्तोखु हू रूरने छागा 


गा तोरे दुद्द दरवाजा । 
साधसगत्ति अरु गुरु की क्रिपा ते पकरिओ गढ़ को राजा ॥॥ 
भगवत भीरि सकति सिमरन की कटो काल मे फासी। 
दासु कबीर चढिओ गढ़ ऊपरि राजु लीओ अबिनासी ॥* 
2 हल कील 


६ स० क०, रागु भैर॒ठ १७, पृ० २२४। 
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२६११ मध्यशाक्रोम सग्त-राहित्य 


सढु-बिजय डी हद्ताईया का उस्पेय करठ हुए विजय झा विबरध दिया गया है 
आरोप्यमाण और माराप्य-डिपय का स्पष्ट उल्देस है मत' सारोपा रतशा है। एलमें पाये 
महीं भ्रतः धुद्धा है समौ सजयर्यों भौर परस्पर-राबंद गिपयोँ का विवरध हैं बता छाजगब 
समस्तजस्तु बिपपन झूपक है। 

गडशशशैर, दुहरे प्रादौरब्दैत दी दीदार, पाप-पुष्प ( पापु पूर्व दोड तिर्णा ) 
हिहरी णाएयाँल मिमुणताहमक स्वहूप ( जितीआ ठीने सम करि हिजाई ) पाँच रक्तक पंत 
तत्व ( जिसके कारण परीर के स्वदप की रथा होता है) पश्चोत ( प्रकृतियाँ, मिंते 
कारण काया का पूण रुप स्पष्ट है ) एवं भापे मह़ कर रघा करनेबासो प्रब्ध मांगा ( नमी, 
मद भत्सर स्वकूपिणों ) ई। धरीर कै दुग में काम ( »बभासमा मौर ठरजस्प स्पापार ) की 
किबाड़ पाप-पुष्प के दरवाये और सुस-वुः्य के दरबान हैं। प्रपान स्ेनापति ( महाह्योप ) 
मोर मड़ाधिपठि ( मत ) हैं। दुपपि के आयुप-दमच ( «स्थाद्‌ ) धिसस्त्राम (ल्ममता) 
कमान ( ७ऊकुब॒डि ) पीर ( ज्तृप्पा ) हैं। 

गड़ पर विजय प्राप्त करते के साजन “5 

पोसा में झाग छमाने के किए पस्तीता ( ८प्रेम ) सुरति ( रुस्‍्मृति ) को तोप डोज 
( »पोकहूा ) ब्रह्म ( »अग्ति छूमाना» अध्यात्म-शाव जयाता ) सत्य भौर सह्रोप ( खत ) 
मादि है। दुशपति को पकहता ( »मत को ब्चीमृत करता ) और उसके सापत है साइुसमरति 
( सेना ) पुर की हैपा ( संतानायक ) भीर ( »भौड़ ) कौ मगाता काक शौर गये 
कौ फांसी स्मरण को ध्क्ति से काटमा पढ़ के ऊपर चअड़मा ( एरीर के म्पापारों पर विजय 
प्राप्त करता ) एबं अ-विनाए्ी राज ( « प्ंका और तंह-हीस धार्द-पब ) प्राप्त करता! 

शरीर की दुगरूप में रुक्पना कई स्वर में है। मधपि रूपक का इतता सांगोपांव 
तिर्षाह कम ही स्वछों पर हुआ है। संत पटबारी बन यया है जिसको नौति डेंपने बाली है! 
अहंकार नड़पति बत थया हैं भौर सब द्वार पर इच्छ देतेवारे क्रमादार है |" 

प्रतौकात्मक छूपरों में अआश्युप एवं सभ्य जिम्बों के मास्मम परे सुइम-तत्व अपषा बहस 
मार्जों कौ स्यंजता होती है। ज्ञान गोरा है, दृद्धा-अगिन रूपाता पद्चोता में खात छयाता है बौर 
प्रेम पदौता । सामाष्य प्रतीक में स्थुछ के साम्यस से हृश्म कौ अभिष्पक्ति होती है, बता एन 
बोलों का अश्तर स्पह् है. महृपि प्रतौकात्मक झूपकों में प्रतौकात्मक ब्यंक्रता सभव है। राजन 
प्राप्ति का आारंद चिरत्तत और ंका-डिवा-होत बशआाततद तहीं इस छौकिक आतनत्द के हाए 


३ मं के रापसूहप पृ १९१। 
ठुझतीय--ठीत से साठि भौय पड़ रौछे पीरूह पहिले पाएँ । 
लब बरबाजा प्रजट दौते दसवां क्रृम्पाश जाई॥।-्पो बा प्‌ ह२। 
काया गढ़ मौतरि सौ कृप थाई चंत्र फ़िरे बढ फ्लिया म भाई। 
झत्बे नौर्च परबत शिछमिि बाई कोठड्रौ का पानी पूरण पड़ थाई । 
इहाँ नहीं रहाँ नहीं बिकुटो संश्वाराौ सह सुलि मैं रहलि हमारी ॥ 
क्च्चौं बा पृ (१४। 


१६ 


प्रतोक-विधान २६७ 


उस परमानद का सकेत और आभास मिलता है जो तत्वत एक प्रकार का होकर भी रूपत 
भिल्‍्न है। सत-साहित्य में प्रतीकात्मक रूपक और सामान्य प्रतीकात्मकता का श्योग बहुछुता के 
साथ हुआ है । 


सकितिक शब्द 


शाकेतिक शब्दों का अर्थ परम्परा, शास्त्र और प्रसग के अनुकूछ करना पडता है। 
नका प्रयोग भिन्‍्ल-भिल्‍त स्थलों में विभिन्‍त अर्थों में होता है । कुछ साकेतिक शुब्दो पर विचार 
करना आवश्यक है--- 


जीवात्मा-पुत्र, पारथ, जुलाहा, दुलहा, सिंह, मूस, भेंवरा, योगी," बादशाह, हंस 
अवघूत, अर्जुन, महर, गूजर, प्रजापति, सुलतान, राजा, साह काजी, खग, सती, बिरहनि, 
बैरागिनी, बाँश, सुन्दरी, दुछहिनी, अरबाह, बेली, अजनी ।* हस का प्रयोग तो बहुलता 
से हुआ है । 3 

छत पर विचार करने से कई प्रकार के सम्बन्ध स्पष्ट होगे--घधर्म-साम्य ( 5हस, बेली, 
गूजर इ० ), रूप-साम्य ( >अजती, सुदरी ) एवं तात्कर्म्य ( >भंवरा, सिंह, अवघूत, खग )। 
इतना स्पष्ट है कि इनमें से एक भी छाब्द जीवात्मा का भरर्थ नहीं रखता, केवल-सकेत देता हैं 
और प्रसगानुकूल अर्थ-बोघ कराने की क्षमता रखता है । 


हस सर्वन्न जीवात्मा नही । “हस हुइ हीरा लेइ पछानी''? में हस विवेकी जीव भर्थात्‌ 
सल को सकेतित करता है । अत विशिष्ट जीवात्मा है। हस के विवेक में रूढिगत नीर-क्षीर- 
विवेक है, हीरे की पहचान नही । परम्परा के अनुकल हस मोती चुगता है, हीरा नही । यहाँ 
“हीरा” ( ज्योति-स्वरूपी आत्मा ) की पहचान अर्थात्‌ विवेक विशिष्ट प्रयोजन है, और इस 


विवेक के कारण ही जीवात्मा हस-स्वरूपी हैं। हीरा की ज्योतिमत्ता, आत्म-तत्व की ज्योति- 
भत्ता का जामास देती है । 


आत्मा के कई रूप--जीवात्तमा, ज्ञानात्मा, अन्तरात्मा एवं परमात्मा । जीवात्मा प्राण- 
स्वरूप है, शानात्मा साक्षात्साक्षी स्वरूप, अन्तरात्मा रहस्य-सूक्ष्मरूपकात्मक अन्तर्गत परमात्मा- 
स्वरूप ओर परमात्मा बन्धनहीन, निविकार, विभिमुक्त, चिरन्तन, शादवत सत्स्वरूप ब्रह्म । 
उपाधि-हीन एवं मुक्त जीवात्मा के अर्थ में हस का प्रयोग अधिक हुआ है ।४ जीवात्मा प्राण- 
स्वरूप है और 'हस' को उल्टने से सह” ( >सो5ह ) होता है। 'सो5ह' के ज्ञान से उछटी 
रीति पर चलने वाली मात्मा हस अर्थात्‌ जीवात्मा है। शज्ञानार्णव तन्न में ह>छझ्षिव और स> 
शक्ति है, अत हस छिव-शक्ति का समन्वित रूप। प्राण-स्वरूपी हस की चर्चा नाथपथियों में 
है ।* सो5ह' और हस की समानता को कबीर ने लक्षित किया था और इनके अन्तर का 


१ विचारदास को दीका, पु० ४१। र्‌ 
मे स० क०, रागु आासा ३१।॥ 


४ तुलनोय--नो एहि खीर समुद्र महेँ परे । जीव गेंवाड हस होद तरे ॥--पद्मावत | 
५ सोह वाई हसा रूपी प्यडे प्यड बहै, बाई के प्रसाद व्यद गुरु मुख रहे । 


हि० का० नि० स०, पु० ३७७। 


बह 


नज्मो० बा०, पु० ९९ || 


र३८ मध्यकाशौन सस्त-साहिए्प 


कारण छरीर पूर्ण और बर्म ।५ हस मातसरोगर-मिवासी है, जहाँ चिए आातस्थ ई हेपप्रीबा, 
संकोत-बुंठा एका-संस्य सै हौत एन बनत्याप्ठ पे मुठ ।* सांसारिक माया-मोह में बाजर, 
अपने देदा को मूछा हुआ ( “बीबात्मा ) जिसमें उड़ने कौ दस्त तो हैं कि्यु छक्य ढ़ 
मज़ात से उड़ तहीं सकता बड़ है और इस बेड़ी की बकड़ ऐे मुक्ति सास्वत माताई के देश 
को जोर एस्मुखता ह। हंस ल-य (शब्माकास+ग «० यामी ) है, बाकाप्त पृष्प-तत्त है 
सहक्रार और सहसार में क्रीम होने गाद्लौ आत्मा हँप है। सहक्तार के अमृत का पा के 
बाल धात्ता इस स्थिति में हंस है, हमें यमन करते बालो भात्मा लन्‍्ग है। सब छएआबाए 
भटकता है सत'ः सटकने माछा मत भी कप है, सहमार में गमत करते बाह्ा श्र ही क्फ्म 
अदए्दा को प्राप्त करसे में प्रसण हो सकठ़ा है। मोती ( ०मुख्तावस्‍्बा ) 'भमत करते बा 
भी हंध है? और मोती (“दामगाम ) को प्रहण करने गाछा भी ! एक हो सांकेतिक धस्द 
3 शवस्‍्वा रूप दर्म जौर कर्म की एमातता के कारण जिमिल अर्मोंका पोषक 
प्है। 

सांठमा को लरअगघूत' कहते हैं तो जगबूत के स्वरुप से कोई पम्दस्थ नहीं ृद 
और बर्म-साम्य का आरोप ही रहता है। अवणूत चटा बारण करता है, श्रंगी-ताद बचाता ॥] 
मुद्दा और पदों भारण करता है, सरीर में मभूत रमाठा है। बाह्मातार मैं फंसा गोपी बहहत 
जिकड़ा को सूछ प्रपंच में रोपता है, जौरों को ठनया और स्वयं ठ्याता है। उात्कर््-पम्बन्ध से 
शात्मा का संकेत कगदूत में मिखता है ।रै परम-तत्व और परम-प्रिय ही एक मात्र छपृर 
फैदाण है, छतः आत्मा दिप्य-स्वस्पी धर्जुत है। उद्बोषग आरा अर्मुत का प्रम और सम 
सम्ट हुमा बा ।"५ अत आारमा का संशय इस सदुगुद के ध्वारा ही मिट सकठा है |" 

स्मार्थ के बच्चौभूत होकर साथमा करतेबारी बन ( बात्मा ) पति (७ (७४ 
मर्यादा को रप्ा करने बाल्षे ) को प्राप्त तहीं कर सकती ।* बित्॒मे धत (७ साहज-थर्म और 


१ पोह इंसा एक छम्रात काया के शुक आरंहि भांत । ““क प्र पद ७६ पृ९१५! 
दुदुतीब-सोह हंसा पुमिर सगद । तिष्टि परमारण अनंत पिच +यौ गा पृ रैश्ा४ट९! 
९, खल्ंड सरोषर असषय बह्र इंपा धरमर रहाई। 
मिर्मब पाया आप घर इब उड़ि जतठ ते भाहि। “पा बार (१) पं "₹! 
३ शहण एरोगर आातमा दँसा करें कप्तोछ । 
पुश छाबर सूमर भन्‍्या मुक्ताइड मत मोद॥ ““जा बा (१) पृ० ५१४४॥ 
४ लैसा हैं लग भरमि श्राइना। कैऐ बूप्ते जब मौहिबा है माइना। 
>सं०्क सिशीदयुष्‌ ह। 
«४ प्रष्टम्प--शष्टो मोह ध्मृतिरम्बा शबत्पसाइस्ममाध्युत | 
स्थितो्मप्म पतसबेह करिष्पे बचर्ग तब। “गौर १ृ८टाण३ । 
६ तू रुतपुरू दड तडततु बेक्ता | कहि कबीर मिल्ु अंत कौ बेला । 
से क+ पसशौ र पृ ४! 
७ धाइनि तु करै लीज अपने | छो रमबे कड मिर्ू ते छपने ॥ 
_य॑ के पड श३ प्‌ ९९५। 


प्रतोक-विधान, रद 


टेक निबाहने का हठ ) है, वही सती हो सकती है।* पति को छोड कर ओर कोई जिसका 
माराष्य नही और जिसके अभाव में ससार के सारे ऐश्वर्य तुच्छ और नगपण्य हैं, जो अपना 
सर्वस्व पति पर निछावर कर देती है, वही सती है, ब्रिय की प्यारी है, सुहागिनी है।' 
जो प्रिय को भाती है वह सुहागिनी है, अन्य नहीं। जो सुहागिती है वह सुदरी हैं, दुलहित 
है, हरि की बहुरिया है । प्रेम के कारण सुहाग ( 5 सोभाग्य ) मिलता है अत, प्रेम-स्वरूपा 
भक्ति लहुरी ( 5 छोटी ) दुल्हन और अत्यन्त प्यारी वर गई तथा सासारिकता जिसके साथ 
प्रथम भाँवरें पडी थी तिरस्कृत और अपमानित । पहलो वहू ने कही अलूग घर बनाया ।* 
स्त्री अपने प्रिय और पति को पूरी तरह पहचानती नही किन्तु स्वयं उससे दूर भी 
नही । अज्ञान ( 5 अ-परिचय ) के कारण वह अपने को प्रिय से विच्छिन्न जानतो है और 
प्रिय के सन्वान में छंगी रहतो है, वहीं विरहिंणी है, वियोगिनी हैं। अन्य के सन्धान में लगी 
मात्मा तो जारिणी है, व्यभिचारिणी है, अनेक के सहवास से भी उसे तृप्ति नही मिल सकती । 
सामान्य विरहिणो वह नहीं। परमात्मोन्मुख जीवात्मा ही विरहिणी और वियोगिनो है । प्रिय 
की कामना हैं अत कामिनी है ।* मौर, जो प्रिय को जानती ही नहीं, उससे प्रेम-भाव, 
भाव-भक्ति नही रखती, वह वाँश है, वन्व्या है ।” 
विचारदास ने विलैया, मूसा, माता, पूत आदि में माया और जीव का परम्परागत 

सकेत माना हैं ।( आदि ग्रथ के एक पद में स्पष्टतया जोव को “मूसा' और मृत्यु को. 
“बिलइया” कहा गया है ।? “मुस भो नाव मेजार केंडिहरिया, सोवे दादुल सरप पहरिया”* 
की ढीका करते हुए विचार दास ने लिखा है,--यह भी अचरज ही हैं कि मूस ( अनज्ञान ) 
तो बैचारे नाव ( दूसरो के चलाने से चलनेवाला ) बने बैठे हैं और मजार ( वचक गुरू ) इनके 
केंडिहार, कर्णघार ( नाव चलानेवाले मल्लाह ) वने हुए है । भाव यह हैँ कि वचक गुरु अन्य 
शरद्धावाकछो को भटका कर अपना स्वार्थ बना रहे हैं ।* गोरखवानी के पदो में “भूसा' 
ओर “बलइआ का प्रयोग है, जिसकी व्याख्या में वड्थ्वाल ने घूहे को सूक्ष्म अतर्मुख जीवन 

ओर बिल्ली को आध्यात्मिक जीवन को भगाने में समर्थ माया माना है ।१९ गोरखवानी के 


१ बिनु सत सती होइ कैसे नारि । ---वही । ; | 
२ तनु मनु धनु पग्रिह सउपी सरीक । सम परिहरि ता कउ मिले सुहागु ।--वही । 
३ हलहुरी सगरि भद्द जब मेरे जेठी अउरु धरियो ।--वहीं, रागुआसा ३२। 
४ पथु निहारे कामिनी लोचन भरो ले उसासा। 
उर न भीजै पगुु ना सीस हरि दरसन की आसा ॥--स० क०, गउडी ६५१॥ 
५ कि उर लीआ माने बाझ्ु भतारा । स० कृ० सूही २, पु० १४८। 
६ वीजक ( भूमिका ) पु० ४१। 
७ 


मानुस बपुरा मूसा कीनो मीषु विछइआ खदहे रे ।--स० क०, बिलावलू १। 

द्रष्टन्य --ज्यो मूसा को तक बिलाई | असमय जीव हि घात छूगाय ॥ मा 
“-मेंहीदास की ठोका, पू० ८५७ | 

८ बीजक, शब्द ९५। 


९ बि० दा० की टीका, पु० २६१ । 
१० गो० वा०, पद ४७ की व्याब्या, पु० १४१३१ 


हि 


हे 


२२० मध्यकासीन सम्त-साहिए्प 


ही एड टगरे वन में भर को 'मूसा” और पृजुदि शो दिलाई बहा मया है।* बोर ओ 
मौष॑ति( शुद्धि) शो 'मेंजारी इंगित हिया शया है।१ सोर्सबानौके हे में परे 
दिछाजआ कौ मात्रा मे मात शुडडि ही साजगा उपयुक्त जबठ़ा है सगे विषार शाम मे है 
दी पता रोड़ा में मस्यप मूसा को मय और हार्गर ( मंशर ) कौ तिर्भरश 
। 
विख्यु इसका बहू शप महों हि साया का दिलाई दुप में कदन नहीं ै-- 
हाँ मुग्ता खटनी गह्मो मत बौरा हो । 
ऐसो भरम डिचाह समर घन औरा हो ॥ 
पे भुते का शौजिये थे दौरा हों। 
मस्त बिहैयां शाय शमगा मं मौरा हवाए 
बि।इजाप नि मे हयनों पाराहठ शैद्िती टीग़ा मैं दिया दा सब मुष्यु तिया है ॥ ४ 
इस पह बी रा के हिए. सृरहाग सतलिनी को सुद्हा कट बौने पहच्रों * हप्टराई 
रिपरे अनुसार सादा के बारप ही अपूरयों आयुत ही डिगयो. शेड दिशा बारा है शितरे 
कई में धुष्पा कग या है। 
दिषाएदग मे हूंग! बशेर को सुक्ठात्मा बा जहहि बशौर हो (शेरिएडां 
दहू कदबीए मोर 'कदीर वो हष्यों वो वि! बा दो कबीर को शौर-रिएग रे 
विशसी ईैएरोपासका को, वशोरश और वदौएस” को अंबक सुरश! का ओर प्‌ 
धृषप घाजा ह।९ बे कदर में वार्ता उपरेध आपना भौए विठी6 प्रदिाश है 
प्रागा-ह है शदीर दुरा मजा जरौ इया हुएत विद तो ०» इ२१ ९३ १९/ 
थे बबीए गरणाई आयी क्रान हैर मेरी छोत्रौ जे ए पर (२! 
हिटाव प्रविशान--ह है गरीर से” माटज चार । अन्छा गौत शाई । 
पयरेए--कहर कद्दौए बि। भेजिए हाईे राब गुदुरि बराव ॥--8२ ४ एश्णए 
दत्त दे जब पर जितने बानेयरीं रे. के थोएत बाज हमे एहशे रुपए 
हिलानी हैं। बेहारजी और पारेश हद दूवप के विारे ने एव प्रदाद दें अयोब शहर 
डिलरे है ।१ “१६ द्रव में चेजैज है डा शरा बदाइश॥तिृशटी उपेपकों भा! 
अजब ->ादक को शा दि हिंएा ह_ हैलन 


है ण्वा दइप दिया पुएइइिल्जी ढा पृ १8४॥ 
के लुलत शषाज देशो दे ॥ दैशरै-लो २३ ४। 
॥ 95ि ़ा गबइयक्टबपबपु टी) है. बीएए बाचारेत 
४५ पिरजर जरे ह बीच कर ९५ तो इत्र हैं व हित ना ५८ 
| शृह्हातत्त के शक ३६  १२।३ रब का बल्ब यघय 
बकरा बबीरी!क है अषटहक अएकन डइह. वार ॥ल्‍परे तक बे हवा |. ६३ 
है. क्‍ऑश्फीि--शचए कै धर्ज व १०३ बह बयक है (डघॉ सो ॥ 
ल्‍जबा है. ृलबाओ 
कै बकण #+ु फतह काती बन जजों । कय हक ८ ॥ १६ 
कर बे करू है बन हट १ चोप ४ शत फन्‍त + # घातक * ४ २ 


प्रतीक-विधान २७९ 


कह कबीर ताहि गुर करों, जो या पदहि विचार | --क० ग्र०, पद १६१ | 
कहे कबीर तास मै चेला जिनि यह तखर पेष्या ।--क० भ्र०, पद १६६ । 


कहत' वाले पदो में सिद्धान्त--निरूपण, स्व-मतन्प्रकाश और अन्य-मत-खण्डन अधिक 


प्राप्त होता हैं। 'भवधघू”, 'पाडे! और 'काजी' को सुनाने के लिए 'कहत' आया है। इस - 


प्रम्परा का पालन अन्य सन्‍्तो ने भी किया-- _ - 


(के ) नानक कहत मिलन की विरिआा, सुमिरत कहा नहीं ।" 


(गम) यह ससार वडा भौसागर, ता को देखि सकाना। 
सरन गये तोहिं अब क्‍या डर है, कहत मलक दिवाना ।* 


“हस कबीर” वाले पद सख्या में अपेक्षाकृत कम है और सम्भवतया कबोर के किसी 
शिष्य की रचना हैं, जिनमें अपने गुरु के सिद्धातो का उसने समर्थन किया है, अथवा अपने 
सिद्धातों के समर्थन में कवीर का साम्य उपस्थित किया । “दास सयुकत पदो में कबीर और 
अन्य सत्तो ने विनम्नतापूर्वक अपने सिद्धान्तो का प्रतिपादन किया हैं, अथवा अपना 'भक्ति- 
भाव सूचित किया है । “आादि ग्रन्ध' में आदि नानक के पश्चात्‌ अन्य सिक्‍्ख गुरुओ ने पदो 
की रचना की है और पदो में अपने को “जन नावक” ( - नानक का दास ) अथवा 'नानक- 
जन! 2 कहा गया है। ऐसी अवस्था में क्या यह सम्भव नही कि कबीर आदि के पदों में 
भी इस प्रकार के मिश्रण हो गए जिन्हें अलग कर सकने का कोई साधन हमारे पास नही । 
प्रमाराघ्य परम-प्रिय की शरण-बत्सलता एव प्रेम को आह्ृष्ट करने के लिए तथा विन॑म्नता 
सूचित करने के लिए दास का प्रयोग सतनसाहित्य मे हुआ हैं। विनम्रता सूचित करने के 
लिए “दास' का प्रयोग रेदास के पदो में भी मिलता है ।* भक्तिपूर्ण प्रणति और परमात्मा- 
निर्भरता हारा जो प्राप्य है, उसको समता सभी पिद्धियाँ और निधियाँ नही कर सकती, वेद- 
पुराण का पूर्ण-ज्ञान नही कर सकता, सासारिक वेभव और बाह्माचार के पाखड मही कर 
सकते । जत भाव-भक्ति का सकेत दास' के द्वारा मिल्ृता हैं।* अपनी असमर्थता तथा 
गुरु की समर्थता में अपनी समर्थ्य का सकेत भी दास” वाले पदो में है ।९ 


१ स० बा० स० (२), पृ० ५३ | २ वही (२), पृ० १०५। 
तुलनीय--कहत नामदेउ सुनहु त्रिलोचच बालकु पालन पउठीअले | 


--आ० ग्र०, रामकली १। 
कहत नामदेव हरि की रचना देखहु रिदे बीचारी । 


घट घट जतरि सरब निरतरि केवल एक मुरारी ॥--वही, रागुआसा १॥./ यु 
थिक सोहाग नानक जन पाइआ । ---आा० ग्र०, राग्र औसा, महरा ५, पु० ३८४। 
कहि रविदास उदास दाख मति जनम मरन मै भागी ।-आ० प्र० 
कह रैदास दास अपराधो -रै० बा०, पद ४५, पु० ३९। 

गरीब के गर्व नाहि दीन रूप दास माहि। आए न विभुख जाहिं आनद का रूप हैं। 


“उ० भा० स० प० के ४५५ वें पृ० पर उद्धृत । 
६ द्रष्टन्य--वि० दा० की टोका, प० ८३-८४ । 


१ 


रागु मार ३। 


जे 


रेफर मध्यकाज्नोन धस्त-साहित्य 


कबीर! बाछे पादों में औरों के बदन का संकेत मात कर भी गिदारशउ ने कहर 
का श्रम सदुयृद किया है, जो प्रसंपाशुदूछ औौर उपयुक्त है। 'परमतत्व यह युर है पारो ईं 
उपदेण कमीरा”'* में 'कबौरा कर्मी अदबा शशानौ का संकेत नहीं करठा बल्कि उपीय 
कबीर को संदेतित करता है। इस प्रकार के संदेश तागक के पदों थे भी उपहाप ई। *ोई 
काहू का हूटा मे माता झूंठा लखम कमीरत लाता! * में कबिरस पे सारण महांनौ बन 
का तात्पय दिया जा सकठा ई डिन्‍तु सत्त कमौर सत्त है गस्ता' के प्रपंग ते धूँस सह डरोए 
प्र जाना' अधिक उपयुक्त और सार्वक जान पड़ता ईैं। कुषोरा मौर कबौर में अहानौ धर्मों 
वा संकेत भी है? डिस्तु 'दान एक मांपों कमझादुत झवीर के बुःस हरत खत में कबीर 
झ्षशानी नहीं गक्कि मात्त बिसप्न सेबक और सापड़ ६ ।* उसी प्रकार कबीर दूरि के मांदि 
छागा में सूप होई सु परम पद पाबै कौट पहंग होई सब बरिया'" के प्रसाएं 'इ्बौएँ 
में धूर कबीर का संकेत है । “पुर हपरैश मरी कै सीरा हरपि-हरपि लरू पीषे करो ' ब् 
कमीरा' जिजासु मौर तत्वल्‍कान-मार्मी कबीर है। सनक समंइत हद कौ समा कर्तेगंछा 
कबीर! सापारध बरीग कर्मी अबबः अज्ञाती दा धूचक तहीं हो सपता।* इस पाए 
विचार शाग ढवादय उपस्थित डिए गए संवेत--विर्देध से परम्पपा और शप को समाने में 
गहायठा हो मिलती है, हिस्तु एस निरेध को ही पर्याप्त स्वीकार सहीं झिया जा सवता। 


संवेतों के एंबात कै छिए समस्त साहित्य का यहि अध्ययन तिया जाप ऐौ कैठ हुए 
मंजोन गंरेश ही नहीं मिऐंसे बस्कि परम्परा से प्राष्ठ संरेशों को एमसने में नौ पर्याप्ठ हाय 
बिठियी । रम्दसाहिएप के शाप हो मांड-ंपों सादिश्प का मष्यपत्र भी अपेकिठ होगा। पोएस 
दातौ में जन कै हिए टौपछा जि ( गरेर ) दुगर पारपौ मूंगा ककर ब्ौ ( बा) 
मृष जोगी गऱश मएला घृप झाहिका उपयोग हुआ है। ऐगे लकेों के पारचों वा भी 
पष-संत्र शकित पिक्तता है जैसे गएड़ ( गरइशस सुयेसध क्रम 9९ ) 
प्रपप्ती-हरर्पा छा जछि सुपा पांचों मैं दो हापा। 
अराट बे धुतारुषां सूखे क्रांटा मातरा॥" 
मृत--बात्यौ पृष मंया अश्पूता ।९ 
बरे बाते इपि बह ।९९ 
दैसी &प्ाए अठछों को बाजिए में भौ सेरेता क दीअढ् विक्वे-- 


१ औशर ८५१ 9 ।॥ ९ बोश्द इहेती १८।॥ 

0 9 3209, 800 | बी पहहे! ॥ १२३॥ 
कै बहा पार ४८ ने हु४ ॥ ६ बडी जरुर ॥ (१४॥।॥ 
के घटी बा/ कादे तजढ़ सबदत ३ रपाज चर ८5। 


मुर्ष जप त अगर पल के बर करोत हैरत वन्‍्त वे १२ (६६९१ १) 
< बाबा न ुदघईरईतघतया कही १२१ 
है बह प्‌ ११ + है९ बी बे ४३१ 


प्रतीक-विधान शे७रे 


परेख--कहे कवोर सुनहु रे सतहु इहु मनु उडन पखेंछ वन का ।) 

भेंवर--चरन कवहू मत मातिजा ।* 

मछलो--रे मन माछला संसार समुदे । 

तथा “जम छै डिगन, डोरि छे ककन, 
परतिया छागो जानि रे ३3 

जैसे मीनु पानी महि रहे। 
कार जाल की सुधि नहीं लहे ॥। 
जिह्ला सुआदी लीलित छोह।* 


एक ही साकेतिक द्ाब्द से प्रसग की भिन्‍नता के कारण विभिन्‍न भर्थों की सूचना 
मिलती है। घट का प्रयोग शरीर के अर्थ में अधिकाशत, हुआ है । शरीर घट है, कारण वह 
घटित ( मिर्मित ) है और उसमें अ-घट की क्रीडा होती है। यह शरीर अनेक उपाधियो का 
घर है, इसके फूटने और गलते में कोई समय नहीं लगता अत, यह कच्चा ( काची गगरि ) 
है, मिथ्या अर्थात्‌ नष्ट होने वाला है, खोखछा है, जीवात्मा इसमें स्थिर नहीं रहती । यह 
अत्यन्त तुच्छ है, संचने-जोगाने के उपयुक्त नहीं। जीवन किन्तु मूल्यहीन नहीं, समय बोतता 
जा रहा है अत. यह कचन कलछा इसलिए भी है कि इसमें विष ( >विषय )--रस भरा हैं । 
खोखका घड़ा अधिक शब्द करता है, उसी प्रकार साधु-वेषधारी असाधषु अधिक बकबफ करता 
है और पूर्ण ज्ञानी मूक रहता हैं । बकवादी अत, 'छूछा घट' है ।* “मिटवा' ८ ( मिटने और 


टूटने वाला ) छोटान्सा घडा है जो प्राय बिना आयास के दूट जाता है। सयम ही 
वह घडा है ।* 


रू 


साया नारी है किसी “नर ( >सहयोगी, आधार ) की इसे सदा अपेक्षा है और 
आश्रय दाता नरो” का अभाव नहीं अत यह अमर सुहागिनों हैं।* वह चिर सघवा 
( वेश्या ) है जिसे देखकर तपकर्ता तपीस्वरों का चित्त भी चकायमान हो जात्ता है ।१० 


जय 


छः 
डे 


से० क०, रागु सारग ३, पृू० २४१ । 
रैं० बा०, पद ४७, पू० ४० | 

क० ग्र०, पु० ८८ आ० ग्न०, नामदेव, रागु सारग १। 

घट महि खेले अघट अपार--स० क०, गउडी ७६, पृ० ८४। 

स० क०, रागु बिछावलु १०। ओर क० ग्र०, पु० ९० । 

काचे बासन टिकत न पानी । --बीजक, दाब्द १०६। 

काची माटी के घेछा हो फ्टव नही बेर--प० बा० (३)५ 

फति गाणरि देह दुहेली उपज बिनसे दुखुपाई--आ० ग्र० नानक १, पू० ३५५। 

कबीर छूछा घट बोल | भरिया होई सु कबहूं न ढोले ॥ -स० क०, गौंड १, पृ० १६४। 
पाच नारद के मिटवे फूटे---वही, राग गोंड ८, पृ० १७२ । 

खसम भरे तउ नारि न रोबे, उसु रखवारा अउरो होवे ७-स० क०, गौंड ७, पु० १७० । 


१७०, घनु सोहाग्रिन महा पवीत । तपे तपीसर डोछै चीत ॥ --वही, रागुमारू ७, प० १९५। 
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२ क० ग्र०, पद ४, पृ० ८८ ॥ 


# जी ० च्यणए 


श्छ 
८ 
९ 


७२ मध्यकासोन सन्त-धाहित्प 


#बीर' जाछे पादों में थौरो के बचत का संकेत माद कर भौ विषाररयरी कगीए 
का अप सद्युद दिया है, जो प्रसंगानुकूछ मौर उपयुक्ठ है। “परमतत्व मह पुष्ठ वादों रह 
उपरेण करीदा * में कबौरा कर्मी अपबा अडाजी का संकेत रहीं करता बिक उपरेपक 
हबोर को संकेतित करता है। इस प्रकार के संदेत तानक के पदों में भौ उपडाप हैं! ड़ 
काहू का हटा मे माना झूंठा छसम क्रबीरम छाता * में कबिरन पते साधारण अशाती बन 
ढा शा्लर्प प्लिया जा सकठा है किस्तु सुत्त कबोर सतत है गक्ता' के प्रसंग भ्रे 'शूध छछम करीर 
से आना! अविक उपयुक्त मौर सावक जान पड़ता हैं। रुबीध ओर करीए में अजातौ घरों 
का संकेत भी है? किन्तु 'डाद एक मांगी कबहा्कंत कबीर के इस हद जगत में कबीर 
मजानी गईदी बल्कि श्त्त दिनप्र सेगक और साबक है ।४ उसी प्रकार 'हबोर दि के डॉजि 
हाया में 'सूषा हो सु परम पद पाई कौट पतंम होईं सब जरिया ४ के प्रसष प्ले 'करोर 
में घूर हबीर का संकेत है। गुर उपदेश मरी के गौरा हरापि-हरपि बस पौमे कओोएा में 
कबीर मिशासु जऔौर तत्व शास-मार्गी कबीर है। सतक समवत रुव की उमता करनेदहा 
बीए! साथारण जौद कर्मी मपगा शत्ञानीका पूरक महीं हो एकण।8 इस अराए 
पिचाए इस हारा उपस्यित किए सए संकेश--विरंख से परम्परा और भर्ष को पमामने मैं 
सहायता तो मिक्तती है. किम्दु इस निरेश् को ही पर्बाप्ठ स्वीकार नहीं किया जा स़श्ठा। 


संबेशों के शंपान के शिए धर्त साहिए्प का पहिं खब्ययन पिया जाय तो बेजर १० 
संदोन संकेत हो नहीं बिछेंगे बच्कि परम्पय रे प्राप्त संकेतों कौ समझने में भौ पर्याप्त हावी 
[हिफेबी । गन्त-गाहिए्प के साथ ही मायनों साहिटम का अध्ययन जौ अये्ित होगा। पोएए 
दाती थे शन के छलिए बौपा गजिर” ( सजेख ) छूंजर पारषी मूसा बकर बी ( इज) 
मृंप जोसौ परट्ट मएलों मृत शारिद्ता शयोग हुआ है। ऐसे संकेतों के काएपों दा भी 
पत्र-यत्र रस पिलता है जैसे यरहु ( यरध्मन भुयेगम काम) | 

मएशी-- इ भरि मछा जठि गुदा बांयीं मैं दौ काया । 

बराट बह तुसाहतं गूले बांटा भाषगा॥* 


अुप--मात्यौ प्रृप भया अगपूता ।* 
बरैँ पारी शुषरि थाहे ।१* 
इसो अपार अंडा थो बाचिएों में भो शंवेशों के डीजक विलेते-- 
है. औौजप शा ७। २ बौजरफ रमेती १६। 
है ४ ई इ४ब्‌ १२१7 ४ वही पर है १ ११२३॥ 
॥. बहा पर हैध८ वे १४ । ६ वही तर रै॥ । !ै३११३॥ 
# जही बट हपते राज र शर्ज एक बड़ ब्याज बाद औै5 । 


सुर तकांरा शज॑र बेड है बन करीर हैबू लेटे] हे बह १४ [२3 
बी बा तु यचघ८८ताआ ९६ बहा १ ह११॥ 
१ कहती पृ हु३३॥ ह( बी ह जा। 


हे 


प्रतीक-विधान २७३ 


पंखेरू--कहै कवीर सुनहु रे सतहु इहु मनु उडत पखेख वन का 
भेवर--चरन कवर मन मानिजा ।* 
भछली---रे मन माछला ससार समुदे । 
तथा ''जम छे डिंगन, डोरि छ ककन, 
परतिया लागो जानि रे ॥7३ 
जैसे मीनु पाती महि रहै। 
काल जाल की सुधि नही लहे ॥ 
' जिह्ना सुआदो लीलित लोह 


एक हो साकेतिक शब्द से प्रसंग की भिल्नता के कारण विभिन्‍न अर्थों की सूचना 
मिलती है। घट का प्रयोग शरोर के अर्थ में अधिकाशत, हुआ है | शरीर घट है, कारण वह 
घटित ( निर्मित ) है और उसमें अ-घट की क्रीडा होती है ।* यह शरीर अनेक उपाधियों का 
घर है, इसके फूठने और यलने में कोई समय नही लगता अत, यह कच्चा ( काची ग्रगरि )६ 
है, मिथ्या अर्थात्‌ नष्ट होने बाला है, खोखला है, जीवात्मा इसमें स्थिर नही रहती। यह 
अत्यन्त तुच्छ है, सँचने-जोगाने के उपयुक्त नहीं । जीवन किन्तु मूल्यहीन नही, समय बीतता 
जा रहा है अत यह कचन कलश इसलिए भी है कि इसमें विष ( >विषय )---रस भरा है । 
खोखला घड़ा अधिक शब्द करता है, उसी प्रकार साधु-वेषधारी असाधु अधिक बकबफ करता 
है और पूर्ण ज्ञानी मूक रहता है । बकवादी अत, 'छूछा घट' है ।? “मिटवा' 5 ( मिटने और 


टूटने वाला ) छोटान्सा घडा है जो प्राय, बिना आमास के दूढ जाता है। संयम ही 
बह धडा है ॥< 


माया नारी है किसी नर ( >सहयोगी, आधार ) को इसे सदा भपेक्षा हैं और 
वाश्नय दाता 'नरो” का अभाव नहीं अत यह अमर सुहागिनों है।* वह चिर सघवा 
( वेष्या ) हैं जसि देखकर त्तपकर्ता तपीष्वरों का चित्त भी चलायमान हो जाता है ।१० 


स० क०, रागु सारग ३, पृ० २४१ । 


२, क० भ्र०, पद ४, पृ० ८८। 
रै० बा०, पद ४७, पृ० ४० | 


क० ग्र०, पु० ८८ आए ग्र०, नामदेव, रागु सारग १। | 

घट महि खेले अघट अपार--स० क०, गउडी ७६, पुृ० ८४ । 

सं० क०, रागु बिछावलु १०। और क० ग्र०, पृ० ९० । 

फाचे बासन टिकत न पानी । >-बीजक, दाब्द १०६। 

काची सादी के घैंछा हो फूटव नही बेर--प० बा० ( ३) । 

फाचि गागरि देह दुहेली उपज विनसे दुखुपाई--आए० ग्र० नानक ३ » १० व५५॥ 

कवीर छूछा घट बोर | भरिया होई सु कवहूँ न डोले ॥ -स० क०, गौंड १, पृ० १६४। 
पाच नारद के मिटवे फूटे--वही, रागु गांड ८, पु० १७२। रे 

खसम भरे तउ नारि न रोवे, उसु रखवारा अउरो होवे ।-स० क०, गौंड ७, पृ० १७० | 


१०» घनु सोहायिन महा पदीत । तपे तपीसर डोले चीत ॥ --बही, रागुमारू ७, पृ० १९५१ 
उ5 
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८ 
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श्त्४ अध्यक्षात्रौत सम्द-्धाहित्य 


जब ठक शरीर में प्रूम है तव तक संग है|जिस प्रकार बन-हौन को बेफ्मा घिरक्तव कर 
देती है। बह सुन्दरी है, टगनी है और मोडिती है ।* धुस्दरो मुग्प कर लगन विगपम कु 
देती है प्रत डंसमेबात्री सपिणी है, झाम्ो लागित है, बिका दिप साधाएगतगा 
उतरहा। कोई ऐसा ही परारशी मारड़ी ( युद) मिक्रे तो मह बिब उतरे। गेलला हित रे 
पोही है और रात्रि में ध्रीर का छोषण करती है? किन्तु मद तो दिम-दाड़े मोहहीई 
झौर रात्रि में घोषय भी ! यह शाषिन है शरौर आएडर्य है कि इस शिनह करनंबातो बॉश्न 
को भतुष्प चर-बर में पाछाता है। कितना मूर्ख है बह ? माया एककत बाणिकों दौर 
प्िमातिभी स्वामिती है कि मनमाने श्यापार करती हैं। अदीतस्श ब्यक्तियों को ताक 
काटती है, फिर हो एवयं शकटी है ।* शरीर सरोगर है और झृक बछ्ध | ताप तार 
बातमा के कारस है, खकुता भर्म के साथ घर ( घ्वमि-साम्य ) के कारब बातता भी चह़ है 
अतः भ्ंसार सष-्सामर । साँघारिक माया-ममता छास्मा को शात्मप्प कर केठौ है, शुषों दैदी 
है बता पंतार घर है, धमिपि है। प्रमस्‍्ठ चकू अमत्त भोर पत्मौर चढ-राधिनेंभा 
मिर्ता है। बूंद धमुद में सिद्ध कर समु|् गत चाती है अतः जांत्मा भी बहू है, परम-दतन 
भौजक है। अन्त में रोसों मिलकर एकमैक हो जाए हैं।” यहाँहै हीरे को हीरेए 
डेदता भी । प्र ध् 
सरौबर केबरू शरीर ही गहीं! धरोजर में फमझ बिडता है शत कमछ सरोगर का 
प्रतिनिधि हुआ । घृष्प चकर०छहुखार भौ कमछ बन पया । शरौर सरोगर में ही बह कमछाडार 
चक्र है भत' कमछ भौ। कमछ मे प्रमर झुस्न है गत थात्मा ही रुख्य अगर होंप(। 
माजस मानसरोगर हो गया बहाँ हँस बास करते है। गही उसका झपता देए है, अपती गमरी 
है, वही बै-जमपुर ६ै। सहसार अठ' सातसरोबर है एवं धुस्प का भादात्पक स्का मी 
श्रोषर ( » अऐ॥प सातस्ददायक मांगसरौबर )।" झम्द भौ धरोषर है जिसमें हारका 
विभक्न शीर भरा है ।* 

धकेठिक धम्दों के निर्माण के कई खाबार हैं, बितको चर्चा ऊपर हुई है” 

कूप-लाम्प-- ऐसे छक्तिपिक सम्द अपेक्ष/हत कम है। आाकास (स्पृत्य अत्ताकर१) | 

अर्म॑-स्वापार-सास्थ-- मेंबरा क्रमिठ्ठ होते के कारय ओषारमा अषबा मत है। चर 
रविए में लुग्ग होते के कारय हस्त भौ भ्रमर हैं। योपी छदसार में ध्यात चर्ठा है, अप 
भेबर पुष्य है। कोपछा भोने पर भौ छजदा नहीं होता महौसत की म्पृत्ति है।माया 
कुस्प करती है अतः सुल्दरी है, दिप भरी है अत” सर्पिणी | 








१ सोझ्धामित है अति सुंदर । बय गेषर छुतक प्रगहएै- गद्दी पौह ८ । 
ए पो बापू हएर४३त 8. तकटी को ्सपतु बाहा “से के धापा है 
४ पुद्द रपदेस भरी के तीरा । हरपि हर॒पि जख पौज कशीरा ॥। 

>क प्रे पह एु४ पृ ११६१ 
और--्पूँ लत अछद्दि तवाता | बहौँ पद ६ पृ ९ ॥ 
शुग घरोषरि बाषहु सुर ।+--से गे रायुपरडौ ७६ पृ ८४॥ 
एरर तरोइर सुपर सण्या ६रि जत जिम तौर सं वा लेह (१) दाइ प्‌ ४<। 


जी 
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नाद-साम्य--दमामा--दम ( प्राण ) और अनाहद नाद, नाडी ( > नदी ), बहु 
( £ बुधि 5 बुद्धित्मति ), गुरु ( &गारंडे 5 गारदू ), दुद मचाना ( दुदुर ), 
सासु ( ८ सुरति ), इन्द्रिय ( 5 इद्र ८ उद्र ), ससा ( सशय )च्ससा । ह 

प्रभाव-साम्य--छूप और घ॒र्म साम्य में प्रभाव साम्य स्पष्ट रूपशसे सन्निहित है । 
_+उलट मोन जल चढत है, बह्यो जात गजराज” में घर्म-साम्य के कारण प्रेमी साघक मीन है 
और प्रभाव के कारण ससार ( भव ) & जल अथवा सागर । रूप और व्यापार साम्य के 
कारण गजराज अभिमानी पुरुष । मन किसो की सुनता नही कुत्तों के भू कने पर भी अपनी 
राह चलतेवाला गजेन्द्र है तथा साधु-सन्‍्त निदक के भूकने की चिन्ता नहीं कर. साधना के 
मार्ग पर चलता हैं अत, गजराज है । हे 


ब्यापार-सूचक शब्दु-साम्य--चोर “मूसता” ( आयौ चोर तुरग मुसि ले गयी ) है 
अत ज्ञान को चुरानेवाला जोवात्मा 'मूर्सा है। 

सकेतो के अध्ययन में इन साम्यो पर विचार करना अपेक्षित और आवद्यक है | 
बीजक 


गुप्त घन को प्राप्त करानेवालो साकेतिक छिषि को बीजक कहते हैं । साधना रहृस्य- 
पूर्ण और महत्वपूर्ण है और सर्व-साधारण-सुलूम होने पर भी इस उच्चतर साधना को अनधि- 
कारियो के हाथ में पडने से बचाने का उपक्रम आवदयक था, मंयोकि अतधिकारी के हाथ में 
पडकर अष्ट होने का भय सदा बना रहता है। इस प्रकार इसे इतना प्रकट नहीं होता चाहिए 
कि भ्रष्ट हो जाय और इतना गृप्त भी नहीं होना चाहिए कि किसी पर प्रकट न हो सके । 
गुप्त बना कर इसका 'बीजक' दे दिया गया । इन सकेतों के समझने के किए मर्म की दृष्टि की 
अपेक्षा जो है वह तो है ही । इस सर्मकथा को अभिव्यक्त करने की समस्या ओर अनधिकारियों 
के हाथ से बचाने को चघेष्टा के द्विविध स्वरूप ने सन्त-साहित्य में जठिकता उत्पन्न की । 
मोकिकता प्रदर्शित करने का आग्रह, पण्डित कहे जाने वालो की बुद्धि-परीक्षा तथा नीचा 
दिखलानें की भावना, तथा जन-साधारण को चमत्कृत करने की प्रच्छन्‍न्न घारणा भी 
सम्मिलित थी । 
पारिभाषिक सकेत लिपि को समझने के मार्ग में जो कठिताइयाँ हैं, उनमें सर्वाधिक 
भहत्वपूर्ण है परम्परा के ऐतिहासिक विकास की चिरप्रवाहमयी घारा और उन्तकी विभिन्‍न 
घाखामोी का अपूर्ण परिचय और तद्विषयक सामग्री की विरक्तता । मध्ययुगीन साधव-घारा की 
जो, कड़ियाँ अभी तक प्राप्त हैं, वे पूर्णतोभावेन पर्याप्त नही। प्रत्येक सम्प्रदाय ने इन परम्परागत 
'पार्रिभाषिक सकेतो की अपनी चिन्ताघारा के अनुकूल व्याख्या की और उसकी रक्षा का प्रयास 
किया । अनेक पूर्ववर्ती सम्प्रदाय जब किसी अन्य विशाल साधन-घारा में विछीन हुए तो उनके 
साम्प्रदायिक सकेत नष्ट नही हुए बल्कि अन्तर्भृत हो गए। इन विभिन्न ज्नोतो के विकास को 
जानने का पर्याप्त साधन आज उपलरूब्ध नहीं। एक ही पद में आए अनेक साकेतिक शब्दों 
का भिन्‍त-भिन्‍्न टीकाकारों ने भिन्‍न-भिन्‍्न अर्थ किया है, इसका कारण परम्परा से पूर्ण परिचय 
अथवा अ-परिचय मात्र नहीं बल्कि विभिन्‍न परम्पराओं का अनुसरण भी हैं। प्रत्येक सम्प्रदाय 
को टीकाएँ भो अभी प्रकादं में नही जाई हैं ओर उनके मधिकारी भज्ञान और अहकार चश 


ऐजर मध्यकासौत सम्त-शाहित्य 


प्रदाध मैं झाते देगा सदी चाहते । दुछ सम्पदयय का साहित्य उपसस्ध ही और इस पस्मराय 
& स्यनित ऐसे नहीं शिमछे दुछ उद्मायता भराप्य हो उके।. अित्यों सम्मबाम है एक 0न्‍हं हे 
बातें करते हमय इत पंस्तियों के छेशक को ऐसा लामास मिख्य कि बह म्पक्ति जा हो छू 
सेंदार ई अभगा अपने झ्ञाद को पुप्ठ रदता चाहता है। यह पंथ बईंदगादी परम यें हो है 
डिम्हु धैगादेदबाद से शर्त मत कौ ओर झुका हुआ जौर बज पृषतमा छागत और पेषोपर्तक 
है। सेरणियाँ मौ इस मठ में दीवा पड़ों। हमने छम्पत्र स्लइ्प किया है कि कूमीर पी 
पर्मशासी ध्ाद्या में सत्य पुरुष” के बित साठ पुत्रों को चषों साईं हैं, मे बशुत' विशिति 
इम्प्रदायोँ कै साबि--्रविष्दापक कप में मृहीत ये दौए के छम्पयाय प्ररर्ती कह में बराईत 
हो धए ! इनड़े संकेठ-पम्द भी उन्त-साहित्य में वा यए। विभिर्त पाक्षा्ों की हो और 
साहित्य बच तक पूर्थकप में प्रषधम्ब दीं होते जिसको सम्भागहा मत्त हो है, ठग 55 
इतड़े विपय मैं अधिकारपूर्ण ४ंप से कुछ गहीं रु्टा था धकता। समुभ रापोपातक भी 
विदमताभ दि एगं महात्मा पूरनदास और भौ विचार दास मेंहीएए बोर हजुमाबरह डी 
बोजफ हौडार्जों के तुसतात्मक अम्ययत दवाय इस तप्प के स्पष्ट संकेश मिछये हैं । 
इस हंडेयों को समझने के छिए परम्परा-सात्र का झा पर्योप्त गहीं, कौर ते री 
क दया इनके दार्समिक विचार ही पूराठया लाते श्रा सकते है बल्कि इसके बिचारों पाएगा 
झौर पिद्यार्तो की चातकारी से इनके संकेतों को उमप्ता भा धकता है। धरेतों की सामाजिक 
सूमिका का परिचय अतः अपेक्षित होगा । पंडपडों को ब्याक्पा पे जौर स्यक्तिएठ चौदन के 
शापाए पर हौ सम्मद है, शरपणा तदीं। शौक-प्रसिद्ध है कि बुराई करा क्रारोवार ऋऔर 
करते थे थत्ता' इसके पंरुपकों मैं जुझाहे के किया-कष्ाप प्रतिफ्तित हैं। इत सश्पडों के छाए 
होक-जीगन कै परिषप कौ सोमा का भी पढ़ा चरूता है। दा कौ रचताओओं में उसके ढेऐे 
को परित्रय नहीं चश्षता | परमब है, उन्हें शागर भ्राह्मण सिद्ध करने की चिष्तामे पते 
म्रताषद्धस्दियों ले ईहे पर्दो को छांट रिपा हो। पे धुबाकर लो के मनुमात की पुष्टि पंह्फो 
के हाय नहीं मिसदी ( पम्मर है, दाद मे डिसी अविकारी के यहँदुए हमम एक मौड़ऐ 
की हो कर्षोड़ि स्थामी और सैवक मांव कौ चर्चा कईंपढ़ोंयें है। पछूटू दाध के वर ॥ 
*अनिया” कप हुणिवारी और बंजारे के कपक अजिक छाए हैं, पेशौ शपस्त्वा में पेय की 
छतुमात धट्टय ही छाया था सकता है। कामाशिक भूतिषा का परिषय अ0 इस सकेसों की 
मजे के छिए श्पेतित है! 
इन्त-साहित्प के सेकेसों का गौजऊ श्वर्य शन्त-ताहिएप है और मर्तपर बा अम्प एपर्डो 

है प्रयोप इस गईैठों को मझने के ठछिए पर्याप्त ककेत देते है। तापी” कौ ढाषारथहर 
“शाक्षी” दा टिल्‍्दी रूपाखर मात्रा सपा है ढिखु. सालों दा अम्ौय अत कै अर्ष पे 
जिंदपा शम्शन्द हास्य सेहै क्यापया है।* सौ लऔौर शारा के अर्ष में भौ इतफा 
अ्रयौष है।* दशु दगत का लंच सापारबतयां सोन्‍य योग श्याम वैरोंदिक पूर्षनीर्मापा 








१ शैपफ हो आादढा हई्ी पढेंग ठत अरि मया शी | 
असरृद्ाण शिये बैय पुरद्ारें दौष हैं गाणों ॥ “न जार (३) एस टशओ 
३, के हैं शुरिद भारण कौ अप ९, प्‌ ३ह। 
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और उत्तर मौमासा ( वेदात ) है. किन्तु सत-साहित्य में इसी अर्य में प्रयोग नहीं हुमा | 'पदू- 
दरसन' का अर्थ दोहाबोप को टोका के अनुसार 'पग्रह्म ईएवर, अहन्‍्त बौद्ध-लोकायत और 
साध््य/* है। बोजक की १४वीं रमेनों में इस क्रम से मिछता-जुलता उपक्रम हैं।' 
व्रह्म! सम्प्रदाय 'ब्राह्मण' चन गया। ईंव्वर से शिव का अर्थ तो उस समय पूर्ण रूप से प्रचलित 
हो गया था। जैन-धर्म हो तो “अहन्त' धर्म है। सामारिक सुसभोगी छोकायत-मतवादो है ; 
मुस्लिम आक्रमण के १दचात्‌ मुसलमानों की चर्चा तो भपेक्षित ही हो गई थी | अत पडदर्शन 
ही सत-साहित्य का पद-दर्गान नहीं। पॉँच-पचीस केवल तत्त्व और प्रकृति के अर्थ में नही छेना 
चाहिए बल्कि 'घवकमघक्‍्का' के अर्थ में भी।? अत परस्परा के साथ स्वयं सत-साहित्य में 
उपस्यित किए गए साकेतिक रूप का परिचय अपेक्षित है । 
संरूपक 

सत-साहित्य के अध्ययन द्वारा यह स्पष्ट हो जाता हैं. कि जगत के मूछ तत्त्व गौर 
उसके स्वरूप, तत्त्व-ज्ञान और व्यवहार धर्म की चर्चा इसमें हुई है जौर साथ-ही-साथ मूल तत्त्व 
और साधक के सबंध तथा जगत के स्वरूप की कया फही गई हैँ । इस प्रकार की विचार-धारा 
का प्रभाव संत-साहित्य पर पडा हैं और सरूपको का अध्ययन इसी भूमिका में सभव है । इतना 
स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि मूलतत्व भर उसके स्वरूप की प्रतीकात्मक अभिव्यक्ति ही 
अधिक हुई है । सख्पकों में दोनो के अतरग सबंध की अभिव्यक्ति अधिक है ) 
संवंधात्मक संरूपक 


संवधात्मक सरूपको में आत्मा-परमात्मा, साधक और जगतू के सवधी का निरूपण 
हुलआा। आत्मायरपात्ता फे सवध में दो प्रकार की प्रण/छियो का प्रयोग हैं। एक ही प्रकार 
के सवध की सविस्तर और सावयव अभिव्यक्ति एवं भिन्‍न-भिन्‍न विपयो द्वारा उस सवंध का 
निरूपण । वैवाहिक सबंध के रूपक द्वारा पतिब्रता के कठोर कत्तंव्य और एकनिष्ठा की अमि- 
व्यक्ति के साथ नाना प्रकार के देवताओं की पूजोपासना का विरोध भी है। 
( के ) दुलहिन गावहु मगरूचार, 
हम घरि आए हो राजा राम भरतार ॥ टेक ॥४ 


न 


१ ज० डि० ले० ( भाग २८ ), पु० ५२। 

सत मतानुसार जोगी, जगम्र, सेवडा, सनन्‍्यासी और दरवेद आदि पट दर्शन हैं । 

“-वि० दा[० वो टीका, पूं० १५० । 

२. ब्राह्मण कीन्हो वेद पुराना । फैसेहु के मोहि मानुष जाना ॥ 
एक से श्रह्य पथ चछाया | एक से हस गोपालहि गाया ॥। 
एक से सिभू पथ चलाया | एक से भूत प्रेत मन छाया ॥ 
एक से पूजा जैनि विचारा। एक से निहुरि निमाज गृजारा ॥ “-वीजक, १४वीं रमैनी । 
एकलौ बोर, दूसरो घीर, तीसरो घटपट, चौथों उपाध॥ 
दस-पंच तहाँ वाद्र-विवाद | --गो० वा०, पृ० ६०/१७८ १ 
४ क० भ्०, पद १, पृ० ८७॥- 


शछ३ मध्यकाछौत एस्व-्याहित्प 


प्रकाष्त में जाते देता तहीं चाहते ! कुछ उम्प्रदाय का साहित्य उपस्कव नहीं और उत सम्मराव 
के ब्यक्ति ऐसे महीं जिनसे कुछ सहामठा आराप्त ही सके। दर्चित्य” घम्प्रदाग के एक एस हे 
बातें करते समय इन पंक्तियों के फ्रेशक को ऐसा आामाप्त मिक्ता कि गह व्पक्तित मा तो बट 
मेंबार है मबबा अपने शात को गुप्द रखसा चाइता है। यह पंच अ्रैतवादी परम्यरामीती है 
किल्‍्तु हैगाईंतबाद से लाक्‍्त मत कौ ओर झुझा हुआ और झब पूर्णतया स्तागत और पंचरोपिक 
है। भैरबियाँ भौ इस मठ में शैश्ध पड़ीं। हमले सन्‍्मत्र झस्य किया हंकि कबीर मी 
अर्मबारौ झ्ाद्ा में सत्प पुरुष के जित सात पुत्रों कौ चर्चा आई है, मे बस्तुत' विवि 
सम्प्रदायों के श्रादि--प्रतिष्ठापक रूप में दृह्दीत थे ओर औ सम्प्रदाय परवर्ती काड मैं 
हो गए । इतके परकेत-सम्द भौ पस्तन्याहित्य में शा दए। विभिस्त शाक्षार्जों की टौका दौर 
साहित्य चब तक पूर्सरुप में प्रपक्रस्य गहीं हौते चिउकी सम्मागता बल्प ही है, एव तक 
इलके विनय में अधिकारपूर्य ४ग से डुछ महौं कहा था सकृता। समुभ रामोपातक थी 
जिश्मताथ पिह एवं महात्मा पूरतबास और थी बित्ार दास मैंहोबास और हतुमावराह डौ 
बौजक टीकाओं के तुझूताट्मक अध्ययन हारा इस तथ्य के स्पष्ट संकेत मिछते हैं। 

इन संकेतों को समझते के हिए परम्परा-मात्र का शात पर्याप्त नहीं और ह सकें 
कै धारा इनके दारसिक विचार हौ पूर्यतया बचाने था सकते हैं बल्कि इनके विभारों 
जर सिद्धांतों कौ घानकारी से इतके पकेतों को समझा था सकता है। सड़ियों कौ प्रामादिक 
घूमिका का परिचय अतः अपेक्षित होगा । संकपकों कौ ब्याक्षया पेघ्ा और व्यक्तिगत भौषन के 
जाभार पर हो पम्सन है, थल्पौण्ा तहीं। छोक-प्रपित है कि बुछाहे का कारोगाद फ्यर 
करते थे छूत' इनके संरूपडों में चुकाहे के किया-ककाप प्रतिफ़लित हैं। इत संकपकों कैगाए 
डोक-चौदत कै परिचय की सीमा का भी पता चकठा है। दाहू की रदताओं में उगड़े पे 
का परिक्षम गहीं चलता । सम्मव है, उन्हें मापर बादल पिड़ करने कौ चित्ता र्मे झ्ती 
मताबछ स्त्रियों ले बैसे पदों को छॉठ दिया हो। पं सुवाकर लो कै घदुमात की पृष्ठि पेश्पको 
के ह्ाएा शहीं मिलती । सम्मय है, बाबू ते किप्ती अभिकारी के गई्ाँ कुछ पमम तक शौक 
को हो क्योंकि स्वामी शोर ऐगक भाग की चर्जों कई पर में है। पछूदू दास के पहोँयमैं 
“बरनिया” की हुस्ियारौ श्लौर अंबारे के रूपक अभिक बाएं है, ऐसौ धषस्त्या में पेसेकी 
अनुमात सहण ही कराना ला सकता है। सामाथिक धूमिका का परिक्षय लत इस एकियों की 
समझने के छिए अपेशित है । 

इत्द-साहिए्प के संकेतों का भौजक स्वयं सन्त-साहित्य है, और प्रएंण तभा अब छ़्ं 
के प्रयोम इत सक़ितों को समझने के छिए पर्माप्त संकेत देते हैं। छाती को छाषाएकतर्गा 
संसासी' का द्विल्दी रूपात्तर माता यपा है. किल्तु साथ का प्रयोग शात' के कर्ष मं 
जिसका स्म्मन्ध 'पांस्य' पे है किया गया है।" पौख और 'प्ाख' के अर्ष में भी सका 
प्रयोप है।" वह दर्शत का रर्थ सापारषतया सांस्य पोस स्यास वैकश्ेपिक, पूर्वभौमांठा 





३ दौपक को भाषठा तहीं पतंग तत चरि घगा पलों । 
पमुदूशास बिथये मेरा तुम्हारे बोच ६ सालो ।-य वा (३१) छस्य अ४ 
एप. के प्र॑ पृपिय मारच कौ थंप ९ पूरे ६११ 
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हुआ। जल-तरग, सीपीन्‍मोती, जल-कुम, रज्जु-सपे, शुक्ति और रजत जैसे पारिभाषिक 
शब्दों का प्रयोग अधिक हैं। भ्रम ओर मिथ्यात्व की चर्चा द्वारा जिस औपतनिषदिक आधार 
की चर्चा होती है, उस घएएणए से रूत को भावना में अन्तर हैं, जगत्‌ की माया-स्वरूपता से 
ससार के लुब्घ करने वाले रूप ओर मायिकता की चर्चा अधिक मिलेगी । 


व्यापारात्मक संरूपक 


बढ़ जीव और मुकतात्मा के क्रिया-कछाप ओर व्यापार की चर्चा कम नहीं हुई है । 
इनके साथ कपटी जीवो को कथा है। वद्ध जीव और कपटी में अन्तर है, घबद्ध जीव अपने- 
आप बद्ध है, स्वरूप-ज्ञान के अभाव के कारण, किन्तु कपटी दूसरो की ठगनें वाली कछा का 
अम्यासी है। पहले की मुक्ति सम्भव है किन्तु कपटी की नहीं। रूपक में बद्ध जोव मीन है, 
कपटी बगुला और मुक्तात्मा हस । व्यापारात्मक रूपको में जीव के व्यापार को सकेतात्मक 
अभिव्यक्ति होती है अथवा व्यापार-सूचक रूपको का उपयोग होता है । 
व्यपछरफत्तक रूपक 


किनही वनजिया कासी तावा किनही लडठग सुपारी। 
सतहु वनजिया नामु गोविंद का जैसी खेप हमारी ॥* 
का चूरा पाइल झमकायें, कहा भयो विछुवा ठमकायें। 
का काजल स्यदूर के दीये, सोलह प्टगार कहा भयो कीयें ॥९ 


सकेत और रूपको का भी अपना इतिहास है, और उनकी सामाजिक भूमिका भी, 
अत सतनसाहित्य के सकेतात्मक शब्दों के इतिहास पर साधारण दृष्टि निश्षेप आवद्यक है। 
'मूस', 'बिलाई' आदि जैसे पारिभाषिक छाव्द सहसा सत-साहित्य में नही माएं। पचतत्न में 
जीव-तन्तुओ की कथाओों द्वारा उपदेश देने का प्रथा है और उन कथाओं का प्रचलन भी 
था किन्तु उनका उपयोग दृष्टात और उदाहरण के लिए हुआ है और सत-साहित्य में सकेता- 
त्मक रूप में । चर्या पदो में सकेतात्मक अभिव्यक्ति मिकृती है। और गोरख बानी” सत- 
साहित्य के सकेतो की कुजी है। गोरख वानो के अनेक सकेतात्मक शब्द सत-साहित्य में 
प्रयुकतत नही अत स्पष्ट सकेत है कि सन्‍्तो के काल में इनमें अभिव्यक्ति-क्षमता अक्षुण्ण नहीं 


रह गई । प्रारम्भ में उपमान-विघान के अनुसार ही इनका प्रयोग होता रहा क्रमछ, रूढ़िमत्ता 
आती गई और वे सकेतात्मक हो उठे । 


उलटवॉसी 

सन्तों की उलटवॉँसियाँ प्रसिद्ध हैं, ओर कुछ स्थछो पर इनके विरोध का कारण 
भी उलटवाँसियी में धर्म-विदद्ध और अस्वाभाविक व्यापारात्मक उक्तियाँ अधिक मिलती हैं। 
कबीर दास की उलदी बानी उनके अटठपटे होने के प्रमाण रूप उपस्थित की जाती है । सुन्दर, 
दास के साहित्य में इन्हें विपर्यय कहा गया है। परवर्ती साहित्य में इसका अयोग क्रम 
घटता जाता है | और रीति काल में शुद्ध इलेष रह जाता है। असम्भव और परस्पर-विरोधी 


१ स० फ०, रागुकेदारा २, पु० २०१।॥ २ क० अ०, पद १३९, पृ० १३३॥ 


श्ब्ट मध्यकाश्ौग सन्द-्धाहित् 


के (ल ) तुम गाइदू मैं बिव का माता। 
काहे भ बिगाबी मेरे अमृत शाता ॥ टेक ॥ 
संसार भर्बंगम डपिसे काया 
जदउ तुल दारत ब्पापै हैरी माया। 
घापनि एक पिटारै बागे 
महि तिप्ति रोबै ता फिरि प्र छाप ॥ 
--कर धर पर ८३, (९ (४। 
(प) तूं पिंचर इृड घूबटा तोर। 
श्रमु संचार कहा करें भर |“ के रायुबऊरौरे। 
भिख-भिग्न संक्षिप्त रुफकों द्वारा सम्बस्थ कौ अभिस्पतित-- 
ब्रा तुम मिरियर तस हम भोरा। 
छठ तुम 'बरद तउ हम भए हैं चकोरा ॥ 
क्षत् तुम दीगबरा तठ हम आातौ। 
जाफाौ थोति बरे दिन राती॥" 
हरूपास्मक संरूपक 


परम-दत्व चौक हंधार, माया आहि के बस्तविक स्वरूप की अभिष्यक्तित हुई है! 
इतमें प्रतौकात्मक संरूपकों का प्रयोय अधिक मिकेया कारण परम-तत्व के स्वरूप की पुअना 
दैने बाड़ौ कोई बस्तु भहीं ऐसी अदस्था में उसके स्वरूप का केमकर संकेत उपस्पित किया 
का एकता है। अभ्य रूपकों में संकेतात्मकठा अपेक्षाकृत कम है। मोयपरक हूपकों में अधिकीए 
इसी घेभी के हैं। 
अपतृस्‍्वरूुप-- 
जन्म शर्रंप अब फेस बुदब॒ुदा जछख ते मिल्‍त हे हों।। 
इहू पर पंचु पारदहम को ह्रीज्मा विषरत शान ते होई॥१ 
जलौन कौ अगस्वा-- 
प्रिंप सौत भ्रिस पठंग कुचर एक बोल बितास। 
पंच बोज असाब बार्माह ताड़ो कैदक बास॥? 
बर॒म तत्व--अद्ध भीतरि कुंस समानिया | सम रामु एहु करि जानिबा ४ 
दिरहाजस्था--जिएह की ओोरौ छकड़ी सपत्रे शौ धुधधु आप ।५ 
इतमें परम्पणपत भ्रटौशों का उपयोग ही अधिक होया कारण परम्परा का समर्थन 
प्राप् शहों होगे छे भाषास्‍मक प्रेषयौयता कौ कम्मादता गहीं रहती। महाँ इतना निर्रए 
श्रयेषित धात होठा ई हि औपनिपदिक सक्रेठाटमक प्रतीड़ों का उपयोग इत्हों स्‍्वत्चों गए 





ह था प्र॑ रगिदात रा सोएठ (५) अध्ठिम चरण आती के आजार पर संपोषित | 
है. आछ; प्र॑ शामदेद राषपुआंडा १। १ बह्दी रैराद सशायुगाद्वा (। 
४ था ह्॑बाजदैव राजु तोप्ठ २। ५६. बौज$ धायौ ७१। 


प्रतोक-विधान २७९ 


हुआ। जल-तरग, सीपी-भोती, जल-कुभ, रज्जु-सर्प, शुवित् और रजत जैसे पारिभाषिक 
शब्दो का प्रयोग अधिक है। भ्रम और मिथ्यात्व की चर्चा हारा जिस ओऔपनिपदिक आधार 
की चर्चा होती है, उस घारणा से सत की भावना में अन्तर है, जगत्‌ की माया-स्वरूपता से 
ससार के लुव्घ करने वाले रूप और मायिकता की चर्चा अधिक मिलेगी । 


व्यापारात्मक संरूपक 


वद्ध जीव और मुकतात्मा के क्रिया-कछाप और व्यापार को चर्चा कम नही हुई है । 
इनके साथ कपटी जीवो की कथा है। वद्ध जीव और कपटी में अन्तर है, बद्ध जीव अपने- 
आप वद्ध है, स्वरूप-ज्ञान के अभाव के कारण, किन्तु कपटी दूसरों की ठगने थाली कछा का 
अभ्यासी है। पहले की मुक्ति सम्भव है किन्तु कपटी की नही । रूपक में वद्ध जोव मीन है, 
कपटी बगुछा और मुक्‍्तात्मा हस | व्यापारात्मक रूपको में जीव के व्यापार की सकेतात्मक 
अभिव्यक्ति होती है अथवा व्यापार-सूचक रूपको का उपयोग होता है । 
व्यापारात्मक रूपक 


किनही बनजिया फासी ताबा किनही रूडग सुपारी। 
सतहू वबनजिया नामु ग्रोविद का जैसी खेप हमारी ॥"१ 
का घूरा पाइल क्षमकाये, कहा भयो विछुवा ठमकायें। 
का काजल स्यदुर क॑ दीये, सोलह श्गार कहा भयौ कीयें ॥४ऐ 


सकेत और खझूपको का भी अपना इतिहास है, और उनकी सामाजिक भूमिका भी, 
अत सतन्साहित्य के सकेतात्मक दब्दो के इतिहास पर साधारण दृष्टि निश्षेप आवद्यक है। 
'मूर्स, (विलाई' आदि जैसे पारिभाषिक शब्द सहसा सत-साहित्य में नहीं आए। पचतत्र में 
जीवन्तन्तुओं फो कथाओो द्वारा उपदेश देने का प्रथा है और उन कथाओं का प्रचलन भी 
था किन्तु उनका उपयोग दृष्ात ओर उदाहरण के लिए हुआ है ओर सत-साहित्य में सकेता- 
त्मक रूप में । चर्या पदो में सकेतात्मक अभिव्यक्ति मिलती है। और 'गोरख वानी” सत- 
साहित्य के सकेतो की कुजी है। गोरख बानी के अनेक सकेतात्मक छाल्द सत-साहित्य में 
भयुक्त नहीं अत स्पष्ट सकेत है कि सन्‍्तो के काल में इनमें अभिव्यक्ति-क्षमता अक्षुण्ण नहीं 


रह गई। प्रारम्भ में उपमान-विघान के अनुसार ही इनका प्रयोग होता रहा क्रमश रूठिमत्ता 
आती गई और थे सकेतात्मक हो उठे । 


उलटवॉसी 

सन्‍्तो की उलटवॉाँसियाँ प्रसिद्ध हें, ओर कुछ स्थछो पर इनके विरोध फा कारण 
भी उलटर्वाँसियो में घ॒र्म-विरुद्ध और अस्वामाविक व्यापारात्मक उक्तियाँ अधिक मिलती -हैं । 
कबीर दास की उलदी बानी उनके अटपदे होने के प्रमाण रूप उपस्थित की जातो है। सुन्दर 


दास के साहित्य में इन्हें विपर्यय कहा गया है। परवर्ती साहित्य में इसका अयोग क्रमश 
घठता जाता है । और रीति काल में शुद्ध इलेष रह जाता है। असम्मव और परस्पर-विरोधी 


१.. स० क०, रागुकेदारा २, पू० २०१।॥ ' क० ग्र०, पद १३९, पु० १३३ ॥ 


श्टन मध्यकासीन सम्त-ाहित्य 


कपनों कौ भोर पापारण जगठा का मारपेण सतः छमस' कम होता है। विरोधाजात वे 
हंस सिस्त मातता चाहिए कारण या विरोप ने होकर विशेम क्र धरामाव रखता है हि 
इंसंटर्वा्तियों में धर्बाग्टर द्वारा ही दिरोप का परिद्धार होता है। स्केप भी यह दो कण 
फेय में शेतों सर्थों कस मोर वक्ता का ध्यान रहता है. भर अमत्तार हयात कै विवाह 
के है, यहाँ तामान्य बर्च उपकारों महों पूड़ाप ही महत्वपूषर है। पहेघोंकी उडी प्र 
अपताईं पाँ-सौ थात पड़ती है जो छोक-जीबन में सामास्पक्या भाइत थी | 
अम्टवॉसी को संपषि 7 
75 संख्या मापा--%हहु कभीर शुगहूं संत्री माई 
| मई पंपि ढ्ाहु गिरछे पाई।-जौजक, सब्द ९९ 
अदृबुद श्ञाता--%हह कोर यह अदूशूद श्ञाता । 

को पहि. शागहिं भूरे --जौगक पम्द५९। 

कहूहिं कबीर पह अदृबुद शाना। 

को माने बात हमारी ॥-और ध०* ५६) 
परभ्परा 

महाप्रारत में ऐसे रोक है जो पृष्ठिकृट हैं, ताबारण दीक्ष पहते भाडें मर्ष ऐे छ्के 

रर्ष में मिस्मता रहती है। सापारण भोता अबगा प्राठक को चमत्कृत करते कौ यई हक॥। 
प्रवाछी है। शुह्टिकूटों कौ परम्प् में सूरधास औौर विधापति के पद मिछसे है। सख्त अगनिर 
अप्तरों के संधात है किल्यु उमड़ी अढ्य जबमत्ता है। पूर्षी हाषकों में उचटी बातिगों 
चरम्परा श्रतिक प्रचद्षित रहो। उसके साहिटियक रूप का प्रमोष पत्चिम मैं होता एह॒/। 
'डझूटी बानियाँ पहैियों कौ परम्परा में होकर भो पहेकियों से मिस्त है. पहेकियाँ पे मप्र 
औयती अजब प्रत्यक्ष विशेष सदा अपेक्षित तईीं। गौर खुधरो की पहैकियाँ 
जुकियों को देशने से एप कप से परिसक्षित होता है कि बौरहणीं शताम्दो में पढ़ी रचा 
का मह्तमपूर्ण सदा था । सति्यों दौर शानों की परम्परा से सम्त-सादित्प से प्द्ट्ाहिरों की 
रौति छौ बल्कि यह फथत अधिक उपयुक्त हीगा कि बत-साहिरप के इस छूस को सिरयों ला 
मे समात कप ऐ स्वरंत्रतापूणषक छ्िमा घा।*$ या है 


संत इत कपतों को बरगद अरब ओर उल्टा तहीं मातता उसकी बारणा के 
अनुप्ार संसार उक्तटे भाव पर ना रहा है, सौर सावक कौ सांसारिक माय मै उछटे बस्ती 
बहिए | हांक्षप मंत के बनुधार तौत तत्वों को विषमता से हौ पृष्चि-उत्पत्ति होएौ है, रैंप 
अपस्था में तत्वों का उमौकरण अर्थात्‌ पृष्टि को बस्तुओं से उल्टी पति ही बपेलिए है! 
कहटवांतियों के इस तास्यिक आबार के कार बेद-क्स्त का बैथी मार्ग अमपूर्ष 
को स्थात-बारणा व्यर्भ एवं पस्डित का बाह्माचार मर्बहीत बाडस्थर है। भसार्ष मो शस्टो 
है बकित (कुंडकिती ) लंब इखट कर धष्टापक में पहुँचती हे तो चतामा का अमृत ला 
आप्ठ होता है, कारण इस धक्ति के उद्बृद्ध होवे के पृ पश्मस्थित सूर्य है प्लोपण कर झैया 
बो। धरच्दे चछने में पाए को कठिशाइपों कौ चेतता अगो रहती है, जिसमें श्र है बह 


प्रतोय-निवाल २८१ 


उलटी गति से चल सकता हैं। धारा के विरुद्ध मीन ही चल सकेगी । सृप्टि-क्रम के विरुद्ध 
चलना अत अपने शाश्वत रुप की प्राप्ति है ।'* 


पण्डित तो वस्तुत ज्ञान-दीन हैं, डसे वास्तविकता का ज्ञान नही । अगर ज्ञान हो, 


बह पद का निर्णय कर दे, अर्थ वता दे । ऐसी अवस्था वाले पद पहेली के अधिक समीप है । 
ऐसे पदो की परम्परा सिद्धनाथ-साहित्य से स्पष्ट रूप से मिलती है-- हे 


वेंगस साप वडहिछ आज । दुहिछ दूध कि वबेंदें समाज ॥ 
चरूद विद्राअह गविजा वासझें | पिठा दुहिए तीना साझे ॥ 
जो सो वृधों सो घनि बुधी।जों सो चोर सोइ साथी॥ 
तिति नित सिआाला सिंह सम जुझअ । टेंढनपाएर गोत विरले बुझन ॥ 
गोरखवानो--- 
बुझी पडित ब्रह्म गियान, गोरस वोले जाग सुजान | 
बीज बित निसपती मूल बिन विरपा, पान फूछ बिच फलिया । 
वाझ . केरा बालूडा, प्यगुल तरवरि चढिया।”* 
५ कैवीर-- 
हैं कोई जगत गुर ग्यानी उलटि बैद वूझे। 
पाणी में अग्नि जरै, अघरे कौ सूझ॥ 
एकनि दादुरि खाये. पिच  भवगा। हि 
गाई नाहर खायो कार्टि काटि अगा॥ 
वकरी विधार खाया, हरिन खायो चीता। 
कागिल गर फादिया, वरटेरे बाज जीता ॥ऐ 
बह गतिमान भी है, गतिरहित भी, वह पास भी है, टूर भी ।५ 'वह दूर-से- 
दूर गति दूर और निकट से भो निकट, अपने भीतर हैं ।”६ तथा वह हाथ-पैरो से रहितत 


१ कहें कंवीर कठिन यह करणी, जैसी बड़े धारा । 


पलटी चाल मिले परनत्रह्म कौ, सो सतगुरु हमारा ॥--क० ग्र०, पद १७०, पृ० १४५ ॥ 
आया जाने उलछूदि रूँ जाप, तो नही व्यापै तीन्यू ताप । 
जब मन उछृदि सनातन हुवा, तव हम जीना जीवत मूवा ॥--क ग्र , पद १५, पृ० ९३ । 
२ ज० डि० ले०, [भाग ३ ०), पृ० १३९। ३ गो० बा०, पद ५, पृ० १ बट । 
डे के० भ्र०, पद १६०, पृ० १४१॥ 


द्रष्टव्य--विरला वबूजे पावै भेदु । साखा तोनि कहै नित बेदु ॥ - 
“+आ०» ग्र०, नानक, पूृ० ३५२ ॥ 

सुन्दर दास कह सो ज्ञानी, जो कोउ याकौ करे विचार | --सु० ग्र० (२), पृ० ५२३ । 

सुन्दर सब उलटी कही समझ सन्त सुजान। 


और न जाने वापुरे भरे बहु अज्ञान ॥ --सुए ग्र० (२), पु० ७६१ । 

५ तदेजति तन्नेजति तदूदूरे तद्बदन्तिके | --ईश० ५। 

६ दुरात्सुदुरे तविहान्तिके च | --मुण्डक, प्रथम ख़ण्ड ७ । भर 
36 


श्ट मध्यक्ाद्बीम सम्त-साहित्य 


झुबतों की भोर साभारभ जतता ढा आकर्षण अतः छमछ' कम होता है। विपेषातारर 
हम भिन्‍्त मातता बाहिए कारण यभार्ष गिरेग न होकर विरोष का बामास पता ई कि 
ऐंडंटबासियों में अगस्तिर द्वारा ही विरोध का परिहार होता है। स्केप मी बह ग्ी, भज 
सकेप में दोतों भ्षों को शोर अक्तां का ध्याद रहता है शोर चमत्कार #रार्षकता ई मिरद 
में है, महाँ सामास्प झर्द उपकारों नहीं पूढ़ार्ज ही महत्वपूर्ण है। पढदेढी की दंड खां 
अपताईं पहई-सी लागत पड़ती है, दो छोक-शीषत में सामास्यतया भादष्ठ बी । 


अफ़टर्योंसी को पसंषि र। 
77 सौच्या मापा--अयहु फबोर घुनहुसेंती भाई ' 
इई संति ढाहु बिर्षे पाई ।--अऔौवक शब्द १९ 
अबृभुद शाता--अहहिं कऔौर मह अदृबृद काता । 
को यहि श्वातरहि बुर्श॥ ““जौषक छन्द पर) 
फदूहिं कशीर यह अपृषुर क्ाता । 
को मानते बाद इमारी ॥>-बौ० ९ ५६१) 
परम्परा द् 2 
महामारत मैं ऐसे स्कोक है थो दृहिकृट हैं, पबारप रीछ पड़ते बाड़े बर्ष ६ रे 
छर्ष में भिम्तता रहती है। प्ाभारण भोदा क्षषषा पाठक को अमत्कृत करने की यह कै 
प्रषाक्री है। हडिकृटों कौ परम्पता में सूरधात और विश्वापति के पद मिछते हैं। माज अर्पदि 
अझरों के पचात है किशपु उसको शद्रण अचमता है। पूर्णी साषकों में उछटी बामिषों डी 
चरुप्परा भिक प्रमक्िित रहौ। उसके साहित्पिक रूम का प्रयोप परिषम में होते यी। 
'उहूटी आातियाँ पह्ेशियोँ की परम्परा में होकर भो पहुक्षियों से मिलन है. पहेकियोँ में हरी 
औबती अंत प्रत्पए विरोध सश अपेस्ित तहीं। छपौर छुंसरो की पहकियाँ बॉ-संशुरी, 
मुकरियों को देखते से श्यष्ट रूप से परिणप्तित होता है के भौवहर्णी श्रतास्यौ में ऐसी 
डा महत्वपूर्ण स्बांत दा। छि्यों और तानों की परम्परा से सन्तन्सादित्व ने एम्टर्बासियी है 
रीति की बल्कि पड़ कथत अधिक उपयुक्त होगा कि छा-साहित्प के इस छूप को छिंदी रो 
ले बमाज ह्ुप सै स्व्तंततापूषक क्रिपा धा। /' | 


संत इन कथनों को अधंबड़ असंभव और सुकृटा तहीं मातता उसकी भाएा के 
लगुसार संसार सकूटे मापै पर था रहा है, शौर सावक को सांझारिक मार्ग सै उछटे चर्म 
दाहिए | सक्ष्प मंध के जनुपार तौत तत्नों कौ विषम सै हो सृह्षि-उत्पत्ति हतौ है. ईती 
अज॒स्‍्ता में तत्मों का पमौकरण अर्पातु सृष्टि कौ बत्तुओं ते प्रसटो पति ही भपेदित है। 
बहरटदासियों के इस तात्विक लागार के कारण बैद-दास्त का बैदी सार प्रधपूर्ष 
को स्यात-बारणा व्यर्थ एु्ं पस्थित का आ्याचार अर्वहीत आडस्गर है। सार्ष मौ७क्व्टा 
है उक्त ( कुंडरिजो ) धब घछट कर ब्रद्माप्ड में पहुंचती है तो अतामा का बपूत शाप 
म्राप्य हौठा है, कारय इस रक्त कै उदबुय होते कै पूर्व बदुयस्थित सुर्म ह सोपण कर केता 
को | शेखे बछते में आर्प फ्री कठिताएमों को रोतभा बपौं एइतों है, जिततमें पक्त है पहो 


प्रतोक-विधान २८३ 


नखत वेद ग्रह जोर अर्ध करि, सोइ वनत अब सात । 
सूरदास बस भई बिरह के, कर मीजें पछितात ॥7 


इस दृष्टिकूट में विरोधी व्यापार का कथन नहीं। नखत ( २७ नक्षत्र ), वेद (४ 
वेद ) और ग्रह ( ९ ग्रह ) का योग चालीस, एवं चालीस का अर्द्ध भाग बीस होता है और 
गोपियाँ 'दीस' को 'विष' वना लेती हैं। उलटवाँसी में उलटे धर्म और व्यापार का उल्लेख 
आवश्यक है-- हैं 

सुरही चूषे बछतलि, बवछा दूध उतारै। 
ऐसा नवलू गुजी भया, सारदृलहि मारै॥ 
भील लुव्या बन वीच में, ससा सर भारे। 
कह कबोर ताहि गुर करों, जो या पदहि विचारे ॥* 
उलटवॉाँसियाँ सकेत-गर्भ हैं और इन सकेतो के ज्ञान के अभाव में इनका समझना 
असभव है । 
संत-साहित्य में उलटवाँसी ५ 
सतो की उल्टवाँसियो पर विचार करने से स्पष्ट रूप से प्रतीत होता हैं कि ऋग्वेदीय 
और ओऔपनिषदिक उक्तियों का समन्वित विकास परवर्ती युग में हुआ और इनकी परम्परा 
सत-साहित्य को प्राप्त हुई । परम-तत्व के स्वरूप-निरूपण में ओपनिषदिक परम्परा अधिक 
स्पष्ट रूप में प्रतिफछित हुईं । 
बिन हाथनि पांइन बिन काननि, बिन लोचन जग सुझे । 
बिन मुख खाइ चरन बिन चले, बिन जिम्या गृण गावे । 
आछे रहे ठौर नही छाडे, दह्‌ दिसिही फिर आदेश 
बिनहीं ताला ताल बजाबै, बिन मदर पट ताहा। 
बिनहीं सबद अनाहद बाज, तहाँ निरतत हैं गोपाला ॥३ 


विरोध--घर्म के आघार पर चामत्कारिक कथन गौर साकेतिक उक्तियाँ, आलकारिक 
विधान के अन्तर्गत मिलती हैं। सामान्य उलटवाँसियो से इनको भिन्‍्तता हैं । विरोधमूलक 
इन कथनो में विभिन्‍नता मिलती हैं। इनके साकेतिक शब्दों को अनेकार्थ नही माना जा 
सकता, कारण अभिधा का सम्बन्ध व्याकरण, कोष, आप्त वाक्य और उपमान से है। रिह्रष्ट 
अर्थ में दो अर्थों का ग्रहण समान भाव से होता है, अत हिलिष्ट अर्थ का चमत्कार अनेकार्थ 
में है। इन साकेतिक शब्दों का तात्पय इनके दिलूष्टार्थ से गृहीत नहीं होता । विरोध शब्द- 


स्त 


> 


१, सूरसागर, हि० ख०, पद ४५९४ । २ क० ग्र०, पद १६१, पृ० १४१। 
है क० ग्र०, पद १५९, पु० १४०१ 
तुलनीय--(क) श्वेताइवर, तृतीय अध्याय १९ ।॥ 
(ख) बिनु पद चलूइ सुनाई विनु काना | कर विनु करम करइ बिघि नाना ॥ 
आनन रहित सकर रस भोगी । बिनु बानी बकता बड जोगो ॥॥ 
तनु बिनु परस नयन बिनु देखा । ग्रहइई ज्ञान विनु बास असेखा ॥ -रा च मा, । 


र्टर मरध्यकाश्वीन सम्त-साहित्य 


होकर भौ एमस्त बस्तुओं को प्रहण करने बारा दगपूजक गमत करमे दारू है, अ्ुओों के 
बिना हो बह सब कुछ देखता है, कारों के दिला ही सब झुछ धुतठा।" शादि उध्ठिशँ 
उन्नटर्थासियों---जसी कृगती है. किग्यू बस्तुत उप्रटर्धासियाँ महीं क्रारभ म्पापार्एों हा एऋर 
ध्यतिकम तहीं चैदा उ्तटर्बासिमों में मिकृठा है। सरत-सादित्य में हस प्रकार कौ रौ इक 
पर्याप्य मात्रा में मिक्रती है णो जौपतिपदिक बारा की धूषता रेतौ है । 

क्पम्बेद में इस प्रकार के कपन है. जिनकी परम्परा भस्रतो रही। तए्ियाँ हरी है 
लक स्थिर र्टता है। * अग्ति दू देयों का पुत्र उसका पिता हो य्रमा।! ठा (बम 
अपने पिता का पिता है और नो उसे कातता है बह अपे पिता रा पिया है। हे 
परम्परा श्वेद पे भो प्राचीम है, जिसका उपयोग हसग्बेदीय क्रपियों से किया। मह पर 
म्पया प्रौक-बीजन में पहेसी जोर प्षिसित साहित्य में सस्नट्ाप्ियाँ के रूप में भड्ी। गहरे 
बाँसी और पहडी में भ्स्तर है। पहुडी का उक्नटयांसी होता आमप्यक सर । 
भौर ओपमिषतिक क्षनोंकी पिन्तता प्रदर्धित की था शृकौ है। बोड-सा्किि में चह 
सैतिक बीषन के ठपरे है, बहाँ इसकी अपेसा भहीं बी। औपसिषरिक परम्राका ही 
सूर्प के गिर्बच्न में प्रसुषत बीख पढ़ा है. और मूढ़ार्थ-मतिपावस की ऐैश्लो तारिक पाहिल 
में / हास्जिकप्साबता को कारणन-बिश्षेप से गुझ्न बसमा पड़ा ला जो अनग्बरीय और मार 
बर्म-हाबत का गिकास था। श्यश्वेदीय और धार्मेतर बर्म-साक्षस का संगोय हो पया। हि 
धाहिस्य ने इपे प्रहण किया थौर तारों में इसका प्रचुर प्रमोप । गोरशबाती से ऐसे 
एदाहरस छपत्थित किए था सकते है। इस प्रकार तफ्नटर्बासियों कौ अपनी परसप और 
इतिहास है। 


इकटॉंबसी थोर दृफ््करिट 


बाझ दृष्टि पर दृहिकूट जौर रुख्टगोसी में पर्याप्त समानता है किव्यु बस्थुता दोर्नो ये 
अन्तर है। धृहिकूट के पदों में ऋमिप्राय जातेते के किए मानसिक हबिडू प्राषाभाम 
शअ्पेणा और प्रत्मेक कथन को उख्दे स्यापार का त्ोतक होता अपेक्षित महीं-- 
कहते कस परदेसी कौ बात । 
मम्दिर अरण अगधि थदि हमसौ हरि बहार चछि लात || 
ससि रिपृ बर॒प सृर रिप्‌ जुग बर हर-रिपु कौत्दों बात ! 
मष पंचक है पयौ सांबरोौ तारे अति अकुहात ॥॥ 


१ छषाजिपादो कबमसी प्रहीता पश्पत्पचरशू धश्यभोत्यकय -स्वेत तृतीय अष्याम !९। 
हुछडतौय--बिन बरभत को बहु दिप्ि भाबे डित प्लोचन जग सुर ।-बीजक दास्द |! 
गण बिगी बहू धांचौ शुतिये गित जिद्ना स्वर थार । 
विगा सैत बड़ें अचरणल दौछे बिना अंय कप्टाई। 
बिना तासिका शात पुष्य कौ बिसा पाव गिरि चढ़या | -भक्ठियावर पृ २४६। 
९ बच ५/४४/५--धुरुतौय शबिया गद्दी संतरे बहै नौर ।+--बीमक एश्श ५६। 
३ ही १/१४/१३१ ४ बड्डी ६/१६/१५। 


प्रतोक-विघान २८३ 


नखत वेद ग्रह जोर अर्ध करि, सोइ बनत अब सात । 
सूरदास वस भई बिरह के, कर मीजे पछितात ॥* 


इस दृष्टिकूट में विरोधो व्यापार का कथन नही । नखत ( २७ नक्षत्र ), वेद (४ 
वेद ) और ग्रह ( ९ ग्रह ) का योग चालीस, एव चालोस का अर्द्ध भाग वीस होता है और 
गोपियाँ बीस” को 'विप' बना लेती हैं। उलटवाँसी में उलठे घ॒र्म और व्यापार का उल्लेख 
आवश्यक है-- हि 


न 


सुरही चुप बछतलि, वछा दूध उतारे। 
ऐसा नवरू गुजी भया, सारदूलहि मारे॥ 
भील लक्या बन बीच मे, ससा सर मारे। 
कहे कवीर ताहि गुर करौं, जो या पदहि विचारे ॥* 
उलटवाँसियाँ सकेत-गर्भ हैं और इन सकेतो के ज्ञान के अभाव में इनका समझ्नता 
असभव है । 
संत-साहित्य में उलछटवाँसी | 
सतो की उलटवाॉसियो पर विचार करने से स्पष्ट रूप से प्रतीत होता हैं कि कहग्वेदीय 
और ओऔपनिषदिक उक्तियों का समन्वित विकास परवर्ती युग में हुआ और इनकी परम्परा 
सत-साहित्य को प्राप्त हुई। परम-तत्व के स्वरूप-निरूपण में औपनिषदिक परम्परा अधिक 
स्पष्ट रूप में प्रतिफलछित हुई । 
बिन हाथनि पाइन बिन काननि, विन लोचन जग सुझे । 
विन मुख खाइ चरन बिन चल, बिन जिम्या गृण गाव । 
आहछे रहे ठोर नही छाडे, दह्‌ दिसिही फिर आवे श 
बिनही ताला तारू बजावे, बिन मदर पट ताला। 
बिनही सबद अनाह॒द बाज, तहाँ निरतत हैं गोपाला ॥२ 
विरोध--घर्म के आधार पर चामत्कारिक कथन और साकेतिक उक्तियाँ, आलकारिक 
विघान के अन्तर्गत मिलती हैं। सामान्य उलटवासियो से इनकी भिन्‍नता है । विरोधमूछक 
इन कथनो में विभिन्‍नता मिलती है। इनके साकेतिक शब्दों को अनेकार्थ नहीं माना जा 
सकता, कारण अभिधा का सम्बन्ध व्याकरण, कोप, आप्त वाक्य और उपमान से हैं। हिलिष्ट 
अर्थ में दो अर्थों का ग्रहण समान भाव से होता है, अत शिलिष्ट अर्थ का चमत्कार अनेकार्थ 
में है । इन साकेतिक छाब्दो का तात्पर्य इनके दिल्ूष्टार्थ से गृहीत नही होता । विरोध छब्द- * 


१, सूरसागर, द्विी० ख०, पद ४५९४ । २ कण० ग्र०, पद १६१, पृ० १४१॥। 
३ क० ग्र०, पद १५९, पृ० १४०। 
तुझनीय--(क) श्वेतताइवर, तृुत्तीय अध्याय १९ ॥ 
(ख) बिनु पद चलदइ सुनइ विनु काना | कर विनु करम करइ बिघि नाना ॥ 
आनन रहेत सकल रस भोगी | विनु वानी बकता बढ जोगो॥ 
तनु विनु परस नयन बिनु देखा । ग्रह क्रान विनु बास असेखा ॥ -रा च मा, । 


८ मध्यडासीत ए्दसाहित्य 


गत है हिम्तु छाप मप बाच्यार्थ भह्टी । भह्डारिक प्लेप थठः अधिक सहायता गईीँकेणा। 
उसर्बासियों की परम्परा का पूष रण संकेठयर्भ विरोप-मूछऊ कथमों में है । 

संत्र का विप्वास है कि घगुभूति स्व-सवेध है, बाणी के अपोषर ! उस बनृमृति कौ 
भभिश्यत्रित वह शद्म बाची के माध्यम पे करदा है, मत' वाध्यान से संकेशाब ही महरवपूर्ण है| 
आध्यात्मिक रस छग्द की पड़ सें तहहीं भा सकता | तात्विक निश्यण में इस रूप का इहन है 
मौर पंकेत का ह्वाद पृढ़ को कृपा से प्राप्त होता है. मिसने ऐसे गुब का सत्संग गहोँडिगा 
बह झास्ताभिमानों मूड़ है कौर उसको मूड़ता को प्रिठ करमे के किए संत चैकैज शैता है। 
पश्ितों मे प्रंधों के इस पैसेंग को स्वीकार हीं किया। संत उत्ते पर्शित नह माततां यो 
शाह्माभार में फंसा है, जो बह्मपित्‌ है बद्दौ बाह्मय है, जो आतौ है. पमपता है, गद्दी पित 
है।'" है दोई ऐसा थो इस उक्तरे बेद (श्वान) को जाने ?९ यह सकितिकता ता» 
प्रम्प्रदाय से प्राप्ठ भी अतः पह चैतैज ढैगफ़ पष्धिव को है लौर शाब-सम्मदाम में भौक्त 
भादषता का अभाज-सा था अत योगी को भावना कौ धसंबेद्ता का उपदेख ! 





१ पंडित हीोईं सु पहिं बिता मूरक्ति तांदित पूछते |--क प्रं० पद १४९ पृ (ै४। 
९. है कोई जयत धृर स्पांती इश्वटौ बेद धूसे । --बहौ पद १६ थू १४१। 
कर्राह्‌ कबीर युग] हो संतों थी पह पथ धरबाज । 
होई प॑ज्चत सोईं ध्ाता सोई शगत कहात्र !/--भीलष्त छम्य ५५। 


चिन्ता-धारा 


सरव भूत ओक करि जानिया चूके बाद बिबादा। 
--कंचीर । 
इसमें बठिलु उभे वीठछु बीठल बिन संसार नहीं। 
थान थनतरि नामा प्रणव पूरि रहिड तृ सरब मह्दी ॥ 
“-मा० ग्र०, ( नामदेव )। 
जेती देपी आत्मा, तेता सालिगराम । 
साधू प्रतपि देव हैं, नहीं पाथर सूं काम । 
--फें० भ्र० ॥ 
और देवल जहें घुंधडी पूजा, देवत दृष्टि न आवे । 
६ चोले ५ ध्थ 
हमरा देवत परगट दीसे, वो चाल- खाब ॥ 
जित देखो' तित ठाकुर छारे, करो' जहाँ नित सेवा। 
पूजा की विधि नीके जानो' आसू परसन देवा॥ 


“-चरनदास की बानी । 


है] 


चिंन्तानधारा 
तर 


प्रचलित घारंणा के अनुसार दर्शन! वितर्क अथवा सशय का परिणाम है। जिज्ञासा 
सथाय के कारण उत्पन्न होती है क्योकि आस्था और विश्वास से अधिक जानने की प्रवृत्ति 
बाघित हो जाती है। भारतीय परम्परा में इस सदेह और सश्यय को आशका की दृष्टि से 
देखा गया हैं और आस्था को ज्ञान का कारण। कठीपनिषद्‌ के नचिकेतोपाख्यान द्वारा हम 
इस निष्कर्ष पर पहुँच सकते हैं कि भारतीय विचारक जीवन को अनित्यता अथवा मृत्यु-भय 
के कारण भात्म-विद्या की ओर प्रवृत्त हुआ। भारतोय और पाइचात्य--दर्शत का अन्तर जो 
है, वह सामाजिक भूमिका के कारण है । जन निरपेक्ष अथवा निरवलरूम्बन नही, ईसाई धर्म 
के जादेशो में बंघे व्यक्ति के छिए सशय को आवश्यकता थी जिसके द्वारा इस बंधन से मुक्ति 
मिल सके और जीवन की समस्याओ से निश्चिन्त वर्ग की चिन्ता का विषय था कि जीवन 
के भोगों का किस प्रकार अबाघ रूप से भोग किया जाय 4 ययांति की कथा इसकी स्ओर 
शर्थ-पूर्ण सकेत करती है। यम का भय जीवन को दाकाकुल कर देता है । ससार की प्रिय 
से प्रिय, स्थिर से स्थिर और महान्‌ से महान्‌ वस्तुएँ नष्ट हो जाती हैं । इनकी अत्तित्यता 
व्यथा का कारण है। छारीर नश्वर हैं। यम से नित्य डर-डर कर मरने-की भपेक्षा शरोर 
का त्याग ही श्रेयस्कर है ।१ जरा-मरण की अशका से भ्रस्त मनुष्य छ्वरोर से प्राप्त होने वाले 


१ आपातमात्ररमणेषु  सुदुस्तरेष_ भोगेषु चाहमलिपक्षतिचचलेषु । 
ब्रह्मन्‌ रमे मरण-रोग-जरादिभीत्या धाम्यामह परमुपैमि पद प्रयत्नात्‌ ॥ 


-गोग वासिष्ठ, १२३३६ १ 


२८८ मध्यकाष्ोत् सन्त-साहिए्म 


सुद्चों को देश कर शति दीर्ष दौदम में #से सुस्त मामेषा 7१ सुझ अमित्य हैं. भोजन बिल 
है प्रत' इसे मित्यता' प्रदात करते की ममिक्तापा स्थाभागिष्ग हैं। भीगत में समझ ढो 
प्रजपपकतशा थी अत' सृष्टि के मनेझत्य में सामंजस्पपृष एड्शश के दछत किए यए बोर का 
राम्य-घ्क्ति को स्पायित्त की चाह जगी ईस्वर कौ दक्पना हुई जिसके ढ्रारों प्लापतरों 
धार्मिक-जाप्पाहिमिक क्षमता प्राप्त हो । मैधिक बहुपेगबाद' को मिम्ल-मिलत हुं में बेटे गौर 
पौर झुछ-सेएता की भावजता से अमिमूत मारतीम समाज कौ भूमिका में देखता चिप 
गचतस्तरीय बौद्ध भम को ईस्वर की छपेक्षा भ थी कारय घासस के स्वामित्व का प्रस्त कही 
जा। र्सत' का प्राएम्भ हो जाने पर उसको मपनी परम्परा बत जाती है और पमय-हसत 
पर धामाबिकता की सूमिका में उसे देखने की अपेध्ा | पष्चत के इतिहास में यह सह रा 
से छक्षित है कि दो भाराएँ चछती रही है, पहछी धारा गिवि-विधात पूजा-उपासता सताग 
जिंक रीति-मीति की हत्काडीत भ्यवस्पा को स्वीकार कर उसे मुद्धि-सम्मतत छिड करते 'सै 
भेद करो है कौर बूसते चारा इसें शमात्य करत है। सामाजिक भूमिका में रहीं देसरे 
के कारण दसत बौद्धिक बिठाघ समझा थाने साता है। गिभार-्परस्पध्ा स्वत गहीं पार 
कीय गिषात पे नियरित्रत लहीं होने पर भी विभार स्वठस्त नहीं हो पाते। इशत-ग्ास्त ए_ 
प्रकार प्रयाक्तियों को दम्म देते है जौर गिचार अनुबदता उनका कस तिरि्रत करों हैं। 
सारक्बष में पदू-दाप्ततिक मतबादों को अर्चा है। ओपनिपविक ज्ञाम को चरम ज्ञान कह कर 
स्वीकार किपा कौर बह्म“विधा की प्रतिष्या हुै। कठोपतिपद कौ जाक्ष्पामिका के उप्सड्षार 
मैं कहा पया कि मम ( मृत्यु ) धारा कह्दी हुई इस विद्या और पम्पूष योग-वित्रिकों प्र 
दचिकेता बअद्डा-माब को प्राप्त गिरय और मृत्युद्दौत हो गया।* बोता में भौइस बहाव 
कौ प्रति है। बेदात्त के सान संत-मत कौ तुझता का बबसर हमें भागे चसकर आप्त 
होगा यहाँ इतता कहता ही पर्पाप्त होया कि दर्क्षत कौ विभिन्‍न प्रभासियों के आवार परे 
प्र्यों के बिचार और चिस्ता-बारा का विवेच्रम पहीं किया ला पकता। 'दणय को अस्तित 
कौ पहेली सृछ्साने का फल भी कहा लगा हैं। * अस्तित्व के विमिम्त पहल हैं सिए 
दसन का सूड़िवादी स्वढप अ्रस्टित्व का केशस एक पहडू झेता है, परिबततपौद्ध पूहि मै 
अपरिषत्रतौय तत्व क्‍या है लौर भास्तनिक यवार्स कया है ?४ इसे अब्यात्मधास्त कहते है। 
जीवन को समप्तते और उसकी पसस्याओं को हृू करने के प्चिए संसार कौ उत्पत्ति बौर 
विशाद्य सृस्टि-तत्बोपति के कारण और कर्तों का स्वरूप और रुस तत्व के साद घी क्र 
जिभित्स धम्बत्ब-स्वकर्यों के विचार्त का बिकात क्रमातुसार हुआ 

दक्षत का एक और तात्पर्य है तर्क के हारा चौर उसके आभार पर जीवग-अमपु 
सम्मध्धी शिच्वारों की स्‍थाप्ता। ऐसो स्थिति में संबरति-सथापता ही दस्त है, इस खबस्था रे 
साषत ही साम्य बत बाता है। तर्क प्रणाड़ी है अत दर्शत-सार्स्तों ते अपती पिड़ि के चिए 
ही बज 4 आर आर 0 पलबअ अब कम 
है कड (/१/२८। ए के ३/२/१८। 
३ ए हिस्ट्री बॉट प्ि-बृंडिस्टिक इंडियस फिडासफीय छा 

जस्था पूं २ (क वि. २१९२१)! 

ह 7 जड़मसल वि डिवेद्ॉपनेट आफ प्रौक फिकासफ री पृ १। 


चिन्ता-धारा २८९ 


अपने प्रमाण-शास्त्र अथवा तर्क की प्रतिष्ठा की है। तर्क को अधिक प्रतिष्ठित) नहीं मान फर 
भी तर्क के द्वारा अपनी स्थापनाओ को प्रतिष्ठित करने का प्रयास आचार्यों ने किया है। 
वेदान्त-सूत्रो के साम्प्रदायिक भाष्य इसके प्रमाण है । सतन्साहित्य मे तर्क-प्रणाली स्वीकृत नहीं 
हुई, तक-प्रणाली के अभाव और सगति-हीनता के कारण सतो को अद्विक्षित और इधर-उधर 
से सुन-सुनाकर कुछ तथ्यों का एकत्र करनेवाला कहा गया हैं । 
दार्शनिक मतवादों की विभिन्‍नता के कारण किसी सम्प्रदाय के दार्शनिक तत्त्ववाद के 
साथ इन्हें सम्बद्ध किया गया और अद्वैतवाद, विशिष्टाहतवाद, सूफी एकेश्वरवाद आदि-आदि के 
दर्शन इनके उपदेशों में किए गए हैं, फलस्वरूप मतवादो के साथ पूर्ण-सगति नहीं मिलने के 
कारण इन्हें अविचारक, सगतिहीन, अशद्विक्षित, दम्भी, कोरे उपदेशक आदि कहा जाता रहा । 
इन सतो की विचार-घारा को समझने के लिए किसी मतवादी दर्शन की प्रणाली से सम्बद्ध 
करना उचित नही । विचारों की स्वतन्त्रता इनमें पर्याप्त हैं, किन्तु इस स्वतंत्रता का अर्थ हैं 
कि झ्ाास्त्र-व्यवस्था और पुस्तकीय ज्ञान को इन्होने प्रामाण्य नही माना है, जिसकी सुदीर्घ पर- 
म्परा हैं। इन शास्त्रीय आधारो पर निर्भर आचार-नीति, सामाजिक व्यवस्था और अनुष्यासन 
इनके लिए अमान्य हो जाते हैं । 
विचार-धारा को स्पए्ठता के लिए विचार-परम्परा, अनुवन्ध और सामाजिक स्थितियों 
का विवेचन अपेक्षित है । इस अध्ययन में भिन्न-भिन्न स्थलों पर सामाजिक अनुबन्ध और 
विचार-परम्परा का उल्लेख होता आया है। इस अध्याय में उनका मत उपस्थित किया णा 
रहा है। पूर्व भाग में मतो के जीवन, जगत्‌, श्रह्म आदि सम्बन्धी मत उपस्थित किए गए हैं 
ओर उत्तरार््ध में अन्य मतो के साथ ऐतिहासिक अनुबन्ध में तुलना हैं। 'दर्शन', अध्यात्म! 
जैसे रूढ शब्दों से इस अध्याय को अभिहित नहीं कर, चिन्ताधारा घीर्पक उपयुक्त समझता गया 
है, कारण इसे दर्शन-प्रणाली किसी अवस्था में नही कहा जा सकता । 
इन सतो का मुख्य रूक्ष्य है, मानव की प्रतिष्ठा, उसके आन्तरिक सद्भाव और सात्विक 
वृत्ति में आस्था | धर्म-सम्प्रदाय, विद्या घन आदि की भूमिका में देखने के कारण व्यवितियो 
की दृष्टि अवरुद्ध रहती है, अत इनका परिहार आवश्यक होता है और परगात्म-तत्त्व मी 
एकता स्थापित कर व्यक्ति की सामाजिक असमानता का निराकरण । जीव, णगत्‌ और 
ईदवर सम्बन्धी सभी विचारों की सगति इस मूछ चेतना के अनुबन्ध में है, ऐसी अबरथा से 
दर्शात-प्रणाली की दृष्टि इसके लिए सगति-हीन है । मानव की एकता प्रेम और सज्भाव मे 
कारण ही स्थापित हो सकती है--जिस काछ में सत हुए थे, उस सगय इसका अभाव था--- 
अत प्रेम ही उस परम-तत्व का स्वरूप वन गया, जरा नाना प्रकार के मतबाद के कारण 
विचारूगत विश्वुखलता को दूर कर श्यसछा उपस्थित करने का प्रयास उपनिपदों गे हुआ। पर्ठा 
ज्ञान ही अमृत और जीवन बना, वहाँ प्रेम के तत्त्व फी व्यापकता प्रारा उग अमृत फौ रगे 
(भाव) पूर्ण किया गया। “चिन्ता-धारा' ही ऐसी उपयृयत गज्ा है जिससे सता के प्रचार का 
विवेचन समुचित होगा । 





१ मुण्डक, ३।२।३, क5०, २॥८॥९% और २२, वेदांत यूत्र (घ ० भा ग हर 
( भीष्मपर्व ) ५११२ । त सूत्र ( घा० भार ) १॥२७ और गहा[० 


उ7 


२९० सध्यक्षाप्लीन सस्त-साहित्य 


परमतक्त और ठसका स्वरूप 


जिस्दा-घारा के विकास-क्रम में उद्गम कौ पोज सह तहीं होती। देए-काड के 
अनुदस्प में बितत-बिकास की स्थापना डाप्तमिक मठबाद की परम्परा के इठिहाय हारा कौ 
था सकतो है, यद्यपि इस रीति से मारतीय दसन के मष्ययन का प्रयाप्त गहौँ के दरागर हुआ। 
पुम गिशेप की सानसिक स्थिति और सांस्कृतिक चतता का अध्ययत साहिए्य के हाय री 
सम्भथ है। जीवम के स्ववप को माम्यता देने और परस्पर-बिरोधी मर्तों में समस्यय स्वाप्ति 
करने की चेष्टा भी इन के छोत्र में होती है, मत” महाँ इस विकास का एंकेस अपेक्षित है। 


बिक एंथों में विभिन्‍त मर्तों के तत्व है ।" क्मस्बेद में प्राहतिक सरक्तित्ों के मृठ स्सो 
को प्रापताएँ है। यह सम गौ बस्तु मिए भाजना है।'" बेबताओं की तीन कोटियाँ या सरेषियाँ 
है--पृष्वीस्पात अन्तरिक्ष स्वाम तंबा धुस्पान । इसमें क्रमसछ” जम्ति इस जौर पू् ( विष्यू ) 
प्रभात देगता है। यास्झ के प्रमाण से देवतागण एक हौ देवता की भिमत-भिम्त सक्तियाँ के प्रतीक 
है। बहुदेवबाव के भ्रम्यस्दर एक परम देवत कौ कस्पता से अ्वैतगादौ बहा डी बाएजारी 
जरम होता है। बोौद्न््थों से तत्काछ्लौन स्पिति के दिश्दर्घन हौत हैं। बुद्ध के समकाफ्रौ्न 
दाप्तसिकों का उल्लेख है ।” इत दिचारों में केवरू बिभिस्तता के महीं वस्कि जन-बारनणाओं के 
स्वकपों के संकेठ मिरते है। बधक प्रकार के -विप्यास इस काछ में प्रचलित थे वोर उनके 
छनुयापियों कौ संस्था समस्य गई्टीं दो । परडोक-निमित इस कर्मों की फकहौतता भौतिक: 
बाद और अदृततागाद में गिप्यास करनेबाडे स्यम्ति थे। मभेरार्तबाद वियतिबाद का प्रचलन 
भी कम पहीं पा। यह भी स्पप्त है कि ये मतगाद परम्परासे अछे जा रहे भे। पं 
एपरनिपर्दों में से कुछ बिमिल्त मतबादों का संदून किया जा सकता है। उपतिपरों में बह 
का मपने शाप अमिस्पक्त करत कौ धारणा के साथ सृहिकर्ता कौ भावगा गठमात है। 
छम दोनों पारणाओं में सामजस्य स्थापित करने की चेष्टा सौ| रक्तित होती है।" घुंड ने 
आध्यात्मिक पिपयों को चर्चा महीं के शरागए बौ है उसके क्लिए शात्रार की समस्‍या जटठिए 
थौ कत जाचार-इद्धि पर उतका ध्यान रहा। समस्त पार्षो का से करता पृष्पों का सचय 
करता तबा अपल बित्त को परिशुड़ करता मही बुद्ध का अनुणापल है।* बौद्ध बम ढ़ 
बिक्ृति भारतीय सापरा के इतिहास का सतोर॑जर शब्पाप है। बौद्ध धरम के सिरयार्तों से 
लियुब सम्प्रदाय के विश्वासा का सूत्र ह्वाब माता है। सर्व-पर्म-यूस्यता बाहाप जिरोत 
बिह्लानबाद पूस्यवाद लौर सदजयात के स्पष्ट प्रभात हिर्दी म्रिपुष-ाम्प्दाय पर है। इलो 
घारधाजं का प्रवाह शश्रण चशठा रहा और ब॑ परस्पर प्रभावित होते मौर करते रहै। 


बौद्ध रशस सौमांसा बल्दैव उपाप्याप पृ २८।॥ 

कब प थ्ौ डि एछताड़े प्‌ २१ 

दोप गिष्माप पु ६१ लंपुकत जिकाय ३॥१।३।॥ 

शो“कापयत बहू स्‍्यां प्रजायेपति। ख खगोश्शप्पत । वें छपस्वप्बा इइ सउम्रमृजत (8|॥ 
बिब-ठे २६। 

५. मृध्र शहृै२॥ ६. पम्मपर शा 


रू जब 20 हर 


०5६ २+£0#<4 2:5४: 


चिन्ता-धारा २९१ 


वेदों को प्रामाण्य माननेवाली धारा उपतिपद्‌, वेदान्त-सूतर, गीता, पचरात्र और पौराणिक 
साहित्य मे प्रवाहित होती रही और दूसरी धारा वीद्ध धर्म और उसके विभिन्‍न रूपो में विक- 
सित होतो चली, जिसमे जन-विग्वास एव आर्य-भार्येतर सगम से उन्मेप-प्राप्त भावनाओ की प्रधा- 
नता रहो । वैदिक काल में जो प्रधानता इच्ध को थी वह पौराणिक काल में विन को मिली । 
अनीद्वस्वादी बुद्ध स्वय ईश्वरत्व की कोटि में प्रतिष्ठित हुए। पौराणिक हिन्दू बम ने अवतारो 
में बद्ध की गणना कर छी । मतवादो का संगम इस प्रकार सदा चलता रहा हैं। कवीर-पथ 
में पीछे चल कर. सुष्टि-तत्त्व का ग्रे निरपण हुआ है, उसके अनुसार 'सतपुरुष' ने (कवीर के 
परम तत्त्व ने) पहले छह पुत्रो की सृष्टि की, जो क्रमश सहज, अकुर ( ओकार ), इच्छा, 
सौहग ( सो5हम्‌ ), अचित्य और अच्चर के नाम से प्रसिद्ध हुए। सृष्टि-रक्षा में इनके अक्षम 
होने पर उसने सातवे 'निरजन' की सृष्टि की जो काल-पुरप कहलाया। १) परवर्ती कवीर-पथ 
में निरजन की दुर्गति का मनोरजक वर्णन डॉ० हजारी प्रसाद हिवेदी में किया हु ओर 
निरजन-सम्प्रदाय की चर्चा डॉ० बडथ्वाल ने की है |” सहजयान और सहजिया सम्प्रदाय की 
चर्चा अब अवुश्रुत नहीं। 'इच्छता' ( इच्छा ) सम्प्रदाय के वीज वृद्ध-वचन में हैं जहाँ 
अलौकिक सिद्धि-प्राप्ति के सम्बन्ध में इच्छा ( इच्छना ) का कथन हुआ है।ए अचिन्त्य- 

वाद" का विकसित स्वरूप गोडोय अचिन्त्य भेदामेदवाद में दीख पडता हैं। 'सोह' 

( सुहग ) सम्प्रदाय औपनिपदिक मत का मध्यकालीन प्रवर्तन हैं। अक्षर सम्प्रदाय शब्दा- 

दैतवाद का सकेत करता है, जिसका प्रतिपादत भतृ हरि के वाक्यपदीय' में स्फोट अथवा 

प्रणव के रूप में हुआ। मन्‍्त्रयान को इसो कडी में देखना चाहिए, जिसका चीनी सस्करण 


'सुखावर्ती' नाम से प्रसिद्ध हुआ । अकुर की कल्पना के लिये श्री समाज-तन्त्र का यह्‌ कथन 
द्रष्टन्य है +- 


तनुतरचित्ताडुरको विषयरसर्मदि न सिच्यते शुद्ध । 
गगनव्यापी फलद कल्पत्तरुत्व. कथ लभते ॥५ 

इसमें देह झूपी वृक्ष के चित्त रूपी अकुर को विशुद्ध विपय रस हारा सिक्‍त करने 
का भादेश है । इस प्रकार सत्य पुरुष के सातो वेठे वस्तुत्त सम्प्रदायो के सिद्धात-स्वरूप हैं, 
जिन्हें परवर्ती कबीर-पथ ने जात्मसात्‌ कर लिया था। उनके सिद्धान्त कबीर के उपदिष्ट 
मार्ग के अन्तर्गत आ गए और इन सम्प्रदायो के उन अनुयागियो का प्रत्याख्यान हो गया जो 
कबीर-पथ में दीक्षित नहीं हुए। 'काल-चक्र-यान' का स्पष्ट प्रभाव इन पर दीख पडता है 
जिसकी परम्परा सिद्धो और नाथो द्वारा होती हुई सतो तक पहुँची थी। सत-परम्परा में 
इन सिद्धान्तों का सामजस्य स्वत हो गया। अन्य सम्प्रदायों की शब्दावली ज्यो-की-त्यो 





१ को क॒०» हिं० फा०, पृ० १३५-३६ । 
३ योग-प्रवाह, पु० ३४-५३ । 
प्‌ 


२ कबीर, पृष्ठ ५२-७१ । 


४ दीघनिकाय, पृ० १६६। 
द्रव्यव्य--अचित्या खलु ये भावा न तास्तकेंण साधयेत्‌ । 


प्रकृतिम्यम पर यत्तु तदचिन्त्यस्थ लक्षणम्‌ ॥ 
“--महा० भीष्म ५-१२ (वे० सू० क्षा० भा०) में साधयेत्‌ के स्थान में योजयेत्‌ है (१ २७) । 
“चर्याचर्यविनिद्चय' के लुईपाद वृत्त प्रथम पाद की टीका में उद्धृत सरहपाद का बचन । 


श्र मध्यकाहीद उस्त-साहित्य 


भरा मई है डिश्तु इसका मर्प दूसरों से सचय तहीं अस्कि अपने ब्यापक मानवीय बाद तर 
बाद की प्रतिष्ठा है। अन्‍य सम्प्रदायों के ठत््व्वाद से इसकी तुद्कना मस्यत्र की लाएगी ६५ 
ब्रह्म-स्वकूप घारणा का गिवरण उपस्थित किमा था रहा है । 

परमतत्तय के स्वरूप के सम्दस्प में संतों को रिसी प्रकार की दुविधा तहीं भौर कऔौर 
के मत को संर्तों मे प्रायः स्तीकार डिया है। बैमक्तिक सॉस्कृतिक अइंधता जौदत के प्रि 
इृष्टिकोध मौर दीया के कारण अस्तर झाता घया है! वाएू ने सवये स्तीकार झिया है कि 
जो कर का हाठ है, बहो दादू का भौपौर व ( दाद ) उसी की मअचना-ठपाउना कण्ते 
है।* दुछ छोगों के मनुसार मछकशास कबीर के छिप्प थे और प्रमाथस्वकप गह 'सात्यों 
उपस्थित की बाती है--- 

कुमीर सुद बसे बनारसी सिख समंदा तीर। 
बिखात्या महीं बौस्तरैं, जे गुण होइ सरीर ॥१ 

मसूक कबोर के प्िप्प हों अपना सहीं कि्तु कशीर का प्रमाव स्पष्ट है। पलात॑ 
हुबौर रविदारा का ताम आदर से लिया हैं! लौचकुशोद्मब कबीर मुनमा-तगता प्यार 
कर प्रौति के कारण गुणशीरू हो गए भौर रविदास से कुखपर्म का त्याग कर छाई-संगति 
क प्रमाष से हृरिदम पाया ।? और रविदास मे कहा हैं हरि के गा के कारण कबौर 
का ताम छजाबर है।* रापोदास के अशुसार बगुग क्रठ्प थ अकुछ कौ उपासता प्रथ 
लित करनेबाफ़े कबौर, शातक दाहू भोर छयत मे बार पद्धतिमाँ चढ़ाई मितका सम्बन 
विरंजत से था ।५ 

ड्रह्म एक और अतादि है।* उसमें सीमा छौर परियाम तहीं।* गह अत 
और मसिरंगत (ति रमन अंजत अर्पात्‌ मामा सै मुगत मौर स्वतस्त्र) है। इबह रक्त 
पड पी में पृ सप से परिष्याप्त है कोई सथात उसकौ छत्ता से धूस्य सहीं। बह सषष्यापक 
है। किसी स्पान म उतके अस्तित्व का अभाग शहीं। जिस प्रकार फूस के भीयर सुस्त 
है काप्ट में भम्ति और परती में घर है, दूध में अम्पवद पौ और मेंहदी में छाद्दौ 0िपी है, 
उसी प्रदार ब्रद्धा राइभ अदृप्प रुप धे परिश्याप्त है। ठिस भर भौ ऐसा स्वछ गहीं 
छरपी सत्ता बतमाद ने हो।* जह जहाँ दृष्टि जाती ६, एकमात्र बहो दीत पार 
है।। आने-ौए एक वह्दी ई शोर कोई डूगरा हदी।१* बह्ी एवं अवितासौ है हि 


दाग दपात् भी बाजौ पोष पछरच कौ अंप ९१ पृ १५७५।॥ 


१ 

२ के भ्‌ ६८/१॥ ३ आ प्र पाता राबुमाता २-२! 
४ का प्र रदिताम राबु जगा ५/१। ५. राषाटाग गौ बगतमाक्त 

॥ मे के दाग उड़ी ॥ थे ५॥ ७छ बही रा वब १ भ्‌ !१२। 
८. बरी पु वे २० पु ३९। ६ प «ा मांग [ऐ) (१ १६।॥ 

है पे प्रभु रविजा रएगे हार ।--औं र्ग्र॑ शामरेद मात्रा १। 


बह देशता पेंदू ०0% तूं गति गुद दिया जिहाद । न्‍्बही अग्ट्परी ३। 


११ दाग रदर २ बृ० ३११ | सुझमौप--बा सार है बट सीधे है बट बौए है बर साजें 
है ++-एा तप ७/२६/१३॥ 


चिन्ता-घारा २५३ 


मविगत है।* ब्रह्म अक्षर है और सभी क्षर।* वह अमग और अछेद हैं। चह न जीता 
हैं और न मरता है। वह अ-तर हैं, किसी प्रकार तरा अथवा मापा नहीं जा सकता । वह 
अथाह है, उसकी थाह किसी को नही मिलती ४ 

आकाश में गगन है, पाताल में गगन है, चारो दिशाओं में गगन हैं। सब में सुक्ष्म- 
तत्व-स्वरूप वही आजनन्द-मूऊ चिरन्तन आत्म-तत्त्व है।ई यहाँ स्मरण रखने योग्य हे कि 
आकाइ ही 'ख' हैं और उस अवस्था अर्थात्‌ शून्य-स्वरूपता की प्राप्ति ही खसमावस्था हूँ 
चह तत्त्व परम निर्मल है," वह सदा एक-रस और समान भाव से निर्विकार रहता है।६ 
वह केवऊ अल्‍रूख हो नहीं वल्कि निरकार और. निर्वाणों ( निरवाती ) भी हैं।? निर्वाण 
प्राप्त करने पर यह स्वरूप प्राप्त होगा एवं निर्वाण-स्वरूप ही उसका रूप है। यहाँ वहाँ 
सर्वत्र उसी को व्याप्ति है, उसका अभाव किसी स्थल में नहीं ॥£ 

ब्ह् परम ज्योति स्वरूप है।* घट-घट में उसी को ज्योति जछा करतो है और 
जगमगा रही है ।१९ सभी घटो में वही बोलता हैं, उसके बिना सभी अ-बोल मर्थात्‌ मूक 
है ।१५ वह जैसा है, उसे वैसे रूप मे कोई देख नही सकता ॥१+ अपने प्रकाश से ही वह 
आदि निरजन प्रकाशित है, उसे प्रकाशित करने के लिए न सूर्य की बपेक्षा हैं और न चन्द्रमा 
की आवश्यकता | उस श॒न्य-मण्डल मे न वर्ण हैं जौरन अ-वर्ण,न वहाँ घृप हैं और 
न छाया ।*१ ३ 

वह न॒ब्रह्माण्ड हुँ न पिण्ड, वह निर्माण-कर्ता भी नहीं। माया जोडनेवाला सदा 
अतीत रहता है ।१४ किन्तु वह दूर भी तो नहीं, सदा पास ही है। उसे ढूंढने के लिए द्वर 
जाने की अपेक्षा वही ।१% उसके सम्बन्ध सें दूर [पास की घारणा व्यर्थ हैं। वह घट-घट में 
रहता है किन्तु घट के फूठने पर भी घटता नहीं ।* ६ 


स० क०, रागु गछडी ५२ और ६७। २ वही, रागु गउडी ७५, पृ० छ८। 
वही, रागु गउडी ७५, पृु० ७८-८० । ४ वही, राग गउडी ३, पृ० १६६ । 
दा० स० ९७, प्‌० ३३ । 


६ सं० क०, रागु वसतु १, पृू० २३० । 
वही, रागु बिलावलु, प्रभावी ५। पर 


एक अनेक विआञापक पूरक जत देखठउ तत सोई ।--भआ० ग्र०, नामदेव, रागु आसा १। 
इमे बीठलु उसे बीठलु बीठलू बिनु ससार नही ।--वही, नाम० रागु आसा २/४। 
घृट घट अन्तरि सरब निरतरि केवल एक मुरारी (--वही नाम०, रागु जासा ११ 
स० क०, रागु गउडी ९, दादू शब्द, पद ११०-१११, पृ० ३७। 
१० आ० ग्र०, नाम०, राग माली गउडी ३३१ और स० क०, रा० ग० ५ 
|| उ ५, पृ० ५८ । 
तुलनीय--घटि घटि दीपक ( बल ])--भो० बा० (९ ह ह 

११ आ० ग्र०, नामदेव, रागु माली गउडा ३॥१ और वही, नाम० / रोग आसा १॥४। 
१२ क० ग्र०, पद '४७।॥ १३ स० क० रागु भैरठ १९ पृ 

| दे ८ । 
१४ स० क०, राग गठडी ५२, पृ० ५५। 2 बज 
श्प्‌ 
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वही, रागु गउडी ७५, पृ० ८०,आए० ग्र०, राग सोरठ ११३ और वही, टोहो, नाम० १। १। 


तुलनीय--बाहरि त नेडा न दूर । खोजत रहें ब्रह्म और यूर ।-गो० बा०, ५९१७७। 
१६ स० क०, रागु गउडी ७५, पु० ७७ । 


३९४ मध्यकालौस धन्त-साहित्य 


बही बिपकार है भर घित्र भी ।९ बहौ एकमात्र सत्य भौर सम है । गह पृष्टिकर्ता 
है, सृष्टिकर्ता सृष्टि में ई दौर सृष्टि सृष्टिकर्ता में ।* सामर में बूद और ब्‌ व में सागए है।? 
बही तौका है और केशट भी ।* बही इष्प ई और इप्टा मी । बह अकेका (केजछ) एक है।" 
बहू एकमाज अड्ितीय सव-समथ मौर रबकर्था है।* हरि ही इंद्जालिक ई यो गट 
को माँति सदा छोड़ा करता रहता है।* बहू तरन और तारत तरमैषासा थौर तारज 
बासा दोनों हैं। उसका रहस्प समझ समंदत महेश भौर छेप-साग ते एाक्तिध्ात्ती भी 
महीं जानते ।< निगुभ् का रहस्प कोई बिरहा जानता है, बह सब के लिए छुग्म गहीं 
बहू सत-बाभी के परम अपोचर ६" तुझछसीशस के अनुसार सुन क्रह्म के चरित्र का 
रहस्म जाता महीं का यकठा | समु श्प को अपेधा तिर्मुच-स्वहप समझता सदंस्त है बाकि 
इसके समपने में प्रम की सम्माबना महीं रहती । १९ 

बह जस मौ शी पवन मी सही भौर बलि भी नहीं । बह शगम है. ईंगियों है रहे 
अत इड्ऑियारतीत हैं।** बहू युण भी सहीं एपु"् तो ई ही नहीं बल्कि अगुण और सगुष 


१ गे के शागुयउड्शो ७०५ पृ ७९। भौरमभा प्र माम» प्रभावों ३/९। 
२३ ऐस फरीद के सप्तोवु पर गुर अजुम देव कौ टिप्पणी । संसार को बुरा ऐो तब कहां जाय 
जब रुप्तसे रहित कोई हो । श्ग राबर्म बह हैं मौर उसमें पब है ता फिर बुरा कौग 
फरीश स्ाप्तमु प्रककफ महि, स्तर बर्त रब माहि | 
मदा किसता श्लाणौमे णां सिसु बितु कोई साहि॥--मा# प्र । 
३ जा ५ रामु रामफछी ९। ४ दा बा (() प्‌ ६। 
५, स॑ $* राग ठिखंग ! और रासु सूही ५। 
६ आ पर एरा फरीएई सक्तोहु४ और रं० क रामु जिताबछ ५ और ० हपा दिजास 
प्रशातों ३॥ | 
७ ढक प्र॑ रपैधा २ ले के शा गरड़ी १६ और बापू सदर पद २३। 
< मो व राबु आगा २० और राम पतागिएै १॥ 
सुलगोय--विरसा जाति भेदांमिमेर दिरहा आर्धति दौइई पर्ष छे।। 
दिए्छा जाति आप ब्रहांची विएसा जार्चति सुरपिरषि शी बायौं ॥ 
पी बा २४६१। 
९, म॑ 4 रागुगरप डर प्‌ ५ । 
हष्टश्य-ज मल-शाजएशॉबिबइ गा परमाथु ग . नारद हि वा भा। प्‌ २। 
है खिदुस व शुक्व अति रापुन आग माँद कोर। 
सु प शेड बाजा चटहित गुर्लि पुनि इन अब कोइ॥--रा बच जा पार ७) 
११ गश्प्व-०-रापतिएंश में रबलू-रबत वर सहपतव के शप थे अत परत आऑल्लि कं वृदरण 
हरा हसा है । बाशशएप्यड के असर अशवुरप जता है जिहये भय और हि गह्य है 
डएए प्रबादति का को पटाति हैं: ( कब ५१ )॥ बह धॉविष्णा बायु का कांरिर 
(कसा २) मै बिये है और असल था अराव पधरविगाएज के (२५ ) मे हुआ ६7 


चिन्ता-पारा २९५ 


दोनो के परे है, अजर-अगर से भी अतीत है एवं रूप और भअरूप को सीमा से बाहर भी ।' 
उसके स्वरूप की कोई घारणा नहीं बनाई जा सकती ।* 
ब्रह्म के व्यापक और विराट स्वरुप का वर्णन आया है-ब्रह्म के समीप करोड़ो सूय 

प्रकाश करते है, अपने-अपने कैलास पर स्थित करोटो महादेव वर्तमान है, असख्य दुर्गाएँ सेवा 
करती हैं, और कारोडो ब्रह्मा बेंदो फा उच्चारण करते हूं । करोडो चन्द्रमा वहाँ दीपक की 
भाँति प्रकाश करते हैं। तैतोस कोटि देवता भोजन करते है, नवग्रह के करोड़ो समूह उसकी 
सभा में खड़े रहते है, करोड़ो धर्मराज उसके प्रतिहारी है, करोड़ो पवन उसकी “चौवखरी' में 
चबकर काटते है, करोडो वासुकि सर्प उसकी सेज है, करोड़ो समुद्र उसके पनिहारी हैं, अगरह 
करोड पर्वत जिसको रोमावली है । करोडो कुबेर उसके भण्डारी हैं, करोड़ो लक्ष्मी जिसके 
लिए श्रगार रचती है, पाप-पुण्य को हरण करनेवाठ़े करोडो इन्द्र उसकी सेवा करते है और 
छप्पन करोड उसके प्रतिहारी हैं। सर्वत उसकी सुष्टि है और करोडो मुक्तकेशी कलाएंँ उसके 
लिए कार्य में जुटी रहती है, उसकी राजसभा में करोटो दरबार है, करोटो गन्धर्व जय-जयकार 
करते हैं, करोडो विद्याएं उसके गुणो का गान करती है ।? उसी गोपाठ की सेवा उचित है 
चिरकुमारी लक्ष्मी जिसकी सेवा करती हैं, चन्द्र भौर यूर्य जिसके दीपक है । चतुर्मुख ब्रह्मा 
जिसके यहाँ कुलाल है, जिसने विश्व की रचना की, जिसके यहाँ जगत्‌ गुर तत्त्ववारपणी शकर 
( ईइवर ) बावला होकर अपना ज्ञान भाखते है, जिसके दार पर चिनरगुप्त पाप-पुण्य का 
लेखा-जोखा तैयार करते है और घर्मराज जिमका प्रतिहारी है । श्री गोपाल ऐसा राजा है कि 
उसके यहाँ गन्धर्व, ऋषि और ढाढी गुण गाते हैं । सारे शास्त्र बहुरूपिया है, उसका भखाडा 
'अनगरुआ' हैं और माण्डडीक राजा ( अथवा वेदों के मण्डल ) उसके गुण गाते हैं। पवन 
चेंवर डुलाता है, 'शकित' जिसकी चेरी है। सहस्न फण वासुकि जिसकी सेज है, वनस्पति 
जिसकी मालिन हैं और छियानबे करोड मेंघ जिसका जल भरते हैं । गगा जिसके नख से 
द्रवित है, सप्त समुद्र 'धडथली” हैं, समस्त जीव जिसके पात्र ( वरतनी ) हैं । श्र॒व, प्रह्नाद, 
“अम्बरीक', नारद जिसके द्वार पर प्रतीक्षा करते हैं और उमके गुणों का कीर्तन करते हैं । इतने 
जीव जिसके यहाँ रहते हैं, वह सर्वव्यापक हरि सबमें अन्तर्भूत हैं ।* गीता में कृष्ण ने अर्जुन 
को अपना विराट्‌ स्वरूप दिखछाया था |» इस रूप का वर्णन करते हुए सजय ने कहा था, 
यदि आकाश में एक हजार सूर्यों की प्रभा एक साथ हो तो वह उस महात्मा की कान्ति के 
समान कदाचित्‌ दीख पडे ।५ और अर्जुन ने कहा--हे देव, आपके शरीर में सम्पूर्ण देवों तथा 
अनेक भूतो के समुदायों को, कमर के अ।सन पर बैठ हुए ब्रह्मा को, महादेव को, सम्पूर्ण 
कट षियों तथा दिव्य सर्पों को देख रहा हूँ ।* विराट रूप दिग्दर्शत का अर्थ उस 'सर्वात्म- 
तत्त्ववाद! की परिणति हैं जिससे सारी सृष्टि उसमें वर्तमान है। आरम्भिक रूप में उसके 
१ क० ग्र, पद १८० | तुलनीय--गो० बा०, पृ० १०९।३-४ | _ 

२ आ० ग्र, नामदेव, रागु तिलूग श३े और वही जपुजी १। 

है स॒० क०, रागु भैरठ २०, पृ० २२८। ४ आदि ग्रथ, नामदेव, रागु मलार १(१-५। 
५ गीता का यह स्वरूप-वर्णन मुण्डक ( २१।४ ) से प्रभावित है । 

६ 


गोता ११११३ । ७. गोता ११११५ ( श्ा० भा० )। 
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बही चित्रकार है मोर थिंत्र मौ।" बहौ एकमाव सत्य और समसपरेप्ठ है। बह सृप्टिकर्ता 
है, पृष्टिकर्तों सृष्टि में है झोर सृष्टि सृष्टिकर्ता में ९ शागर में शू द और यू द में सापर है।” 
बही तौड़ा है सौर कैबट भी ।४ बहो दृष्य है और द्रप्टा भी । बह अड्रेसा (केवल) एक है" 
बहू एकमाज अद्वितीय संब-यमर्ग और सबका है।' हरि ही इंइणासिक है, थो गट 
को मांठि सदा छोड़ा करता रहता है।* बहू ठरन और तारम तरनेबाह्या और तारे 
बा दोतों हैं। उसका रहसस्‍्प सनक सर्मंदम महेश मौर प्ेपजाब जैसे धक्तिपास्तीभौ 
सही जागते।< निगुण का रहस्य कोई बिरस्ता जागता है बह सब के छिए सुगम महीं 
बहू सन-वाज्ी के परम अगोचर है।१* तुझसौदास के अनुसार सगृथ ब्रह्मा के चरित्र का 
रह्टत्य जाना नहीं था छकता । सयुथ हृप की अपेक्षा निमुल-स्गह्प समहगा सहस हू मजोकि 
इसके समशते मे प्रम को सम्माबता गहीं रहती । १ 

बह जरू भौ भ्टीं पैषम भी नहीं भौर अम्ति भी नहीं । बह अब है, ईंडियों से परे 
अतठत' इंडिपातीत हैं।*" बह धपुणग भी नहीं एयुल ठो है ही दी बल्कि अगुभ और तषुस 


१ से के शगु गउड़े ७८ पृ ७९। भौएया ब्र% साम्र> प्रमाती ३/२! 
२ ४ग फरीर के सक्तोकु पर गुर अजुन बेब कौ ठिप्पणी । संतार को सुरा तो तब कहा जाय 
जब उससे रहित कोई हा । अब सबम बह है भौर उसमें सब है ता फिर बुत कौत ? 
फरीश शाहडु रास़ऊ महि शाप बसे रब माहि । 
मदा विसतो आासोमे णा सिसु जिनु कोई बाहि॥+-न्‍मा ४ | 
भा प्र रापु रामकछी ९। ४ दाग (१)प१ ५। 
से क रागु तिरुग १ और राएु यूही ५।॥ 
मा प्र पेश फरीर गठोडु ४ शोर सं» क? रायू विक्ाबल ४ और ७ 0वा गिजाह 
ब्रम्माती ३१ 
७ गे $ं रमभीर से ग॒ राजु सखड़ा ३३ और दाग राजद पद २३१। 
८ से दे रायु आगा २७ औौरए राप पगातिरो १॥ 
सुसजीय--रिर्सा जाणति पेदोमिमे”ट विरक्ता जापदि दोश़ पर छोन्‍़। 
[पिरिशा जाति अब प्रर्राणा दिएटा जाति शुपिवधि की बाणी ॥ 
“यौर था १४६९! 


३ 
हि 
६ 


९ 7 बे राजुबररो उउ पू ६ । 
दपा+-्यों पदजोजएलाबिजए गा परमत्प में होलि।न्शफ्पा दि बा बार पृ ?| 
है. लिषुय रुय गुण अति खबुग जात मद जाइ। 
शुदण झएव थाना चरित एुनि पुति झग कब ह0॥--रा० चर हा पत्तर ७३॥ 
३१ इहधा>-राजिपंगो मे रदशन्‍पल बर घहव8॥ के राय & जात बशन छल भा रंबरण 
[दिशा रश है। बृरशाप्यड के अटुसाए शूशतहर जल है. जिसने शाप और दिए गाए गी 
बा बवार/क छादि को उ्ालि हुई (बह दादा] )॥। बही धतिप्रा बापू का छोगौप्प 
(भागा! २ ) थे विली है शीर अधि का जटू 4 दवियाएक के ( रेर१ ) मे हटा । 


चिन्ता-धारा २९७ 


प्रो० रानाडे ने कहा है कि तत्त्ववाद के विचार करते समय वैयवितक अस्तित्व मानने- 

वाले सृष्टि-कर्त्ता की स्थिति पर विचार नही किया गया है ।* यहाँ यह ध्यान रखना चाहिए 
कि मूलतत्त्व क्या है, इस प्रश्न पर ब्रिंचार करते समय सृष्टि-कत्तो का विचार अन्यत्र किया 
गया है, इसका कारण है कि प्रश्न के दो स्वरूपो की भिन्‍नता उपनिषदो के द्रष्टाओं ने समझी 
थी। प्रश्नोपनिषद्‌ के अनुसार सृष्टि के प्रारम्भ मे सृष्टि उत्पत्त करने को कामना प्रजापति में 
हुई। उसमें तप किया और एक रत्ति और प्राण के जोड़े ( मिथुन ) की सृष्टि की । (प्रदन०, 
११३-१३) । तैत्तिरीय के अनुसार भी उसमे सृष्टि करते की कामना की, त्तप किया और 
अस्तिस्व॒ वालों सभी वस्तुओं की रचना की । रचना करने के पश्चात्‌ उनमें प्रविष्द हुआ | इस 
प्रकार सृष्टि में प्रविष्ट होने के पक्चात्‌ स्वय ही सत्‌ और असत्‌ हुआ । ( तैत्ति० २६ ) । 
सुष्टि-क्रम का अधिक पूर्ण और व्यवस्थित वर्णन ऐतरेयोपनिपद्‌ में मिलता है। प्रारम्भ में एक 
मात्र आत्मा को स्थिति थी । उममें लोक-सृजन की कामना जगी और उसने चार छोको की 
सृष्टि की । आदि आत्मा और सृष्टि के मध्यत्र्ती, पुरुष की सृष्टि कर प्राण-वायु दिया । 
परमात्म-तत््व से आकाश, आकाश से वायु, वायू से अग्नि, अग्नि से जल और जल से पृथ्वी 
सभूत हुई । ( तैत्ति० २१ )। प्रो० रानाडे के अनुसार यही पचतत्त्वों का निरूपण औप- 
निषदिक साहित्य में सर्वप्रथम हुआ है ( क० स० औ० फि०, पृ० ९८ )। मुण्डक में सभूति 
ओर उत्पादक सिद्धान्तों की कडी है और श्वेताइवतर में घार्मिकता मूलक ईश्वरवाद की प्रतिष्ठा । 
पचीकरण के द्वारा जड-पदार्थ और जड छारीर उत्पन्न होते हैं । जड देह का संयोग 

चैतन्य आत्मा से होता है और तव जड शरीर सचेतन प्राणी बनता है। तिलक के अनुसार 
पचीकरण प्राचीन उपनिषदों में नहीं बल्कि उत्तर वेदान्त ग्रथो मे है ( गीता-रहस्य अध्याय 
८, १० १८५ ) । साख्य शास्त्र मे सृष्टि-तत्त्व पर अधिक विस्तृत रूप से विचार किया गया है, 
जिसकी नवीन परिणति गीता में हुईै। भागवत्त धर्म के सेश्वरवाद ने व्यक्त परमात्म-तत्त्व के 
सिद्धान्त का प्रतिपादन किया । बौद्ध धर्म की विकृति के कारण उठनेवाले विभिन्‍न सम्प्रदायों 
ने इस पर थोडा-बहुत विचार किया है। श्वेताइबतर की विकसित स्थिति नाथ-सम्प्रदाय में 
मिलती है । प्रलयकाल में शवित नि होप भाव से शिव में तत्वरूपा होकर अवस्थान करती है । 
उस काल में शिव अग्यक्तावस्था में वर्तमान रहते हैं। इच्छा-युक्त शित्र 'सगुण शिव' कहे जांति 
हैं। यह इच्छा ही शक्ति है। परम शिव से इस प्रकार दो तत्त्व उत्पन्न होते हैं--छिव, 
शक्ति । अव्यक्त छ्षिव सगुण शिव के रूप में और शक्ति ( महाकुण्डलिनी ) कुण्डलिनी के रूप 
में प्रादुर्भूत होती हैं । कुण्डलिनी समस्त विश्व में परिव्याप्त होकर क्रमश स्थूछ स्वरूप ग्रहण 
करती है । शिव अपनी दाक्ति के कारण जगत के विविध रूपो मे परिवर्तित हो जाते हैं । 
गोसखबाली में भी इस तत्त्ववाद के दर्शन होते हैं । इस भूमिका में सनन्‍्तो के “'सूष्टि-तत्व - 

वाद पर विचार करने की अपेक्षा है । 

राय बहादुर डॉ०' श्यामसुन्दर दास के अनुसार “उन्होने ( कबीर ने ) यह नही कहा 

कि सृष्टि को रचना कैसे और किस क्रम से हुई है, कौन तत्त्व पहले हुआ गौर कौन पीछे (” 


१ ह एणरतपलाएड 5ए५०९ए ० (2980%३70० 705०७ ?, 92 
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सर्वध्वापक हूते को बारणा है और इसमें सबका उसमें होगा। इस तिष्कप पर हम पुँचपे 
है कि बह सबत्र परिस्पाप्ठ है, उसकी कोई समता नहीं । उसमें अनन्त सत्ता अनन्त घक्िति 
और बतम्त आतस्व है। बह बअतुस्त्तीय सौर्दर्शशीरू और पूथ परमानस्द है।* बह पगमय 
एर्बगत और पएम स्वतत्त्र है। बह मिरपेक्ष-सापक्ष निगुभ-समुण धनस्त-याख्थ बातनैत 
सिर्जब-सजीब सभी कल्पनाओं के अन्दर्भत औौर बाह्य है। बह सबभ्यापौ सतुस्वरूप कै, एस्से 
परे मौर बाह्म कोई बस्तु महीं। हिन्तु बस्तु बह नहीं । छब्पात-स्यक्त स्पृकत-सुक्म आते 
अज्ञात प्रकाप-अन्पकार चेतन-शद्ेतम मिराकार-साकार विष्क्तिय-सक्तिय सोम-असीम सबें 
बह मिलन और झभिल्‍्न दोसों है । बह दिधुद्ध रत और सत्य निर्शिषेप मुक्त मकर दैप॑- 
काख् की भ्पाप्ति से परर्यादित एं दिश्वातीत किल्तु विद्वाभिम्पक्त है। उठसौ एक कौ 
जमिष्यषित झतेक मे है। बह अपसे जाप बसा है परम अभिवच्मीय । उसे चैसा कहा भाएा 
है बेसा नहीं मौर बैसा है बैसा गहा नहीं जा सकता !* इस विषश्तता का सुर्दर बचने 
सुर्दरबास त॑ किमा है--- 


एक भजूँ ठतौ अतेक सौ दीसत एक अनेक नहीं कप ऐसो। 
भादि कहूँ तिष्ठि मंतह्ृ जावत लादित अंत त मध्य सु कैसो। 
गोषि कहूँ छौ अगोषि कहा यह णौपि जयोपि से ऐसी स बैंसो । 
थोई कहूँ सोइ है गहिं सुर्ूए, है तो सहौ परि अंठछो को तैसों॥ 


सृष्टि तस्त्र 


दर्सम का मूछ ठत्तवाश्वेषण में है बिछके द्वारा अमेकान्त विष्य के गूछमूत तत्व भर 
'पसकौ सृष्टि के क्रम पर विचार समा जाता है। विह4 कौ उत्पत्ति और स्थिति के प्रइत मे 
अपमनिषद्‌ के हप्टा को बिज्ञार उस्सेष दिया छा (१ सौतम शुड़ से इल प्रए्तो को “अष्पक्ृत 
कहा था क्योंकि क्द्गाचर्य सिर्वेंद जिराय तिरोध उपस्तम खमिज्ला और सम्बोधि के रिए 
इसका विभार आजस्पक सहीं। शिवधिआप्ति में इसकौ अपेशा तहीं रहते के कारण ही 
मे प्रषष अस्याक्त कड़े परए्‌ है ।४ डिस क्रम से सृष्टि हुई है उसके उछटे क्रम पे कूप होगो 
इस धारणा के कारण सृध्टिफम के विकारों म॑ स्यष्टवा आने फ्यो है। इस दत्त्ववाव कै तीग 
सस्‍्वकप है--( १ ) इस एप्टि का मूस्रतत्य क्या है. (२) इसका कर्ता कौस है जौर (१) 
कित क्रम और प्रकार से इसकौ रचना हुईं । उपशिपशश में छत हीनों प्रश्नों पर विचार क़िसा 
जया है। उपनिपदों में कक (बहदा ) भामु ( छांबोप्प) अम्ति (कठ ) लाकाद 
( छांदोग्प ) सस्य्‌ ( तैशिरीय ) सत्‌ ( ऋंदोष्प ) इस सृष्टि के मुख्तत्त्य माने गए है । 


है पूरत परमानस्य मनोहर पमुझि देख मत माही ।--आदि प्रंप पम्ना रापु थाया ६॥२। 
२ छलस हरि कह्टिये तस इरि लाहीौ है कस लस कएछ ठैपा। 
“था पं रविदास रागु विछादस है । 
॥ कि कारण इरक्म कुत' सम जाता लौबाम कैश का चर संप्रतिष्स ।>स्बे ह१। 
४ चूदछमाहुंक्यमुत्त (९३ ) मस्थजिन शिकाज पृ २५१-५१ पोट्टपाद सुत्त ( १९ ) दौब 
विष्यय पू ७४१। 
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सांख्य के अनुसार स्वतन्त्र पुर मूल में अनेक और असख्य हैं ( गीता ८४, १३॥२०-९९, 
महाभारत, शा० ३५१ भोर वे० सू० शा० भा० २११ ) साख्य-शास्त्री सत्का्यवादी है, कारण 
कार्य के व्यक्त गुण को मूल कारण में किसी-त-किसी रूप में अवश्य रहना मानते हैँ। महाभारत 
के अनुसार ही गुणों की उत्पत्ति होती है और उन्ही में उनका लय होता हैं। ( म० भा०, 
शा० ३०५ २३ ) | अद्वतवादी के अनुसार पुरुष ( ब्रह्म ) निर्गुण उदासीन और अकर्ता हैं, 
स्वतत्र है एव प्रकृति अनिर्वंचनीय मूल प्रकृति नही बल्कि मूल परमत्रह्म है। सत-सम्प्रदाय में 
परम-अ्रह्म से ही सृष्टि के सव सजीव और निर्जीव पदार्थ व्यक्त और उत्पन्न हुए ॥ निराकार- 
ज्योति स्वरूप परम-ब्रह्म के तत्व से ही गुणात्मक सृष्टि का निर्माण हुआ ।” ससार उत्पन्त 
होकर विकसित होता है और विकसित होकर पुत उसी ब्रह्म में छीन हो जाया करता है ।* 
गोविंद ने यह माया-प्रपच किया हैं।* अद्वेतवाद के अनुसार यह सृष्टि विवर्त है किन्तु ब्रह्म 
माया-प्रपच से अलिप्त रहता हैं। साख्यवादियों की तरह सत का भी आदि पुरुष अनादि और 
माया अमर सुहागिनी है । माया एक जीव के मरने पर अनेक जीवो की सृष्टि करती है ।ऐ 
माया क्षगडाहू स्त्री है और सदा श्यगार करती है ।" झगडालू का तात्पर्य है तत्वो को ( सत, 
रज और तम की ) असाम्यावस्था और श्गार का तात्पर्य है नाना-विघ रूप अर्थात्‌ व्यक्त 
स्वरूप ग्रहण करना । माया का “अनादित्व” और कतृत्व यहाँ स्पष्ट है। बीजक में भी इस 
मत को पुष्टि मिलती है ।* ब्रह्मा, विष्णु, महेश इस माया से उत्पन्न है, अत माया-शबल्त 
होने के कारण इनका स्वरूप विशुद्ध नहीं। कबीर ने कहा है, ब्रह्म मैला है, इन्द्र मैला है, 

सूर्य मेला है और चन्द्रमा भी मैला है। यह सारा ससार मैला और मरीन हैं ।?* शिव, शकर 

मैले हैं और जीवात्मा सहित शरीर भी मैला है।* परम ब्रह्म से ईश्वर ( सगुण ) रूप की 

सृष्टि हुई । ब्रह्मा, विष्णू और महेश उसके तीन स्वरूप हैं। वस्तुत ये तीनो उस एक ही की 

तोन भिन्न-भिन्न विभूतियाँ हूँ ।* सृष्टि के पाँच तत्त्तों की चर्चा सत-साहित्य में सर्वत्र 





१ जोति की जाति जाति को जोति, तित लागे केचूआ फल मोती । 


““स० क०, रा० ग० ९, पृ० ११। 
२ उपजे निपजे निपनि नसाई, नैनह देखत इठ्ठु जगु जाई। 


“एस० कृ०, रा० ग० ९, पु० १३।॥ 
है स० क०, रा० ग० ६०, पु० ६३ ॥। 


खसम मरे त्तठ नारि न रोवे । उसु रखवारा अउरो होव॑ ॥ 
एक सुहागिन जगत पिआरो । सगले जीव जत को नारी ॥॥ 


““उस० क०, रागु गौड ७, पु० १७० । 
५ करि सीगार वही पखबारी | --स० क०, रागमू गोड ७, पृ० १७० । 


एक पुरुष एक है नारी, ताकर करहु वीचारा । --बी०, रमैनी २७। 
तहिया गुपुत थूछ नही काया, ताके सोग ताकि पै माया । 


६ “ंष्टव्य विचारदास को टीका, पु० ९२॥ 
७ स० क०, भैरठ ३, पृ० २०८ । ८ वही, रा० भै० ३, पृ० २०८ । 
९ वही, रा० ग० ७७, पूृ० ८८ | 


२८ मध्यकाछौत सम्त-साहिस्य 


(क- प्ले. प्रस्ता ४६)। थी अयोष्पासिह उपाध्याय को कबीर अअतावछौ (पृ १४९) में 
सृष्टि-प्रक्रिया सम्बन्धी एक पद है. किस्तु इस पद के कबीर-कृत होने में पका के छिए पर्गाप्य 
स्थाग है। 'जादि झत्त की पार तो सो कहों दलखात इसकी सूचता देता है। प्रश्नोततर ढ़े 
रूप में परम्परा-प्राप्त जनेक अवस्थाओं में उसका विकसित-सप्तोधित रूप-सिडास्तों का निर्मल 
छथिक भदस्पाओं मे बोड़ा गया है। डॉ हारौप्रसाद हिबेदी के अनुसार बेदान्त के पाँच 
मोरे विभागों में से प्रबम और शून्तिम के शिपय में कबीर दास से स्पष्ट भापा में अपना 
मठ ब्यकत किया है पर बाकी तीस के विपय में उनका मर्त जनुमान सापेश्न है।' 
( कबीर पृ ९९ )। 
आदि पंप में माए संमृहीत स्तों के परों से सृष्टि-तत्त्य कौ घाएगा के सम्बन्ध में 
डॉक्टर हारी प्रसाद द्विबेदों का मत ही माम्प दीस पड़ता है। भोजक की प्राएम्मिक हीग 
रमैनियों में सृष्टि-तत्त्य जौर प्रक्रिया पर विचार है और सस्य स्वसों में इस पंकेसों कौ पुष्टि 
मिछती है। इन्ही संकेयों क जाबार पर एत्सों के सृष्ितत्त्-सम्जन्थी विचारों का कम स्पापिए 
किया था राकता है। स्पाय के सृहि-तत्मववाद गो सतत ते स्वीकार रहीं किया है। सैयामिरों 
के अनुसार चबत्‌ का भूस्र कारण परमाणु ( परम+अगु गिभाग की योग्यता ऐ हीत खर्च ) है 
प्रमाणुओं के संयोग-संघात से लए-मए गुण जौर गए-मए पदार्थ बनते है । सैवायिकों के रो 
दछ है--एक भो परमाणु को ही सूत्र तत्त्व मारता है एवं उसे छोड़ शौर किसी को गहीं 
डूघरा इस परमालुक्ों कै संयोग का सिमित्त कारण ईएबर को मासता है। इसे मारस्शबार 
कहते है। ईसाई छौर मुस्ख्रिम मर्तों में परमाणुमो कौ चर्चा हो तहीं किन्तु ईएर संसार का 
मिभित्त कारण जबएय है । सार में कोई मई अस्तु रत्पस्त महीं होती गह सांझ्य का मत | 
जो बपतिपरों को मो माग्य है। (छां ६५२२)। पांझ्य के धनुसार वस्तुओं का मुद हम्स 
'एुक' है शोर बह है प्कृति-सुस्म और अभ्पक्त | प्रकृति के तीस भुण है--घत्व रणस शोर 
तमझ्‌ ( ब्रष्ठश्प--सर्त्य रचस्ठम इति गुद्याः प्रकृतिधम्भवा' | --गौता )। इस शीन गुणों की 
घाम्पाषस्‍्था का सास प्रकृति है। तौर्तों पुण प्रकृति क्रो साम्याषस्‍्वा में अम्पगद रूप सै रजत 
हैं और सबका बछ समाताविकृत रहता है। उनत तौर्मों युर्ों के न्यूनाधिक होने से सृष्टि का 
प्रारम्म होता है प्रकृति मम्यकत से ब्यक्त होगे रूगठी है) प्रकृति के मूक में ही इस गिक्ृति 
की घमता है, प्रकृति चड़ होकर मौ आप दो बाप ब्ययह्वार करती है। प्रकृति की तीगे 
अबस्‍्वाएँ हुई--सृरम-भम्पक्त पृएम-श्यकत और स्वूछ-श्पक्‍त सांल्य-छास्ज के अनुपार 
जिगुणारमक प्रकृति एवमंमू और अतुर्शिक परिष्याप्त ई | प्रकृठि का धाता पुद॒प' प्रकृति पै 
मिलन और गिक्िप्त ईं। 'पुद्प मात्र साप्ती है स्वर्य कर्तां सही । इस प्रकार सांक्म 
शास्तियों कै मत से प्रकृति और पृष्य दो मूरू तत्त्व है. मतादि और स्वयंमू। गीता में भौ 
प्रकृति और पुरुष के शनादि बत मिम्त होते का उस्हेझ है। (गौता १३॥६ )। अचेठत 
प्रदृति और बतत बुछ्प के संयोग पै सृप्टि-काय परिचाडित हौता दै (ां का २१)! 


१ बेदान्त-्मत के पाँच मोटे बिमाय--बम-विज्ञात ( जियाज्रोजी ) सृष्टि-तत्त्य (काप्मौश्ाजी) 
अन्त करण विज्ञाद ( शाएकोकोजी ) मोल-विज्ञात ( शिवरेछत ) और अ्सात्तए-श्यरस्था | 
+(क पृ ९९६)। 


चिन्ता-धारा २९९ 


सांख्य वो अनुसार स्वतन्त्र पुरुष भूल में अनेक और असख्य है ( गीता ८४, १३२०-९९, 
महाभारत, शा० ३५१ ओर बे० सू० शा० भा० २१११ ) साख्य-शास्त्री सत्कार्यवादी है, कारण 
कार्य के व्यक्त गुण को मूल कारण में किसी-त-किसी रूप में अवद्य रहना मानते है। महाभारत 
के अनुसार ही गुणों की उत्पत्ति होती है और उन्ही में उनका लय होता है । ( म० भा०, 
शा० ३०५ २३ ) | अह्वतवादी के अनुसार पुरुष ( ब्रह्म ) निर्गुण उदासीन और अकर्ता है, 
स्वतत्र है. एवं प्रकृति अनिर्वेचनीय मूल प्रकृति नही वल्कि मुछ परमन्नह्म हैं। सत-सम्प्रदाय में 
परम-अह्या से ही सृष्टि के सब सजीव और निर्जीव पदार्थ व्यक्त और उत्पन्न हुए । निराकार- 
ज्योति,स्वरूप परम-ब्रह्म के तत्त्व से ही गुणात्मक सुष्टि का निर्माण हुआ ।? ससार उत्पन्त 
होकर विकसित होता है और विकसित होकर पुन उसी ब्रह्म में छीन हो जाया करता है ।* 
गोविंद ते यह साथया-प्रपच किया है ।? अद्वेतवाद के अनुसार यह सृष्टि विवर्त है किन्तु ब्रह्म 
माया-प्रपच से अलिप्त रहता हैं। साख्यवादियों की तरह सत का भी आदि पुरुष अनादि और 
माया अमर सुहागिनी हैं। माया एक जीव के मरने पर अनेक जीवो को सृष्टि करती है ।४ं 
माया क्षगडाल्‌ स्त्री है ओर सदा झगार करतो है ।४ झगडालू का तात्पर्य है तत्वो को ( सत्‌, 
रज और तम की ) असाम्यावस्था और श्छगार का तात्पय है नाना-विंध रूप अर्थात्‌ व्यक्त 
स्वरूप भ्रहण करना । माथा का “अनादित्व” ओर कतृ त्व यहाँ स्पष्ट है। बीजक में भी इस 
मत की पुष्टि मिलती हैं ।६ ब्रह्मा, विष्णु, महेश इस भाया से उत्पन्न है, अत माया-शबलित 
होने के कारण इनका स्वरूप विशुद्ध नहीं। कबीर ने कहा है, ब्रह्म मैछा है, इन्द्र मैला है, 
सूर्य मैला है और चन्द्रमा भी मैला है। यह सारा ससार मैला और मलछीन है ।४ छिव, शकर 
मैले है ओर जीवात्मा सहित शरीर भी मैला है।*< परम ब्रह्म से ईद्वर ( सगुण ) रूप को 

सृष्टि हुई। ब्रह्मा, विष्णू और महेश उसके तीन स्वरूप हैं। वस्तुत ये तीनो उस एक ही की 

तोन भिन्न-भिन्न विभूतियाँ है ।* सृष्टि के पाँच तत्वों को चर्चा सतन्साहित्य में सर्वत्र 





१ जोति की जाति जाति को जोति, तित लछागे केचुआ फल मोती । 


->स० क०, रा० ग० ९, पु० ११॥ 
२ उपजै निपर्ज निपनि नसाई, नैनह देखत इहु जगु जाई। 


--+सें० क०, रा० ग० ९, पृ० १३। 
हे स० क०, रा० ग० ६०, पु० ६३ । 


खसम मरे तउ नारि न रोवे । उसु रखवारा अउरो होव॑ ॥ 
एक सुहागिन जगत पिजारी | सगले जीव जत्त की नारी ॥ 


“२० क०, राग गौड ७, पु० १७० । 
करि सोगार वही पखवारी | --स० क०, रागु गौड ७, पृ० १७० । 

एके पुरुष एक हूँ नारी, ताकर करहु बीचारा । --वी ०, रमैनी २७ । 

तहिया गुपुत थूछ नही काया, ताके सोग ताकि पै माया । 


नी 


दे “ऊष्टन्य विचारदास को टीका, पु० ९२॥ 
७ स० क०, भरउ रे, पू० २०८ । < वही, रा० भैं० ३, पृ० २०८ ॥ 
९्‌ घही, रा० ग० ७७, पृ० ८८। 


है ४ मध्यकाछ्लौम राग्तन्ताहित्प 


मिछती है। कबीर ने तीन तत्वों की मी चर्चा की है--परत मम्ति लौर जह।" पृष्वी 
पानी तेज बायु और माकाछ पंच महामृत है । जिस क्रम से भौतिक पदार्ों कौ उत्पत्ति होती 
है, उसके ठीक डिपरौत क्रम से प्ररय शषबा सहार। प्रक्प के समय समौ एक हो धाते है । 
विध्यु पुराय में इसका स्पयटण बणन आया है, चमत्यतिष्तममूत पृष्ठी थक में ढीग होती है, बत 
तेधम्‌ में तेजसू बायु में जाम शाकाश में माकास् अध्यक्षत में जौर अध्यकत तिष्कछ पुर्त 
में १ इस क्रम का दर्जन शिवदयास ते किया है-- 


पृष्यो भोटी बरद्भ मे भाय।| बदह्ूल को सोया जगिती धास | 
अगिती सिछछी पत्रम के रूप । पौब्रम हुई खाकास छवस्‍ुस ता 
झआाषाद्य समानता साया माँहि। तम रूपा दीले कुछ भी माहि॥ 


ऐसा बर्चन तैत्तिरीयोपतियद्‌ में मी आया है जिसे गुश-परिणामजाद के जमुकसछ प्रमहाते 
कौ चेष्टा सत्तर बेवास्त प्रंथों में हुई। छांवोग्प में तेश साप और जस्न (पृस्‍्बो) का दर्भन है । 
इत ती्मों तत्त्यों के साथ कबीर का समेत रहीं खाता । 


परम-दत्त्व को झयोति स्वरूप मानते के कारण मुस्किम प्रमाद भी बेला बाठ़ाई 
किन्तु सत-मत में आरम्मशाद स्थोकृत तहीं हुआ है। एक पुस्प और एक तारी” के कब 
कौ आदम औौर ह्ौषा पर बटित कराते का प्रयास मी होता है। पूरी भागता के दर्पत के 
किए बरायपसी को देखता भाहिए बहा ब्रह्म मावता ईश्गर रूपी है।” उस ईप्बर से प्रणाम 
ज्योति ( लूर - मुहम्मव साहब ) का प्रकाश किया और उसको प्रसस्नता के छिए प्ारौ पृष्टि 
रचने मैं रुसे क्षय मात्र तहीं छगा । कबीर के छतनुसार परमबह्म म॑ कीड़ा लपवा भागस्द के 
किए पह रचना कौ )।५ मह पारणा वैल्यवीम है! 


सृष्टि-तत््य पर वि्ञार करते समय हम इस तिष्कृप पर पहुँचते है कि बुय कौ भाँति 
जआप्यात्मिक प्रपतों को उत्तो ले अ्याकृत' महीं माता हैं। छपिषद्दों में मिम्त-भिल्म कप पे 
इस तत्त्यवाद कौ थो स्थापना है, उसका अभाव सन्‍्तों से है। सूक्ष्म स्यक्त ब्रह्मा मौर बम्मक्त 
प्रकृति का अतादित्य स्वीकार कर भी ब्रह्म को उसके परे माना है। थेदास्त के रस्जु जोर 
सीप का उस्फेश मी अपंधाकृत कम है। दापू के एक पद्र मे इसका कणत है। एर्पों से ताप 
सम्प्रदाम की परम्परा स्वीकृत कर छौ है किन्तु बैसा पूरा विगरण तही है। सृष्कि कैसे आई 
यह प्रशत सल्ठ कौ जिस्तित सही करता कारण भरीदरमुक्ति उसका हूझ्य है। 


१ ए॑ के रागुमैरर ३ पृ २८। २ पृहद २/४/१४।॥ 
३ छूगत्पहिष्ठा वेबर्पे पृषिथ्यप्सु प्रद्मीयते | तैगस्पाप प्रसीयस्ते तेजो बायौ प्रस्लीयत ) 
जापुए्च सीयते ब्योम्ति तक्ष्चाम्पक्ते प्रछौयते। जब्पकत पुर् ब्रह्मत्‌ गिष्कके सम्प्रहौय्तें। 
न्ज्जि पु! 
डइ हि कातिसपूर्रड४।व। 
चुमिरी क्लादि एक करतारू। जिद्दि शीट दौस्ह फ्रीरह संसार॥--पप्मावत स्तुति ख्ष्द १। 
६ कबीर, पृष्ठ १ ॥१७१३॥ 


हि 
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साया | 


परम-तर्व और सृष्टि-क्रम पर विचार करने से माया-सम्बन्ध के कारण चार स्थितियों 
की कल्पना की जा सकती है-- 
(१) विशुद्ध सत्व चेतन स्वरूप ( ब्रह्म ), 
(२) मायोपाधि सयुकत ब्रह्म ( सगुण ईईवर ), 
(३ ) मायोपाधि सयुक्त आत्मा ( जीव ), 
(४ ) अविद्या माया ग्रसित ससारी जीव । 
नानाविध नाम-रूपात्मक जगत्‌ सत्य है अथवा मिथ्या, यह प्रइनन उपनिषद्‌ के दृष्टाओो 
के समक्ष उपस्थित था। इस जगत्‌ को मिथ्या कहने का यह तात्पर्य नही कि इस ताम-रूपात्मक 
जगत्‌ में कोई नित्य आत्म-तत्त्व अर्थात्‌ शाश्वत वस्तु चही । बौद्धो ने सव को अनित्य अथवा 
क्षणिके कहा जिसकी युक्ति-सगत परिणति शुन्यवाद में होती हैं। ईसाई मत में शून्य से ही 
सृष्टि की रचना परमात्मा ने की। बदतवाद के अनुसार क्षण-क्षण परिवर्तित होनेवाले जगत्‌ 
के मूल में एक चिरन्तन शाइवत आत्म-्तत्व निहित है। मायावाद की घारणा के अनुसार 
सृष्टि अनेकान्त नही 'एकान्त' है, आँखों से दीख पडनेवाला नास-रूपात्मक स्वरूप सात्न सिथ्या 
है, उसके मूल में अन्यय और नित्य द्रव्य है, वही सत्य हैं। इस प्रकार सत्य-तत्त्व असत्य से 
भाच्छादित है और जसत्य ही सत्य रूप से आभासित होता है। उपनिषदो के कुछ स्थलो मे 
' आँखों से प्रत्यक्ष देख पडनेवाली नाम-रूपात्मक वस्तु को सत्य और नित्य तत्त्व को अमृत कहा 
गया है । अमृत सत्य से आच्छादित है" और प्राण को अभृत और नाम-रूप को सत्य कहा गया 
है। इस अमृत को “सत्य का सत्य” ( सत्यस्य सत्य ) माना हैं।* नाम-रूपात्मक जगत्‌ के 
विनाशवान्‌ होते को कल्पना से “मिथ्यार्व और मसायए-तत्त्व का प्रादुर्भाव होता है। साख्य 
के अनुसार प्रकृति ही सृष्टि-प्रसार का मूल कारण हैं । साख्य का ऐद्वरवादी स्वरूप प्रकृति को 
पुरुष की शक्ति मानकर सृष्टि करा डालता है। इस प्रकार दो विभिन्‍न घाराओ से माया के 
दो स्वरूपो का विकास हुआ-- 


(१) विशुद्ध सत्त्व प्रधान और (२) भविशुद्ध सत्त्व प्रधान । विशद्ध सत्व प्रधान 
माया ब्रह्म की शक्ति बनी और उसे “विद्या' माया की सन्ना प्राप्त हुई और अविशृद्ध सत्व- 
प्रघान माया को 'अविद्या' की ।*? वस्तुत पुरुष की दृष्टि से देखने से वह शक्ति है और जीव 
की दृष्टि से देखने से अविद्या । 

विच्ारदास के अनुसार कबोर मत में आत्मा ( चेतन पुरुष ) और अनात्मा ( जड 
प्क्ृति---माया ) दोनों अनादि हैं किन्तु प्रकृति चेतन से पुथक्‌ नही ।४ कबीरदास और सन्त- 
सत में मायोपाधि ईश्वर ( सगुण ब्रह्म ) को महत्त्व नहीं दिया गया है। ब्रह्मा, विष्णु महेदा 
इसी के अधीन हैँ और जीव की “जीवता” तो माया के कारण है ही ५ संभुणोपासक भगवान्‌ 


वृह० शाधारे । २ बृह० २३॥६। 
तत्त्ददीपिका निर्णय, ( शास्त्रार्थ प्रकरण ), पृ० ९६-१०० । 


चीजक, विचारदास की टोका, पु० ६। 
जोई खससु हैं जाइया । -स० क०, राग वसच्त ३, पु० २३२। 


अत ८०% “२ “० 


६०८ मध्यकाछौन सन्त-साहित्य 


मिडती है। कभौर में तौन तत्त्वों कौ मी अर्चा की हैं--पत्रण अम्नि और जस।* पृष्ती 
पानौ तेज बायु और भाषा पंच महामूत हैं। शिस क्रम से मौतिक पदा्षों की उतत्ति होती 
है, उसके ठोक विपरीत क्रम से प्रछम अपदा संहार। प्रक्तय के समय समी एक हो जाते है।" 
विष्णु पुराण में इसका स्पष्ट बर्णन आया है, ऋरमट्यतिष्ठामूत पृष्णी जप्त में छीत होएी है, बढ 
हेजस्‌ में तेजस बायु में भायु बाकाप्त में जाकाश यम्पकत में कौर अध्यक्द तिलक पुश्य 
में ।१ इस क्रम का बणत शिवदयाद मे किया है-- 


पृष्बो घोद्दी बल ने आय । चछ को धासा जगिनी बाम ॥ 
अगिनौ मिछ्ती पत्ता के टप । पवन हुईं आकास सतशप ॥॥ 
आकाप्न समाना माया माँहि। तम रूपा दौले श्र मी ताहि॥ 


ऐसा बचने तैत्तिरीयोपनिपद्‌ में मी भाया है जिसे युभ-परिणामबाद के अगुकन उमहागे 
की चेष्टा उत्तर बेदास्त प्रंथों म हुई। छांदोग्प मे तेज आप ओर खस्त (पृथ्वी) का वर्सत है। 
इस तीतों तत्त्वों के छाम कवौर का मेस्त महीं खाता । 


परम-तत्त्व को ज्योति स्वरूप मातमे के कारण मुस्छिम प्रभाव भो देखा भाताई 
किस्तु सत-मत में सारम्मराद स्मोकुठ महीं हुमा ६। एक पुरुप और एक सारी' कै कबत 
को झादम जौर होगा पर भटित कराते का प्रयास भौ होता है। सूफी भाभता के दर्घत के 
छिए आामसी को देखता चाहिए बहा ब्रह्म भावमा ईस्बए रुपौ है।" उस ईएवर से प्रभम 
क्ष्योति ( गर - मुहम्मद साहब ) का प्रकाए किया और उसको प्रसग्गता के छिए सारी सृष्टि 
रचने में उसे सब्र मात्र तहीं छया। कदीर के शनुसार परमइद्ा से क्षीड़ा अजगा आाततव क्र 
छिए पह रचता कौ ।१ यह पारणा बैप्थवीय है । 


सृत्टि-तत्त्द पर डिचार करते समय हम इस मिष्कप पर पहुँचते है कि बुड़ध की भाँति 
जाष्यात्मिक प्रएतों को सन्‍्तों ते अम्पाइत' गहीं माता है। उपनियर्दों में मिस्व-मिम्न रुप पे 
इस तत््ववाद की थो स्पापता हैं, उसका अमाई धस्तों में है। सूश्म स्यक्त ब्रह्म सौर अध्यक्त 
प्रकृति का अनारि!॥ स्वीकार कर भी ब्रह्म को उसके परे माना ह। वैदास्त के रग्सु और 
सीप का बस्लेख भी भवेशाइठ कम है। दादू के एक पत्र मे इसका बबत है। रास्तों रे सा 
हस्प्रटाप की परम्परा स्वीहृठ कर छौ है डिश्यु बैसा पूरा गिषरण गदी है। सूप्टि ईैसे आई 
महू प्रश्न राख्त ढरौ चिस्तित हीं बरठा कारण बीशरमुक्त्रि उतका छवञय है। 


१ से के रागुभेठ १ ५ २८।॥ २ यृद्र २/२०/१४॥ 
३ छास्प्रतिष्या देवपें पृष्टिस्पप्सु प्र्तापतें | तेशश्याप प्रलीयम्ते एगा बाषो प्रसीम्े ) 
आपुरचष सौयते ब्योग्गि तच्चाम्यको प्रलौयते । अध्यकर्त पुरे इद्मग्‌ निष्यछे शम्प्तौयते। 
न्ज्जि प्‌ । 
डे डपितानिस पृ रऐरशव 
शुदिरी ज्ाईि एक बरटाह । जिल्नि ओर दीरट बीरट तेतारू]--पावत बतुद्दि लगा है। 
६ बीए, युद्धाद 7१9७१॥ 


ग् 
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विघान है किन्‍्तू वौद्ध धर्म इसे स्वीकार नहीं करता । सन्यास-मार्ग की इन वाधाओं की ओर 
ध्यान न जाना अत स्वाभाविक हैं। पाँच तत्त्वो से रग, रूप, गन्ध, स्पर्श की उत्पत्ति मानी 
गई है अत मन को सत्त्वस्थ करने के लिए इन विषयो से इन्द्रिय को हटाने को अपेक्षा है। 
ससार इन्ही का विषय है, अत इससे इन्द्रियों को विच्छित्त करने का आदेदा है । अतिवादी 
सन्‍्यास मार्ग में सहज जीवन के विकास के वाद तन्त्रवादी वामाचार के विरोध में इन्द्रिय- 
विरोध और सयम की धारणा आवश्यक हो जातो है । इस प्रकार अविशुद्ध सत्त्व-प्रघान अविद्या 
माया के तीन स्वरूप सन्त-साहित्य मे मिलते है--( १ ) यह सत्य के स्वरूप को आच्छादित 
कर देती है और उसके स्वरूप को प्रकट नही होने देती । ( २ ) सत्य को असत्य के रूप में 
प्रकट करती है और ( ३ ) असत्य ही सत्य के रूप में उपस्थित होता है। असत्‌ के अन्तर्भूत 
'सत्व' को सनन्‍्त-कवि नें स्पष्ट रूप से देखा है। माया का अत विचार तीन सम्बन्धों में होता 
चाहिए--ब्रह्म-सम्बन्ध से, जीवन्मुक्त-सम्वन्ध से और जीव-सम्बन्ध से । ब्रह्म सम्बन्ध और 
जीवन्मुक्त सम्बन्ध तात्त्विक रूप में एक है, कारण सन्त और भगवन्त में कोई अन्तर सन्त-कवि 
नही मानता । विशिष्टाद्वैत के अनुकूल सन्त-परम्परा माया को शक्ति-स्वरूपा, आद्या शर्वित 
नही मानती । हरि ऐन्द्रगालिक है और उसी ने यह माया फैला रखी है ।" विश्व-स्थामी 
राम रकार रूप राम [ निर्गुण राम ) ने सुर, नर, गन्वर्व को मोह लिया है ।* गोविंद ने यह 
असत्य प्रपञ्च रचा हैं ।? सृष्टि-प्रसार के क्रम में माया की अपेक्षा तो वह स्वीकार करता 
है किन्तु उसने जीवात्मा की दृष्टि से अधिक विचार किया है। निर्गुण राम ने क्यो यह कौतुक 
रचा ? इसमें उसका क्या लक्ष्य और उद्देश्य है ? इन प्रश्नों पर उसका ध्यान तो अवश्य 
गया किन्तु सन्त ने इन्हें अधिक महत्त्वपूर्ण नही माना, अत सन्त-काब्य में पर्याप्त सकेत है कि 
यह उसका धर्म हैं। छोला के भावो का बीज-रूप यहाँ दुष्टिगत होगा । एक से अनेक होने 
की औपनिपदिक भावना से अधिक साख्यवादी प्रकृति-घर्म का परमतत्त्व के साथ सयोग है । 
जीवात्मा ने मोह और वासना के कारण ससार और उसके प्रसार को सत्य मान लिया 
है। ससार को दीख पडनेवाली वास्तविकता अयथार्थ है, जिसे उसने सत्य मान लिया है | यह 
आत्मा पर छाया हुआ अन्धकार है, यह अज्ञान जीव का है। ईववर ( माया-शबलरू ब्रह्म ) 
ने जगत्‌ ( जगत्या जगत्‌ ) की सृष्टि की किन्तु जीवात्मा ने मामाधिक्य के कारण इसे ही सत्य 
मान लिया। ऐसी स्थिति में जगत्‌ की सत्‌ स्थिति, जीव-सृष्टि आभास, अध्यास और अ्रम 
मात्र हैं। ब्रह्म में स्थित होने के कारण यह सत्‌ है, स्वरूप के कारण असत्‌ है एव ब्रह्म में 
स्थित होने के कारण असत्‌ हो नही और नाम-रूपात्मक स्वरूप के कारण सत्‌ भी नहीं। माया 
का यह जो स्वरूप हैं वह सतसत्‌ नहीं और असत्सत्‌ भी नहीं | यह अनिर्वचनीय है, अत सन्त- 
कवि इसके सम्बन्ध में मोत ही अधिक है । 
कक बिता हब 
हक रूप के द्वारा सवको मोह लिया 





ठग जग 
१ हरि ठग जग कउ ठगउरी लाई [--स० क०, ग० ३९, पृ० ४२। 


२ सुर नर गण गप्नव मोहे | त्रिमवण मेंखल लाई | “>वही, सिरी रागु २, प० २। 
३ झूठा परपचु जोरि चलइया | --वही, रा० ग० » १० ६३ । कद 
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को माया का अपौष्बर मातता है |" माया के झमावित्व के रिए विद्यारणीय है कि किस राय 
में बहू जतादि है- स्वत जबबा परतस्त स्व॒तस्त्र-परतन्त दोशों जपबा न स्वतस्त्र भ पतरू। 
माया एवयं स्पोति-स्थकूप की ऋष्िति अत उसमे ही सस्मिहित है, बत' न तो निताम्त मिस ही 
है भौए न अभितास्त छभिस्त ही कारण झक्ति और श्क्तिमान्‌ का आप्तर मना रहेगा और बस 
धर्मी-ब्ञाधित तौ है ही । ऐसी शबस्पा में मामा अगादि तो है' पर उसके आप्रित सब्प । 
कौर के छनुप्तार बाबीगर ले डमरू बजाया जौर सारी सृष्टि तमाझते की वस्तु क्रो तरह घुह 
जाई |? बाजीगर मे जप्ता स्थांग रूपेट क्षिया और अपमे जाप मे सीन हो गया | बाजीगर 
जऔर स्थान के रूपक्त्व हारा सृष्टि के मिष्यास्य कौ ओर निर्देश हैं ओर इस रूप में गई 
विजार-धाए झांकर मायागाद के समीप है किन्तु स्वांस कौ बस्तु ( सत्य पदार्थ ) मिल है और 
रुसका प्रवर्तित स्वक्षप मिस्त । बस्तु बाजोमर से बिमिस्त है कैमछ उन बस्थुओं का भक्त 
स्वरूप आाज्ञोयर उपल्पित करता है, इस प्रकार माया संंस्यवादी प्रकृति का स्‍्वक्‍प द्रहष 
करते ्रजतो है। सार हो कौतुक है और छत्त में यह सारा पसाए ( प्रप/्ध ) और कौतुक 
जसी में अन्तरक्रीत हो जाता है। कभीर मे कहा है कि ब्रह्म पे उत्पस्त दोतेबाड़ी मसला माया 
संसार में श्ाकर काश्ली हो चाठी है और उसी से जीग-बस्तुओं कौ उत्पत्ति होती है।" धृड़ 
सत्य-प्रभाव साजा के स्वरूप-जिस्तम कौ चिल्ठा सल्त-कबि शो अधिक तहीं बह तो खविदृड 
उत्तत-पषान माया के स्वरूप का बर्णत करता है। महा स्मरण रखा चाहिए कि बौड़ घर्म 
सिड-तान-सम्मदाय सै होता हुआ छषपता प्रमाद डाख रहा बा। बौद्ध गर्म में सब कुछ अधित्व 
है, एन शुछ चरनिक | संसार-बाघन सम्पत्ति लौर स्‍त्री बिता त्पास गौतम ते क्रिया बा“ 
बात-प्राप्प करते के बाषक है । बुद्ध ले रूदमस किया था कि सम्पत्ति और मारी के कारण ही 
समाज में संघर्ष है। इसके त्याम से प्रंसार का संघर्ष मिट बामबा | सम्तों ते सौ धन-दारा 
की एक साथ चर्चा को ह किम्यु समस्या बौद्ध काछ से मिस्त है। सस्तों के पास--छस्त बतते 

के पहले इतनी सम्पत्ति तो थी सही को सबर्प रत्पत्त करे। स्थियों के कारण शाजद संपर्प 

होता था क्रेकित यह समौकरण भिस्न कारण से है। विषाह द्वारा पुत्र-ऊकत के बार्डगज है 

थीविका के धादारभ साथत छाजस्पकरा-पूर्ति में छ्म त थे और इस प्रकार भ्रधिकाविक 

काय-भ्वस्तता के फ्कूस्वकूप परमात्म-स्वक््प-चिस्तत मे व्यबधात हौता थाँ। साष ही छाष 

साधु-सम्द शामपारी स्यक्ति चोड़ -यटोकू हो रहे थे ऐसी अगस्थ। में पत-दारा का समौकरण 

हुआ था । बन क प्रति स्वाभाविक मोह जो हो रहा बा लत' धत 3 प्राप्त होलेबाद्ी प्रतिप्स 

कौ ओर ध्पात चाता स्वामानिक था। बर्णाप्रम-ध्यवस्था में संख्पास + विशिष्ट क्ागुलकम का 


१ माजाधीस ज्ञान बुत बाजु । - मातस बा काघ्ड ११७। 

सो दांसो रघुबर की... | --मानंस उत्तर ७। 

शाएि एक संसार द्वी आई | माय तल बाकै बापहि बाई ॥ -क | 

जाजीबर डंक अजाईं सभ शद्धक तमाऐे बाई ।-र के राजु शोरठ ४ पु १४३। 
शब्त कशौर, रागु सोप्ठ ४ व्‌ १३४३। 

कशौर रातौ द्वोषहि कारौजा कारे ऊभे लंत। 

है क्ाहै. उठि घादते सिद्याति मारे भजषंत ।-शं के हड़ौड़ १ बू र५) 


हज जूक 


चिन्ता-धारा ३०५ 
सामान्यतया इस तथ्य की ओर नही गया है । या का यह रूप अत्यन्त बाड़ और भयानक 
है।! इसी के कारण जीव जगत्‌ के असत्‌ ऐश्वर्य को वास्तविक मान लेता है। इसके दो 
प्रसाधन हैं, कवकक और कामिनी । इनके कारण जीव को अपने स्वरूप का ज्ञान नही हो पाता, 
अत दोनो जीव के कठिन पाश हैं । यह भक्‍त-कवियो की सामान धारणा है एवं इस अर्थ में 
माया सोह का पर्याय बन जाती है। भ्रमवद् जीव भौतिक यु को 
है। जोव को मुग्ध करने के कारण ही माया मोह बन गई है । बा 
सारा ससार मत्त और मतवाला है।* माया डाकिनी हैं, डाका देनेवालो नानाविध रूप 
धारण कर भक्‍तो को ग्रस लेती है ।? जोगी को जो जोगिन, शेख को 'सोफिणी' ( सूफी 
को स्त्री ) ओर भक्त को “भक्तिन' का रूप धर कर ग्रस छेती है ।* भन हस्ती और माया 
हस्तिनी है, ससार सघन वन है और इसमें गँवार अनजान जीव निर्भ होकर घूम रहा है ।५ 
माया नकटी ( मर्यादाहीन ) रानी है, इसका नखरा बढा-चढा हुआ है। इसका सर्वत्र निवास 


है ओर इसने सबका अहेर किया है। ससार की पूज्या बन गई हैं और तीनो छोकों की 
प्रियतमा । माया सन्‍्तो की परम शत्रु है ।६ 


वास्तविक मान बैठता 
नारी नशा है जिसके कारण 


विपय-वासना का सुख क्षणिक और अस्थायी है किन्तु सम्पूर्ण ससार में इसी की 
आकाक्षा परिव्याप्त है। इसो से सुर, नर, मुनि सब दग्घ हैं।» प्ञाया अगार की भाँति 
जलानेवाली है।< माया मिस्त्री की छुरी है, पह ब्रह्म से ब्रह्म ( परम चैतन्य स्वरूप ब्रह्म 
और अश-स्वरूप जीव-ब्रह्म ) छूडा देती है। दोनो में विरोध खडा कर देती है। अत इस पर 


विद्वास करता उचित नहीं ।* माया के अन्धकार में किसी को सुख की नींद नही आा 


१ महा अपरबल बहे माया, अत काहु 


हैं न जान ।--जग० बा०, भाग ( 
२ नारी घोटी अमल की, अमली सब 


व ससार । ““मल्कदास । 


० स०, भाग (१), पृष्ठ १०३ । 
रे दाहू माया डाकिनी, इन केते खाये । “हदाह बा०, भाग (१), पृ० ११८। 


मोह कनक अर कामिनी, नाना विध के रूप । “+-वही । 
४ जोगिणी है जोगी गहे, सोफिणी है करि सेख । 

भगतिणि छ्े भगता गहे, करि करि नाना भेस ॥ ---वही, पृ० १२६।१०९ । 
५ मन हस्तो माया हस्तिनी, सघत बन ससार | 

ता मे निरभय है रह्मा, दाह मुख्ध गेंवार ॥ --वही, पृ० १२१ । 
५ स० क०, रागुआसा ४, पृ० ९४। 

विखिया विआपिया सगलू समारझू । विखि: 
पुर नर दाघे छागि आगी | --स० क०, 
८ माइज्ा तपति वृश्चिआ अग्ियारू। - 
5 माया मिसरी की 

इन मारे रसवाद 


१), प्‌० ८९१ । 


>स० व 


आ ले डूबी परवारू | 
राण्ग७ २४, पृ० २६ ी। 
“-चवही, रा० ग० ४०, पृ० ४३ | 
छुरी, मत कोई पतियाय । 

के, ब्रह्महि ब्रह्म लडाय || 


एएस० घा० स०, भाग (१), पृ० १० ३, ( मलकदास )। 
39 
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है, ब्रह्मादिक को बाप सिया है, सर्बो को ध्राहृष्ट करठी है कित्तु स्वयं प्र्छल्त रहती है भर 
सभी के मुँह पर काहिस पोतती है |” सूते घर में जाया शठित्रि डिस प्रकार प्यासा-जूजा 
आकर एसी रुप में कौट जाता है उठो प्रकार असार-संसार पे प्रेम करमेबासे की अग॒स्वा 


होती है ।* 

कौर मे माया को भ्ज्मान दी छननी कहा है जिसके कारण जौद पृष्जी पर निर्मग 
प्रधम्म होकर विचरण करता है। संसार प्रमगौ ट्टट्टी है जिसे माया ते बॉप रखा है।” 
माया अंजर स्तस्या है।*॑ अंजन-स्वरूपा माया के अस्पकार ( छमित्ता ) के कारण कुछ पूछ 
मह्दीं पहता सर्बात्‌ सह स्वकूप का बाघ हो थाताई जौर उसका बोष तहीं हो पाता। सत्य 
इस अंजन को टट्टो की जोट के कारण बाबित हो जाता है ।" 

माया सरय का स्वरूप ही वाधित गहीं करती बल्कि असत्य को ऐसे मोहक रूप में 
उपस्थित करती है कि सत्य की ओर ध्यान ही महीँ छा पाठा । माया का महू श्यगहार सेमर 
की गह्िती जैसा है देखने में बह यरयन्त आकपक है किस्तु भीसर मात्र रूई भरी रहते के 
कारण रस-हीन। सुग्गा ( करीब ) आाकुष्ट होकर उड़ उड़ कर आता है डिष्पु बिचारे कौ 
झुछ तत्त्व हाथ वहीं छाता ९ इस माया को गति छकती महीं गति रोकता दुनिबार ऐो 
गहीं किम्तु कप्टन्साध्य जबश्प है। यह पामौ पड़ने से झौर फैंसागेबाले कुसुम्मी रंद कौ 
भांति है।* 

अस्य कौ सत्य रूप में प्रकट करतेदाशौ मामा है। जरू महीं रहमे पर सी चमकठ़ौ 
रैठ को अ्रम-बण मृग पत्र मात छेठा है और कपते प्राण पबाता है। माया बाजीगर कौ 
पुतल्ती है, बहू उसे जिमर चाहता है उधर सचाता है और यह परहस्ज्रा माया संसाए को 
सचाएी एवं भ्रम में डाख्र कर भष्ट करतौ है ।* 

विधृद्ध सत्व-स्वरूपा भागा का धकेत ही मिलता है। श्रधिक बणम माया का अबिद्या 
झप पें ही हुमा है। प्लांकर खडतबाइ बरी घारा राख-कास्प में दूढ़तवालों का स्पा 
बीज भाचर (१) विचारदास को टौरा पू ३४३। 
औजर चाचर (२) थि दा ढौी टीढ़ा पृष्ठ ३४४। 
स॑ के रा ग ४३१ पृ ४९।॥ 
बह रा पे ४३१ प्‌ ४६ काणमर को कोठरी काजर हो का कोट ! 

+-जऔौजक छासी २९७। 


जज व नर 


७५ आजचिहर रचाइ हरि रह्ता अपर होइ 

माया पट पढ़दा दिपा ठापे फ्ते थे कोइ।॥) 

न्ज्दाद बा भाग (१) पू १रश८ट)। 

६ श॒ के राजु गठड़ी ७ पू ६ जब जौवन रादब की बानी भाग (१) पृ ८शश। 
कु सेब गामसय इछ पृ ६। ८ दापू गौ आती भाग (१) पृ ११९। 
» (१)ग के राप पूजरी १ ए १२८ जोर (९) बाजीयर गौ पृतरी सपू बरपट 

मौह्टा | दाह मादा राज बौ लब जबत डिगेवा-हाहू। (३) माया प्रबल मबाजत 

लाथत तिर्मक्त जोठि विरशाती । --जबय वा भाव (१) पृ इधा५। 


चिन्ता-धारा ३०५ 
सामान्यतया इस तथ्य की ओर नही गया है । माया का यह रूप अत्यन्त भ्रचण्ड और भयानक 
है।* इसी के कारण जीव जगत्‌ के असत्‌ ऐश्वर्य को वास्तविक मान लेता हैं। इसके दो 
प्रसाधन है, कलक और कामिनी । इनके कारण जीव को अपने स्वरूप का ज्ञान नहीं हो पाता 
अत दोनों जीव के कठिन पाश हैं । यह भक्त-कवियो की सामान्य धारणा हैँ एवं इस अर्थ में 
माया मोह का पर्याय बन जाती हैं। अ्मवश जीव भौतिक ऐद्वर्य को वास्तविक मान बैठता 
है। जीव को मुग्ध करने के कारण ही माया मोह बत गई है। नारी नशा हैं जिसके कारण 
सारा ससार मत्त और मतवाला है ।* माया डाकिनी है, डाका देनेवालो नानाविध रूप 
घारण कर भक्‍तो को ग्रस लेती है ।* जोगो को जो जोगित, छोख को 'सोफिणी' ( सूफी 
की स्त्री ) और भक्‍त को 'भक्तिन! का रूप घर कर ग्रस लेती है।* मन हस्ती और माया 
हस्तिनी है, ससार सघन वन है और इसमें गँवार अनजान जीव निर्भय होकर घूम रहा है । 
माया नकटी ( मर्यादाहीन ) रानी है, इसका नखरा बढा-चढा हुआ है। इसका सर्वत्र निवास 


है और इसने सबका अहेर फ़्िया है। ससार की पूज्या बन गई है और तीनो लछोको की 
प्रियतमा । भाया सन्‍्तो की परम शत्रु है ।* 


विपय-वासना का सुख क्षणिक और अस्थायी है किन्तु सम्पूर्ण ससार में इसी की 
आकाक्षा परिव्याप्त है । इसी से सुर, नर, मुनि सव दर्घ है।” माया अगार की भाँति 
जलानेवाली है ।* माया मिस्त्री को छुरी है, यह ब्रह्म से ब्रह्म ( परम चैतन्य स्वरूप ब्रह्म 
और अश-स्वरूप जीव-बरह्म ) लूडा देती है । दोनो में विरोध खडा कर देती है। अत इस पर 
विश्वास करता उचित नहीं।* माया के अन्धकार में किसी को सुख की नींद नही आ 
१ 
२्‌ 


महा अपरवल अहेँ माया, अत काहु न जान ।--जग० बा०, भाग (१), पृ० ८९।१ । 
नारी घोटी अम्ल की, अमली सब ससार | --मल्‌कदास । 
“एस० बा० स०, भाग (१), पृष्ठ १०३ । 

३ दादू माया डाकिनी, इन केते खाये | --दादू बा०, भाग (१), प० ११८। 
मोह्या कतक अर कामिनी, नाना विध के रूप । --वही । 
जोगिणी छ्वल॑ जोगी गहे, सोफिणी हैं करि सेख । 
भगतिणि ह्व॑ भगता गहें, करि करि नाना भेस ॥ --बही, पृ० १२६।१०९ | 
५ मन हस्तो माया हस्तिती, सघन वन ससार | 

ता में निरभय हू रहा, दादू मुग्ध गेंवार ॥ --वही, १० १२१ । 
६ स० क०, रागु आसा ४, पृ० ९४। 

विखिया विआपिया सगल ससारझू । विखिआ ले डूबी परवारू ॥ 
सुर नर दाथे लागि आगी । --स० क०, रा० ग० २४ पृ० २६। 
माइआ तपति बुझिआ अगियारू | --वही, रा० ग० ४०, पृू० ४३ । 
माया मिनरी की छुरी, मत कोई पतियाय | 
इन मारे ससवाद के, प्रह्महि ब्रह्म लडाय ॥ 


“एरा० बा? स०, भाग (१), पृ० १०३, ( मरकद्यस )। 
उ9 ; 


३०४ मध्यकाप्लौन सन्‍्त-साहित्य 


है, इ्द्मादिक को धाँध्र क्षिया है. सभो को छाकुष्ट करती है कित्तु स्वयं प्रष्छस्त रहठी है और 
सभी के मुँह पर काड्रिक्ष पोतती है।* घुमे घर में आ्ामा अतिपि जिस प्रकार प्मासा-मूखा 
श्ाकर उसी झूप में क्ौट चाता है उस्ती प्रकार असार-ससाए से प्रेम करमेगासे की अवस्था 
होती है ।* 

कदौर ने भामा को अज्ञात कौ छतती कहा है दिसके कारण लौब पृष्बी पर निर्मय 
प्रसख् ह्रोकर विचरण करता है। संधार भ्रम की टट्टी है जिसे माया में बाप रखा है।? 
माया शैजम स्तर्पा है ।४ अंजन-स्वकूपा माया के जरमकार ( अगिधा ) के काएप कुछ सूश्ष 
महीं पड़ता अर्चात्‌ सत्‌ स्वकूप का बाण हो चाता+हैं यौर उसका बोद नहीं हो पाठा | पत्प 
इस मअंजन को ट्ट्टी की औट ने कारण दाभित हो जाठा है।" 

मापा सटम का स्वरूप हो बामित महीं करतौ बल्कि असत्य को ऐसे मोहक रूप में 
छपस्थित बरती है कि सत्य कौ शोर ध्यात ही तहीं ला पाठा । माया का मह ब्यंगद्वार सेमर 
कौ नक्िती जैसा है वेखने मे बह अत्यन्त जाकपक है. किस्यु भौतर मात्र कई भरी रहने के 
कारभ रसनहीम। सुप्मा ( करीब ) जाहृष्ट होकर बड़ उड़ कर आांता है किस्पु विभारे को 
झुक्त तत््य हाथ लहीं छ्ाठा ।१ इस माया को मति सकती भहीं गति रोकना पुर्तिबार हो 
मही किन्तु कष्ट-साध्य मगर है। यह पानों पड़ते से और एसानेबाछ्के झुसुम्भी रंग कौ 
माँति है ।* 

जप्तरय वो सरय रूप में प्रकट करनेमाड्रो माया हैं। जरू गहीं रहने पर भी चमकती 
रेत को भप्रमन्बस्ठ मृग अन्न मात छेता है श्लौर अपने प्राण पेबाता है। माया बाजीगर कौ 
पुठ्ती है, बह रसे लिवर चाहता है उतर सचाता है और यह परठस्ता माया संसार को 
गचातौ एवं फ्रम मे डशारू कर तप्ट करती है (६ 

विषुड्ध सत्इ-स्वरूपा माया गा संकेश हौ मिछठा है। अधिक बलत मामा का बगिया 
हप में ही हुआ है। पाकर अद्रतबाद क्रो धारा शस्त-काम्य में दूढ़तेबाशों का प्यात 





है जौजक चाचर (१) विचारदाम को टीका पू १४३। 
२ औडजक चाचर (२) वि दा कौटीका पृष्ठ १४४)! 
३ से॑क पग ३ प्‌ ४ए। 
४ ही रा ये ४३ प्‌ ४६ काणए को शौठरी काणए हो का दोट ! 
>-जऔौजक पापी २२० । 
५ बाशजिटूर रदाइ हरि, रह्मा झपरछत होई 
माया पट पड़दा दिपा ताये रूरी मे कोइ॥ा 
+>डादु दा जाप (१) प्‌ ११४८६१।॥ 
हों के रापु चडड़्ो ७ पू ६ जब जौवन राह छौ दाती माप (है) प्‌ ८शारअ। 
७ मेक बपदापग घबचजउप्‌ ६। < दाह वो भाता भाष (१) पृ ११६।॥ 
(१) ० ऋ राम बूजरी १ पृ १२८ छौर (१) बाजौरर भौ पृतरी ज्यू बरकर 
शोह्या । दाद साया रास कौ हब जजत विनोषा--रात्रू । (३) साया प्रव्त शबाजत 
लाचत गिर्मल जोष्ि निर्दांगी ।|->जप शा भाग (१) प्‌ शदा६।॥ 


पा 


चिन्ता-घारा ३०५ 
सामान्यतया इस तथ्य की ओर नही गया हैं। माया का यह हझूप अत्यन्त प्चचाड और भयानक 
है।) इसी के कारण जीव जगत्‌ के असत्‌ ऐश्वय को वास्तविक भान लेता है। इसके दो 
प्रसाधन है, कमक और कामिनी । इनके कारण जीव को अपने स्वरूप का ज्ञान नही हो पाता 
अत'* दोनो जीव के कठिन पाश हैं । यह भक्त-कवियों की सामान्य धारणा है एवं इस अर्थ में 
माया मोह का पर्याय बन जाती है। भअ्रमवद्ष जीव भौतिक ऐड्वर्य को वास्तविक मान बैठता 
है। जीव को मुग्ध करने के कारण ही माया मोह बन गई है । नारी नशा है जिसके कारण 
सारा ससार भत्त और मतवाला है ।* माया डाकिनी है, डाका देनेवालो नानाविध रूप 
धारण कर भकक्‍्तो को ग्रस लेती है ।? जोगी को जो जोगिन, झहोख को 'सोफिणी' ( सूफी 
की स्त्री ) ओर भक्‍त को 'भक्तिन' का रूप घर कर ग्रस लेती हैं।* मन हस्ती और माया 
हस्तिनी है, ससार सघन वन है और इसमे गँवार अनजान जीव निर्भय होकर घूम रहा है ।५ 
माया नकटी ( मर्यादाहीन ) रानी है, इसका नखरा बढा-चढा हुआ है। इसका सर्वत्र निवास 


हैं और इसने सबका अहेर किया हैं। ससार की पृज्या बन गई है और तीनो लोको की 
प्रियतमा । माया सन्‍्तो की परम छात्रु है ।* 


विपय-वासना का सुख क्षणिक और अस्थायी है किन्तु सम्पूर्ण ससार में इसी की 
आकाक्षा परिव्याप्त हैं। इसी से सुर, नर, मुनि सब दर्ध हैं।* माया अगार की भाँति 
जलानेवाली है।* माया मिस्त्री को छुरी है, यह ब्रह्म से ब्रह्म ( परम चैतन्य स्वरूप ब्रह्म 
मर अश-स्वरूप जीव-नब्नह्म ) लडा देती है। दोनो में विरोध खडा कर देती है। अत इस पर 
विश्वास करना उचित नहीं।' भाया के अनच्धकार में किसी को सुख की नींद नही आ 


१ महा अपरवल अहै माया, अत काहु न जान ।--जग० वा०, भाग (१), पृ० ८९१ । 
२ नारी घोटी अमल की, अमली सब ससार | --मलहूकदास । 


“एसे० बा० स०, भाग (१), पृष्ठ १०३ । 
३. दादू माया डाकिनी, इन केते खाये | --दादू वा०, भाग (१), पृ० ११८ । 

मोह्या कनक अर कामिनी, नाना विध के रूप । --वही । 
जोगिणी हूं जोगी गहे, सोफिणी है करि सेख । 
भगतिणि छू भगता गहे, करि करि नाना भेस ॥ --वहीं, पृ० १२६।१०९। 
५ मन हस्ती माया हस्तिनी, सघन वन ससार। 

ता में निरभय है रह्या, दादू मुग्ध गेंवार ॥ --वही, १० १२१। 
६ स० क०, रागु आसा ४, पृ० ९७४। 


विखिया विआपिया सगल ससारू | विखिआ हे डूबी परवारू ॥ 

सुर नर दाये लागि आगी | --स० क०, रा० ग० २४ पु० २६ ।॥ 
माइआ तपति वृक्षिआ अग्रियार | --वही, रा० ग० ४०, प० ४३ | 
माया मिसरी को छुरी, मत कोई पत्तिियाय | 

इन मारे स्सवाद के, ब्रह्महि प्रह्म लडाय ॥ 


“अश० वा० स०, भाग ( १), पृ० १०३ | ( मटफदास ) ! 
39 ॥$ 


३१६ मष्पकासौम सम्त-साहिस्य 


सकृतौ। माया की छाया में झजशा्नो लींद में सु की छीतछ सपत छावा रहीं बल्दि 
सुश्ामास है, छछना हैं। दिपम-बासना से बास्तजिक सुस कौ प्राप्ति मही हो सकती किस्तु 
भम को लाहक भाष्ता सभी रहती है। मन मामा ड्वारा दष्किद है।" “बौरा' मत यह पमज् 
महीं पाठा कि संसार में जिसे उसने प्रमबस भपता समझ छिया है. अपमा कुछ महीं है कौर 
बहू प्रम का मह पारा देख कर पूछा-मूछता सौर फूछा-फूका 'भढछता है ।' इसका झुछ अन्त 
गहीं छमी इसके कारण मूसे है। इस पर किसी का बह्च महीं ।? यह कड़बी जैश्न है इसका 
फ्ठ मी कड़दा है ।४ बीचक के पर्दों में सक्यिवादी अनादित्व की कर्पता अधिक प्रस्फुटित 
मिरुठी है। यह घिर मौमता ( लगादि ) स्वतल्त्र अचछा और मतिबद्धा है, रूस में सरस 
किन्तु बिरस परमामी । मह पूर्ण-यौदता ई और इसका कहछासेबाछा पति क्षीब सादाम (बाफ़ड 
और मुल) है ।' अठः यह सपिभी है। इस पर किसी का बछ नहीं बता सौर # यह शन्‍्दछ 
ही है। इसके सम्दत्प में बद्रावरू का प्रश्न अतागफ्यक है। इसमे क्रह्मा विप्यु सौर महारेद 
को छम्ना ।* ग 

जीवन स्वप्न के समा है। मनुष्य से इस स्वप्स को सत्य मात छिया है। माया जौर 
मोह मे श्वान-्टसी रत्म प्लीम क्षिपा है।* भागा और मोह का अन्तर कबीर और होते 
ए्पष्ट कप में देशा है । साया के कारण ससार का पसारा है और मोह जिसके कारण इस 
मापिक प्रसार के प्रत्ति छनुराग छग चाता है मोर बऔौबत का गिमास होता है। माया जीष का 
अत्थग है, झात्मा के पके में तौक और पैरों में बेड़ौ-स्शकूपा है। माया की गिषशता की 
उस्सेश मौ सस्त-दाम्प में उपहस्द है किन्तु यह स्वर उतमा तीज नहीं । माया विगण है, १६ 
छ्वय॑ कुछ कर महीं सकती ! दष्तुत' प्रमु हो तो करने-करानेबाछा है, गेचारी दासी के हाव 
क्या है? माया जिभर प्रबृत्त करा दौ ज्राप्ती है उभर प्रवृत्त हो लातौ है। इस जिपप में बह 
स्वतत्द झऔर स्वाधोन गहीं ।*४ 

इस सध्ययात के ड्ारा यह तिष्कम प्राप्त होता है कि सम्त-मंत के अनुसार माया के 
कारध यह सृष्टि उत्पर्त होती ह. इसका पसारा होता है पौर इस मर्ष में गह परतरत्र गौर 


१ भगत रे छाड़ह भरम प्रमदु होइ सा इजा माइआ के डांडे । 


ऊ्स॑ के रा ग॑ ८ प्‌ ७१। 

यौरे पमृत्ति देशि मत माही । 
जाया देखि के धूक्त फूस ल्ट, ऐौर सहीं कछू जाहौ ।-जब था भाष (१) [ ५५(। 
गहीं है कछ अंत पह्ि का जाइ सर्व मुखत | --अहौ पू ८७४१। 
थो क्टआई बेर री ! छौ करण फक ऐोर | ---बौ साली २२११ 
ई बर खुबती बै शर साह श्ति रे तेज तिय है तिताह | बी अप्तल्त ५। 
सरपती ते उटारि सही बमश्रौजा। जिसि बइरद्णा बिसनु महादेट छलौझा। 
माह साझ खपगौ निरमफ्त जरौंटी | जिमि जिसबत इसीअले गुर प्रसादि शेटी ॥ 

+>स॑ के आयु आधा १९ पृ १ ९। 
७ से के रापुआसा रक पृ ११७। ८ से के दापुघ्ोरठि ५ पृ १ह४८। 
९. से के रागुशोध्ठे ५ पृ १३४। 


न्ण 


नीली > 
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विवश है। जीव को दृष्टि से माया मोह वन जाती है, असत्य को सत्य रूप में प्रकट करती 
है, असत्य को मोहक बनाती और मत्य के स्वरूप को आच्छल्त कर लेती है। बद्ध जीव को 
दृष्टि से वह अतिवला और विनाशकारिणी है। सर्पिणी की भाँति मोहक, किन्तु विप भरी है । 
विप और विपय के समीकरण द्वारा विषम परिणाम का अर्थ-पूर्ण सकेत सन्त-काव्य में उपलब्ध 
है। विशुद्ध सत्व-प्रधान को माया और बविशुद्ध सत्व-प्रचान को मोह की सज्ञा दी गई हैं 
यद्यवि सांयों और, मोह के समानार्थ-सूचक प्रयोग में सन्‍तो को हिचक नहीं होती । 


ब्रह्म और जीव 
परम-तत्त्व के स्वरूप, माया और सृष्टि-तत््व पर ॒ विचार कर सन्त ने यह सत्य उप- 
लब्ध किया था कि जगत्‌ के मूछ तत्त्व, जीव के वास्तविक स्वरूप और परमात्म-तत्त्व में कोई 
अन्तर नही । आधिमौतिक सुखवादी जोव को ही मात्र सत्य समझता है । इनको भी अद्वेतवादी 
कहा जा सकता है । अर्नेंस्ट हेकेल जैसे विचारकों के लिए जड प्रकृति ही एक मात्र सत्य है । 
वह अध्यात्म शास्त्रीय अव्यक्त सत्ता का विचार-विमर्श व्यर्थ मान व्यक्त प्रकृति में सार्वभौम 
ऐक्य देखता है। उसके नियम उसे शाश्वत, चिरन्तन और अकाटय दीख पडते हैं।१ तिरूक 
के अनुसार यह जडाह्वेतवाद है ।* प्रकृति का दृश्य खूप सत्य नहीं। माया का वह पाश-- 
जो भात्मा को जीव बनाता है, सत्य नही किन्तु इनके अन्तर्भूत जो शाश्वत तत्त्व है, वह सत्य 
हैं और परमतत्त्व से वह भिन्‍न नही, सर्वथा अभिन्‍न है। साधारण रूप में शका उठाई जाती 
है कि जीव और ब्रह्म की एकता कैसे हो सकती है । यहाँ स्मरण रखना होगा कि जीव, और 
आत्मा में अन्तर हैं। सन्त-कवि के अनुसार ब्रह्माण्ड और पिण्डाण्ड में ब्रह्म की सर्वगत, स्वयभू 
चेतना परिव्याप्त हैँ । स्वजातीय, विजातोय और स्वगत भेदो में से किसी प्रकार का भेद 
आत्मा-परमात्मा में नहीं। सर्वगत चैतन्य प्रवाह व्यष्टि के रूप में जब अन्त करण द्वारा 
अवछित्न होता है, तो जीव कहलाता हैँ । सन्त-साहित्य में आत्मा और जीव के भेद को स्पष्ट 
देखने का प्रयास कम मिलता है । आत्मा और परमात्मा में जो भिन्‍तता दीख पडती है वह 
वास्तविक और पारमार्थिक नही, वल्कि व्यावहारिक हैं। विश्व में फैले गगन-तत्त्व और घट में 
सम्पुदित जगत्‌-तत्त्व में किसी प्रकार का अन्तर नही । सृष्टि प्रतिविम्ब है और ब्रह्म विम्व ।* 
कुम्हार ने एक ही मिट्टी गूँथ कर अनेक प्रकार के रूप सेंवारे हैं ।£ इस प्रकार तो ग्ह निमित्त 
कारण हुआ क्योकि कुम्हार मिट्टी से भिन्‍न है किन्तु सिट्टी एक है। उसने उसी एक मिट्टी 
( तत्त्व ) से अनेक रूप बनाए हैं और प्रत्येक रूप में वही ब्रह्म हैं ।* पत्ती-पत्ती में जीवात्मा 
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--भर्नेस्ट हेकेल दि रिडिल ऑव दि युनिवर्स, पृ० ३१० । 
२ गोता-रहस्य, पु० १६११ ॥॒ 
३ जिउ प्रतिवियृ बिवु कउ मिलो है । --स० क्‌ू० | 
४ कुम्हारे एक जु माटी यूँथी वहु विधि वानी छाई |-स० क० ४; र०आ० 


५ मे एक भे १९६, पृू० १०६। 
माटी एक भेस घरि नाना ता भाहि ब्रह्म पछाना ।--वही, रा० आा० 
+ 


१७, पृ० १०७ | 


श्ट मध्यकाडीन उात-साहित्व 


है ।* बह दृष्टिकर्ता सम्पूष सृष्टि में परिस्याप्ठ हैं।* हरि में ही पिष्ड ह और पिर में ही 
हरि है, बही हरि सवमय ओर मिरन्तर ६।२ बहौ घृष्य मणस इद्धाए” ई मौर पिष्ड भी 
सृष्टिकर्ता में सृष्टि है मौर सृष्टि में सृप्टिकर्ता है, बही सब्र परिम्याप्ठ हो पडा है। मिट्टी 
तो एक है. किस्तु उस सेंबाएनंबाछे दे जमेर भाँति पे सेंबारा है।+ तरंत और बुहगुद जिस 
माँदि णष् सै मिम्त मही उत्ी प्रकार जीब और जगत्‌ उससे मिन्‍्म मही है ।१ बहू मदर्यामी 
प्रह् दा पमीप है । उसे डर समझता निताख्त भ्रम है ।* 

सुड़ बैठस्य रप में सात्या और वह जौगात्मा और परमात्मा में तातिबिक मारे महीं 
द्ोठा किन्तु माया मोह में फंसे जीब और 4रमात्मा में आतर अगस्य है। झौग की 'जीरता 
इस पीमा के कारण ही है अर्वात्‌ बात्मा अपने विधुद् रूप में प्रपट महीं । पह पिता है, चौष 
पुत्र । दोशों एक हो स्पछ पर निबास करते है।< बहू माता छ्वरूप है सौर चीष पृत्र ।* 
दही पति है जीब पत्नी वह स्वामी ई और जीव दास । ससार के जितने शम्बन्ध हैं तमों ये 
बही सम्बद्ध है। इस दात्तबिक कप से अमिस्त होकर भी मायावद्ध लीब और ब्रह्म में मिल्‍्तता 
है। गह अन्दर है पी एरफा " बह पारप ह और थौज कठिन छोहां)१* ह्रम जे पड़ा 
हुआ जब इण२-ठजर भटकता फिरता ई छोम बिपय-बासना मोर काम में शुम्म रहता है। 
उसे बिप-फक मघुर छगता है जौर बन्म-मरण के चक्र म॑ पड़ा रहता है ।"९ 

श्री4 के ड्विविष स्वरूप-वछत के कारण हो अगप्रेतवाद और विधिष्टशैतवाद का प्रभात 
डॉ. बडध्वाश्न से देशा पा। अस्तुतः इस दा्मसिक मतबादों की सूमिना में सस्त-कणि के समझे 
दो शमस्माएँ दीं। उक्च-मौच को साजना ते मोत-प्रोत समाज में ब्यक्ति कौ महृत्ता प्रतिष्खित 
करनी भी शऔौर भपने आचरण कौ शृद्धि द्वारा सांस्कृतिक 'बैठत्य का जागरण कराता था। 
धो थीद कौ एकता द्वारा उसने सामाजिक बिपमता को दूर करता ज्राहा मौर सबको एमात 
भाव से अस्म-साप्तात्कार का अधिकारों सिद्ध किया जौर माचरएन की शुद्धि के खिए जौद दी 
परमाश्मा से मिस्त मासकर परमात्मा को पारस और अस्वस बगाया। पह समर्थ रखे जोम्स 
है कि छोहा पारस के स्पत्त से स्वच्च बसठा है, पारस लहाँ। कीट भृंग के रूपकत्व के हारा 
जात्मा-परमात्मा के तत्त्यात्थय की उसने भेष्टा की। जत इस तिक्र्प पर पहुँचा था एकता 
१ रर्स के रापुासा ४ पृ १४। २ धहौ रा ति पृ १४६ 
६ इरि महिं तनु है ठत महि हरि ६ सब हिर्रतरि सो रे। 

“-शहों रागुगौड़ के प्‌ 4११। 

४ बडौँ रा मैं १६३ प्‌ २२७। 


५ कासिदु लक्षक लसक पहि छारलुक पूरि रहिमो सब ठांई । 
माटी एक जनेक भाँति करि णाजी साशन हारे ।--छं॑ के रागु बिमास ३ पृ र४४। 
६ पा प्र रविदास एायु बासा १। 
७ है हजूरि कद हूर बतावहु | -र्च के रा मै ह११पृ १२७०३ 
८ बड्दी रा बा जे पृ ९३॥ ९६ बड़ी रा बा हशपृ १२। 
१ आ प्र रबिदाम शगुआखा ३॥ ११ बहौ भामदेव रासु घोरठ ९। 
१२९.जा हु बनता रापु बासा १। 
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हैं कि तात्विक रुप मे जीव परमतत्त्व से अभिन्‍त होकर मोह-माया ग्रस्त होने के कारण शिन्‍न 
रहता है । मायोपाधि मयुकत आत्मा और परम ज्योति स्वरूप परमतत्त्व में भिन्‍नता अवश्य 
है, किन्तु विशुद्ध परमात्म-तत्त्व ओर चँतन्य आत्मा में अन्तर नही, अभिन्‍नता हैं। ससार में जो 
कुछ है उसी का, जीव का अपना कुछ नहीं-- 

कबीर मेरा मुझ महि किछु नही जो किद्ु है सो तेरा । 

तेरा तठकउ सउपते किभा छागे मेरा ॥" 


जीवन का लक्ष्य 

उपर्युक्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि सन्त-कवि के अनुसार दृद्यमान्‌ जगत 
से परे एक सद्वस्तु है, एक चिरन्तन चैतन्य सत्ता हू और वही भूतमात मे परिव्याप्त और 
अन्तर्भूत शाश्वत आत्मा है। प्रत्येक आत्मा में समस्त सत्ताएँ अविभक्त गौर अन्‍्तर्लीन हैं 
किन्तु चेतन्य-विच्छेद होने पर सत्य स्वरूप के दर्शन, असहस्तु के अज्ञानपूर्ण ज्ञान और सद्वस्तु 
के अज्ञान के कारण नही हो पाते, अत प्रत्येक प्राणी का लक्ष्य होना चाहिए इस भेदात्मक 
चेतना का विनाश और असेदात्मक चेतन्य स्वरूप आत्म-प्रकाश की चेतना का जागरण । मर 
को अमर, दू खपूर्ण जगत्‌ को आनन्दमय एवं परमाणु को अनत, सोमा को असीम और रूप 
को अरूप बनाना ही जीवन का चरम लक्ष्य है। आत्म-बोध, जो आत्म-प्रतोति से अभिन्‍न हैं, 
वही सत का काम्य है। परम तत्त्व को पहचानने के लिए अपने-आप को पहचानना आवश्यक 
है, जो अपने आपको पहचानता है, वही ब्रह्म को पहचानता है ।' वह ब्रह्म अन्तर्दृष्टि से 
दृश्यमान्‌ होता है ।? सन्त कवि ने इस लक्ष्य को स्पष्ट रूप से समझा था। उसने जाना था कि 
भ्रम का कारण घटत्व को सत्य समझना है जिसने आकाश को आकाश से विच्छिन्त कर रखा 
हैं। आपा ही समस्त अ्रम का कारण हैं। अह-वृत्ति हो अनेकत्व की सृष्टि करती है। आपा 
और अहकार के मिटते ही परम चैतन्य-स्वरूप की पतोति होगी ।* जो अपने आप को जान 
गया, पहचान गया उसे और कुछ जानने की अपेक्षा नही। परम चैतन्य-स्वरूप आनद सागर में 
निमग्न होकर वह पूर्ण चैतन्य ओर परम आनद स्वरूप हो सकेगा, इसे सन्त-कवि स्पष्ट रूप 
से जानता था। समुद्र के खारी जल में मिछकर सव कुछ रूवण ही जाता है, पूर्ण छावण्यमय । 


परम और एक मात्र सत्य में मिलकर स्वय पूर्ण होने की आकाक्षा वह रखता था। सास्क्ृतिक 
चैतन्य द्वारा आत्म-स्वरूप को प्रतीति जन्य अनुभूति ही उसकी काम्य है--- 
मुक्ति नहीं आकास है, मुक्ति नहीं पातालू। 


जब मन की मनसा मिटे, तब ही मुकति बिसारू ॥५ 
मुक्ति और उसका स्वरूप 


मुक्ति ही श्रेय और प्रेय दोनो है, ऐसा भारतीय विचारक अकुठित भाव से स्वीकार 
कर लेता है । आधिभोतिक सुखवादी चार्वाक दर्शन उस परम्परा की रक्षा करता है जो सम्भव- 





१ स० क०, सलोकु २०३, पृ० १५६। २ स० क०, रागु बिलावलु २, प्‌ १५३। 
वही, रागू तिलगा १, पु० १४६ | ४ स० क०, सलोकु २०४, पृ० १५६। 
५ बोजक। 


न्ध्ण 


३१० मध्यकाछौत सन्त-साहित्म 


कया आर्येदर और समाज की अपेशाकृत प्राचीन स्थिति का चोतक है। यज्ञादि दिया-समस्ित 
वैदिक विचार-घाए पर इस सुसवादी धारा का प्रभाव है, जहाँ इस्रादि देवदाओं से धाभिमौिक 
सु्ों के फ्िए प्रार्पता की गई है। वाभिकता के मूस में आार्धका-जनित मय छर दुख पै गिवृत्ति 
एव सुश-प्राप्दि के विध्तों का लाख है। ससार को दुख्पूल मानतेबाछ्ा मौद्ध-दधन मत इआ- 
तिवृत्ति को ही परम शेय भाषता है | बन्बीय दसनों में घुर प्राप्ति कौ कामता अधिक बद्धबती 
है। भाषकि इसत ते इस जोदम को ही परम शेय धमझ्ता बा बॉड़ां के कासचक यात में 
भी बाहर के समग्र ब्रह्ाप्ट को इस मातब-आरीर के अस्तजत साता गया है। कागान्‍सुद्ध 
शा चित्त-शृद्धि की प्रेरणा के साथ कामा-सुद्धि द्वारा चिरमौदसत्व प्राप्ति की समस्या भी सामने 
भाई । कब्छुपा के अनुसार बरामरस से मुक्त सिठ होता हैं।" मिदचरू तिविकार, गिर्भिकस्प 
उदय-अस्त पे रहित भौर मन-म्यापार गे जमांब को छसतले तिर्बान का स्वढूप माता है ।' फिर 
छिद्धांत-पद्ति के माषार पर डॉ हजारी प्रसा” दिबेटी से यह सिम्कय प्राप्व किया है कि 
मुक्ति बस्तुत नाज-स्वरूप में जबस्पान है।! गोरलबाती को यदि प्रामाणिक माना भाग” 
इसमें अप्राभाधिक अंधों का अभाव लहीं तो कई गिपरोत घाराजों का स्रपम मिछेगा। चिरामु 
प्राप्त करने और लजर-झमर बने कौ बारणा सान-सम्प्रवाय में प्रतिष्ठित है। पातजछ योय॑- 
पास्‍्त्र का प्रतिपाद बिपय है छिग फ़रीर के दिरत होमे पर 'केदछ रास में मगस्थिति बत 
माय-सम्प्रशय में प्रतिष्ठित जजर-अमर होते कौ सायसा का सूख उत्गम मगस्य ही दुछ अत 
है। हमारे विचार मे आाधिभौविक सुखबाद की घारा ला चार्षाक इसत और कास/चक यात 
मे प्रबाहित हो रहो बी उसी की परिणति काया-रक्षा एवं चिरायु प्राप्ति के कप में प्रकट हुई । 
पोएक्षत्राती के मनुसार योग-सादता से पृष्णो के रहने तक योगी का छरीर रहता है /* गोग 
कौ युक्त से अमृत-पात करने से योगौ बारूक हो सकठा है।" पूध्य में प्रविष्ट होने से चिराजु 
प्राप्त होती है, शरीर-पात शही होता और योगी यम के प्रमाव छे मुक्त हो जाता है, भर्षाव॑ 
उसकी मृत्यु नहीं होती ।५ छासत सोजस भौर निष्ठा के भियमों या पृढ़ता से पामक्त करते से 
योगी अजए-ममर हो जाता हैं ।* जत' घिबग-तत्त्य ( माघ ) को सम्ति ब्रह्म-तत्त्य की प्राप्ति 
जैसी स्थितियों के साथ इप जमरता ( अमृत-ठत्त्य ) की प्राप्ति का मधेप्ट बयत गोरखण- 
बाती में सिल्‍्तता है । 


मृत्यु को अतिक्रमण करते कौ मागता टपतियर्दों से सौ देखी था सकती है ! परमात्ता 
को जान कर ही मुमुशु मृत्यु का मतिक्रमण करता है, कृप्याण के किए आात्म-श्रात के सिबा 
कौर कोई माग तहीं। * बह महात्तू, पूर्ण जात्मा जस्म-अरा-सृत्पु सै रद्वित श्रमृत लय है, 
बहू शमय ब्रह्मस्प है| थो इस प्रकार भागवा हैं यह इृद्माठ्प हो चाता हैं ।* 


१ हि का था शरपू ?४८। २ बहा २ पृ १४८व। 
॥ साथ सम्प्रदाव पू १३६। ४ गौरणबाती १८४९। 
५. बहौ ३१८२॥ ६ बही ४१११९ ११७। 
#.  बह्टों डटापर५ी। < बड्डी ८१२६७॥ 


९ कक्‍्वेत ह८॥ है बृह डाडारद। 


चिस्ता-धारा ३११ 


निर्वाण की धारणा क्लेशाभाव के रूप में 'होनयान' में प्रचलित थी । दु ख-दु खता, 
सस्कार-दु खता और विपरिणाम-दु खता के क्लेशो से छुटकारा थाना हो निर्वाण है। च्रय-ताप 
की धारणा से इनकी तुलना की जा सकतो है । आवागमन के चक्र से मुक्ति ही परम निर्वाण 
है। क्लेश-क्षय रूप शान्ति से आनन्दात्मक निर्वाण की कल्पना का विकास होता है, औप- 
निषदिक अमृत-तत्त्व की व्याप्ति यहाँ हो जाती है। मिलिद-प्रश्न में इसके स्पष्ट सकेत हैः 
जहाँ नागसेन ने निर्वाण को सुख ही सुख कहा है । “अहँत्‌' अवस्था की प्राप्ति अविद्या के पाथ 
के छिन्त-भिन्‍न होने पर आधारित है। अभावात्मक निर्वाण और भावात्मक मुक्ति का सगम 
शकराचार्य में मिलता है। कंठोपनिषद्‌ ( २३१४ ) के भाष्य में आपने जो कहा है, वह 
पर्याप्त सकेत पूर्ण है,--परलोक में गमन करानेवाली मृत्यु का विनाश होने के कारण वह 
इस लोक में ही दीपनिर्वाण के समान सम्पूर्ण बच्धनों के नष्ट हो जाने से ब्रह्म-भाव को प्राप्त हो 
जाता है, अर्थात्‌ ब्रह्म हो हो जाता है //* इसकी पुष्टि में “ब्रह्मज्ञानी के प्राण उत्क्रमण 
नही करते, वह ब्लह्मर्प हुआ ही ब्रह्म में लोन हो जाता हैं” को उद्धुत किया है । श्री 
वलदेव उपाध्याय का यह निष्कर्ष समुचित है कि “आचार्य ने ( प्रेस के भूतों की क्रपा से 'के' 
छपा है ) उपनिषदों के आधार पर यही प्रतिपादन किया है कि ज्ञान-प्राप्ति होने पर इसी 
शरीर से मुक्ति प्राप्त होती है । इस मुक्ति का नाम है “जीवन्मुक्ति' ।* जोवन्मुक्ति में काया 
भमरता की झलक स्पष्ट मिलती है। इस प्रकार मुक्ति के सम्बन्ध में निम्नलिखित धारणाएँ 
भारतीय समाज मे प्रचलित थी--- 

(१ ) जगत्पाश, आवागमन, जगत्सत्ताप और ब्लेश का उच्छेद अथवा पूर्ण नाश ही 
मुवित है, अत्यन्त क्लेशाभाव गौर क्लेशोच्छेद-स्वरूप । 

(२) मुक्ति भावात्मक, आनन्द-स्वरूप एवं अमृतोपम ब्रह्मैकता है । 

(३ ) मुक्ति अमरता है और जरा-जन्म-सरण के भय और दुश्चिन्ताओ से निवृत्ति । 

यहाँ स्पष्ट कर देना अनुचित नही होगा कि इस प्रकार के विचार केवल शास्त्र-प्रन्थो 


ओर दार्शनिकों तक सीमित न थे वल्कि जन-समाज की सामान्य धारण बन चुके थे । इन ज्ञान 
के लिए न शास्त्र-सम्मत-ज्ञान की अपेक्षा थो और न सत्सगति की । 


सत के अनुसार सासारिकता दु खपूर्ण, सन्‍्तापमय और क्लेश-समूह है । जीवन-धारण 
करना--आवागमन के चक्र में पडना ही इस क्लेश-कष्ट का कारण है। भव-सागर अपार 
और दुस्तर हैं। सासारिक माया-पोह में पडा व्यक्ति ही मव-चक्र में अ्रमित होगा ।* आशा 


१ गमन प्रयोजकस्य मृत्योविनाशाद्‌. गमनानुपपत्तेरज्रेहैव । 


प्रदीपनिर्बाणवत्सवेंवन्धनोपशमाद्‌ ब्रह्म समु्नुते श्रह्येव भवत्ति ॥| 
व ““कठ० पर शाकर भाष्य ( गी० प्रे०, पृ० १६६ )। 
२ दाकराचार्य, प्‌ २७० । हु 


स० क०, रागु गउठंडी घ्र, पृू० ६५। 


श्र 


वही, रागु गडटी २४, पृ० २६, जगजीवन साहब की बानी भाग (१), पृ० १७॥२६।४ 
ओर २११३२॥१। हु 


है मध्यकाश्रोत सन्त-साहित्य 


तया आयंदर बौर समाक की अपेदक्षत प्राचीन स्थिति का चयोतक है| मज्ञादि छिमा-समस्विह 
बैडिक गिच्वार-सारा पर इस सुक्षबादी घारा का प्रभाग है श्रहाँ हदादि देवता से आधिगौसिक 
सुद्षों के क्लिए प्रार्सता की चई है। भामिकता के मूस मे आार्धका-अ्निठ मय और दुख छे तिृत्ति 
एवं सुर प्राप्ति के गिष्तों का मा्ठ है। ससार को बुखपूर्ण माममंबाका बौठ-वक्षत मत दुत्श 
निमृत्ति को ही परम थेय मासता है । श्-बौद्ध दरों में सुख प्राप्ति कौ कामना मधिक बढगती 
है। चार्बाक इन से इस छोबत को ही परम श्रय समप्ताथा बौद्धा के काकूचक यात में 
मौ बाहर के समप्र ब्रह्माप्ड को इस मातब-सरीर के अन्तगत माता णयां है। कामाशृड्ध 
हारा चित्त-सृद्धि कौ प्रेरणा के छा काया-शुद्धि द्वारा चिरयोबता प्राप्ति की समस्ा भी शाममे 
भाई । कप्हपा के भनुसार क्रामरण से मुक्त सिद्ध होता है।* लिदचरकत नि्गिकार तिविकल्स 
जउदप-अस्त से रहित और मग-स्पापार के अमाब को उसते गिर्वाल का एवड़प भाता है।' छिझ़ 
सिद्धांत-सद्धति के श्राषार पर डॉ हारी प्रधाट हिबेदी ले यह नि्कृप प्रप्त किया है कि 
मृक्ति बस्‍्तुत' शाब-स्वकूप में जबस्वान है |” पोरणवानी को सदि प्रामालिक माता जाप 
इसमें अप्रामाणिक जंधों का अभाव नहीं ठो कई बिपरोत बारां का संग्रम भिछेया। चिराग 
प्राप्ष करने झौर अजर-शमर बनने कौ धारणा साब-सम्प्रदाय म॑ं प्रतिष्टित है। पातंबड मोज- 
पघाह्झ का प्रतिपाद्य बिपय है छिग शरीर के बिरत होने पर 'केबछ' झूप में शगस्पिति मत 
गाष-सम्पदाम में प्रतिष्ठित अथर-छमर होते कौ माजता का मूछ एद्यम अन्य ही हुक बाय 
है। हमारे गिचार में भाधिनोतिक सुखूवाद की घारा लो अगकि इशत और काछ-बक्क यारे 
म॑ प्रभाहित हो रही थी उठ्ो की परिचठि काया-रफ्ता एव बिरायु-प्राप्ति के कप में प्रकट ह६। 
गोरखमानी के अनुढार योप-सापमा से पृष्णो के रइते तक योगी का घरीर रहता है ।* पोप 
कौ युक्त से अमृत-पात करने से योमौ बारुक हो सकता है|" सूर्य मे प्रविष्द होते से चिरायु 
प्राप्त होती है, धरीर-पात शहीं होता और योमी यम के प्रभाव से मुक्त हो भाता है, बर्षाद 
उसकी मृत्यु सहीं होती ।५ प्लासत भोजन मौर मिद्या के भियमों या इड़ता से पाजब्य कर मे 
योगी मजर-यमर हो बादा ई (* झत पिगन-तत्त्व ( माय ) की सगति अड्डा-दत्व की प्राप्ति 
पैसी स्थितियों के साथ इस जमरता ( ममृत-ठत्त्य ) की प्राप्वि का ययेप्ट बर्षन मोएफ 
बाली में मिशता है। 


मृत्यु को अतिक्रमभ करते कौ भावता उपगिपदों में भी देखी था सकती है। परमात्मा 
को जान कर ही मुमुथु मृत्यु का अतिक्रमण करता ई कल्पाण के छिए आत्म-डात के पिषा 
और कोई साग नहीं । * बह महात्‌, पूषर आत्मा जाम-जरा-सृत्यु से रहद्दित अमृव अमय है, 
बहू ऋूमय ब्रह्मस्प है। थो इस प्रकार जानता है गह ब्रह्मादप हो जाता है |" 





है हि काषा  रए९,पृ एड्ट। श बह्दी २ प्‌ १ह८। 
३ हाथ सम्पदाम प्‌ १३६। है ओोप्सबानी शृ८टा४९॥ 
५, बही ६१॥८२॥ ६ बहा हहा।११६ ११७। 
७ बडी डजाएर५। ४ बडी ८१।२६०१ 


६. बबंत १॥८।॥ है बूई हार" 


तिन्ता-घारा ३१३ 


..] 


है।" जो अपने आपको पहचान लेता हैं उसे न रोग व्याप्त होता हैं और न॒त्रिविघ ताप ही 
व्याप सकते हैं ।* योगी न भरता है, न छोक करता हैं और न वियोग की सनन्‍्ताप ही उसे 
दग्घ करता है मरना मरना तो सभी कहते हैं. किन्तु जो सहज रूप में मरता है, वही 
अमर होता है। सच्चा साघक न कभी बढ़ता है, न घटता हैं। युग-युगान्तर (तक जीता 
हुआ अमर ज्ञान का फल चखता रहता है ।+ हे रे 
मुक्ति के भावात्मक स्व्रख्य का विशद वर्णन सन्त-काव्य में प्राप्त है जिसका विवेचन 
हम आगे करेंगे ( अध्याय १० )। सत के अनुसार आनद की चिरन्तन घारा वह रही है १६ 
उस महारस-अद्यानन्द-रस का पान ही श्रेय है ।” सहज रूपी कलालिती के घिलन से प्रत्येक 
दिन, प्रत्येक क्षण आनन्दमय होता है ।< ब्रह्मानन्द की यह अनुभृति अनिर्वंचनीय है ।* 
इस विवरण से स्पष्ट हो जाता है कि मुक्ति के लिये मृत्यु आवद्यक नहीं। कुछ 
अवस्थाओ में त्तो चिर जोबतन और यौवन की _कल्पना है। निर्वाण को अभावात्मक कल्पना 
के साथ अहत्‌-स्वरूप की जो घारणा है, उसके साथ शाकरीय जीवन्मुक्त की भावना का 
मेल है। गीतोक्त स्थितप्रज्ञ-स्वरूप से भी इसका अभिन्‍नत्व हैं। काया का जो भहत्त्व प्रति- 
पादित हुआ है उसमे साधत की साधकता है जिसकी परिणति साध्य रूप में काया-रक्षा की 
स्वीकृति है और अमरता जिसका फल है। पिण्ड-रूप यह स्थूछ शरीर बुद्धि, अहकार 
अऔर सन, पाँच ज्ञानेन्द्रिय और पाँच कर्मेन्द्रिय, पच महाभूत गौर इन्द्रियो के पाँच विषय, 
इन तेईस तत्त्वी के सघात रूप प्रकृतिजन्य गुणों का व्यापार हैं। इसके साथ आत्मा-का 
सम्बन्ध भानता ही गुणी के साथ लिप्त रहना है। जन्म-मरण एवं वालहू-युवा-वृद्धावस्था 
शरौर को ही भिन्न-भिन्न स्थितियाँ है। आधि-व्याधि सभी दुख इन्द्रिय मन और प्राण के 
सघात-स्वरूप शरीर को ही व्याप्त होते हैं ॥ अत , ज्ञानानुभव के द्वारा जिसने यह सम्बन्धर 
<विच्छेद कर -लिया वह लोक-दृष्टि से शरीर में रहता हुआ भी इन दु खोसे मुक्त हो जाता 
है ।१९ इस प्रकार के स्थित-भ्रज्ञ को ही शकर ने जीवन्मुक्त माना है। स्थित-प्रज्ञ और तिर्वाण- 





स० क०, बावन अखरी ७५८, पृ० ७९ | 
स॒० क०, रा० ग० श्णछार पृु० १९। 
मेरे राजन मैं बैरागी जोगी, मरत न सोग बिआगी । 


“+स० क०, रा० ग० ४३।१ पृ० ५६। 
-आवहिं न जाहि न कवहू मरते पारब्रह्म ससारी रे । 


हे “स० क०, रा० विलावलू १३ पृ० १५२ । 
४ ऐसे मरहु जिबहुरि न मरना--स० क०, रा० ग० १ ८4२, पृ० २० । 
ना ओह बढ़े न घटता जाइ--स ० कु०, रा० ग० ७६।३ पृ० ८४। 
जुग जुग जीवहु-अमर फल खएहु--वहो, ७६१० पु० ८५ ॥ 
६. स० क०, सिरी रागु २२, पु० २। 
७ सरवसु छोडि-महारस पीजै--स ० कृ०, रा० ग० ५४, पू० ७। 


< स० क०, रा० ग० रणार३, पृ० २९१ ६ स॒७ क० » री० ग० १४१४, पूृ० ५प४। 
१० गीता १४।२० । 
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श्१२ भध्यकासीन ध्तन्साहिष्य 


कौ मृस-सृष्णा" फोम के गारण है और पैकुट को छामता मी छोम है। संसार की नित्पषा 
जआपा-महूंकार के कारण ही जाम पड़ती है। अह-सादसा ही भम-बत्थत और मय का कारण 
है। मद मस्सर गो लन्‍्म दैने बाछे बहुकार का उच्छेद दौ सेयस्तर है। चोरासी रक्ष यौर्सियो 
के मा्र्तन तै रहित हो जाना ह्वी मुक्ति है। सांसारिक बुद्धि हौ जिपय रोम मौर मधन्वाथन 
का कारण है। इस प्रकार आमागमत के चाह से छूटकारा ५ दुश्चिता और भय का बिताप्य 
सर्ज प्रकार के क्देशों ओर संतापों का मत्पत्ताभागर शूढ़ौ माया" और डिपय-बातगा बख 
सृमतृप्णा का क्षय जहंबार गा छय१ उसकी दृष्टि में मुक्ति का स्वकप ६। मुक्त के ढराप 
सद्यय भौर प्रम का निवारण" शौर संसार के बुद्ध सुण परे रागहीनता८ मी प्राप्ति शा! 
चादूता रहा है। चिर शाम्दि ही मुक्ठि है ।" 

कर्म अस्पत है, बह बासना-अस्प है। संत और गुण के गारण कम का दस्वत है 
आशवायमत इसी गा फस है! #ाम्म-्यस्तु के खिए कम किए जाते है। कामता जब बस्धन है 
तो उससे प्रेरित रूम मुक्रित के साथत कैंसे बन सकते है ? कम से मुक्ति हो सत' काम है। 
इतीकिए हो सत कम-नृत्य पे मुक्ति पाते का इच्छुक है।* 

अगरठा कौ चाह सरत-कबि में स्पष्ट रुपसे रक्षित होती है। सेंध बीत रहता | 
कर्योंकि अपनी जिद्भा से बह रामामृत का पान गरता है।”" साष-स्म्प्रदापी परमसरा के 
कृषक ब्रह्म-रंध में स्थिठ अमृत का पास करते से मुक्ति की प्राप्ति उसे भी मास्ज है। जीन 
छपम को पहिचाम कर मुक्त और स्वतर्त्र हो जाता है. इससे क्रम पद वी प्राप्ति होती 





१ धार रविदास रागुसोरठ २१ और तामदेव रागु लासां ४१ । 
२ रूस चटराह़ीह जिति उपाई--भा प्र. जिक्लोचत रागु पूजरी १। 
जन्म-मरत ढकटि परम यति पाई--श ऋ रायु गश़ड़ी ४ प्‌ ४॥। 
झता चौरामी यह कही फेर फेर मुगतंत--सहज प्रताण १३१। 
आदि: मा फिर जआाबति जानी । सर के रा गे ई! पृ ९४। 
जाते क्राबावनु बिछाइ। --आ प्र रविदाम रागुग बैरायथौ २।१। 
जाग जपत मै श्षापदा टरि। ->मरा प्र॑ तामदेव राम मार हैए४। 
४ (क) निमउ मए राम बस्ति गरअति जनम मरत संताप हिरिठ। 
>था प्र॑ शाम्र रा गा ह२॥ 
(छ) मा प्र॑ सामहैष राजु गौड १॥१३॥। ॥ सं दे रापु बसा २५ पृ १३। 
पछूयू लाहिय बी बातौ ( माप २) ब्‌ृ ६शाबरे । 
लू | रापु विकाइल ५ प्‌ १५६। ८ सा्ज प्राय हिाश। 
» में दा राय एशरुपू ह९। 
१ बाहरि भौतरें बदजा प्रामु | तव हुआ गरफरू करम वा साय । 
जवां झऋु रा मे (बार)७3७प१ ८९। 
अ्रण धैचा रसार बेंबार्व खाए । अमपुर यौपा जाय तत्ज भी परत । 


5 शाज़ब थी आती जाय (२) ष्‌ है छारशश 
रश्त ष राव हु्३ए्‌ हैंड) 


जन 


छू #० 
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, सहज स्वभाव प्रकाशित हो जाता है और ब्रह्मकता स्थापित हो जाती है। इस एकता में 
भिन्‍नता भी है, अभिन्‍तता भी है, द्वैतभाव भी है, ढेताभाव भी है । जल, तेज, वायु, पृथ्वी 
और आकाछ जैसे समीप रहते हैं उसी प्रकार जीवन्मुक्त हरि के समीप रहता है ।" यह 
जीवस्मुकतता पूर्ण-मुक्ति का सोपान है, इसके अभाव में पूर्ण-मुक्ति सम्भव नहीं ओर इसकी 
प्राप्ति से पूर्ण-मुक्ति अनिवार्य है अत सन्त इस श्रकार को मुक्ति को परम अभिलाषा रखता 
है। “गति न चहौं निरवान” की सगुणवादी चिन्ता-धारा यही जाकर रुक जातो है। सन्त 
यहाँ रकता नही और उसके लिए पूर्ण-मुक्ति अद्वेत-भाव में है, जहाँ ज्योति में मिलकर ज्योति 
एकमेक हो जाती हैं।* जिस प्रकार जल में जल मिलकर भिन्‍त नही रहता, उसी प्रकार 
आत्मा परमात्मा से मिल कर एकमेक हो जाती है ।? वैसी अवस्था में वह स्वय गाता है, 
स्वय नाचता है, स्वय बजाता है । स्वय देवता है, देवत्व है और स्वय पुजारी हैं। जल और 
तरग में केवल नाम की भिन्‍नता है, वस्तुत दोनो एक हैं, (एक और वस केवल एक ४ 
इस एकत्व की प्रतीति-जन्य अनुभूति जीवन्मुक्ति है और प्राप्ति पूर्ण तथा अखण्ड मुक्ति । 
आत्म-प्रतीति के सहायक 
कबोर ने कहा था कि अपनी शक्ति सीमित और क्षीण है, केवल उसी के हारा कुछ 

सम्भव नही ।/ अत हछक्ष्य-पूर्ति में उसे सहायक की अपेक्षा होती है और वे हैं *-- 

(१) गुण-चिन्तन, 

(२) नाम-स्मरण,० 

( ३ ) परमतत्त्व को सहायता, 

(४) सत्सगति,१ 

(५) गुरु की क्षमतापूर्ण कृपा ।१० 





१. शपु तेज, बाइ पृथमी अकासा ऐसी रहत रहउ हरि पासा। 


“स० क०, रा० ग० १८४, पु० २० । 
२ एक जोति एका मिली किवा होइ महोइ | --स० क०, रा० ग० ५५॥१ » (० ५८ | 
“जोती जोती समानी ---आ० ग्र०, नामदेव, रागु सोरठ १२। 


३ स० क०, रागु घनासिरी ३१, पृ० १४३ । 


तुलनोय---जिमि जल जलूहि मिलते सोइ ।--सरहपा ( हिं० का० घा०, पृ० ६ ) | 
आपन देउ देहुरा आपन आप लगावै पूजा । 

जछू ते तरग तरग ते है जल कहन सुनन को दुजा ॥ 

झ्ापहि गावे आपहि नाचैं आप बजावै त्रा। । 

कहत नामदेउ त्त मेरी ठाकुर जन ऊरा छू पूरा ॥ 


“-आ० भ्र०, नामदेव, रा० सार्रंग २।१-२ | 


५ छघ० क०, रा० भै० २, पृ० २०७। आ० ग्र०, नामदेव, रा० आ० ३। 


द्‌ 
७ 


भा० ग्र०, रविदास, रागु गउडी वैरागणि २। 
८ स० क०, सलोकु ९७,प० २६२। 


$ आ० ग्र०, रविदास, रागु आशा १। 
१० स० क०, रागु जासा ३१, पृ० १२१। 


शहर अध्यक्ाद्रौत सत्त-साहित्य 


पदाधिकारी अईत्‌ के पिश्नच्षण रुखघ-साम्प को कोकमास्प तिप्तक ते भौरद्तित किया षा।' 
पीता ( अध्याय २ १५-७२ अ ४१९२३ अ० ४१८ २८ जोर ल* १२१३-१६ ) के 
साथ बम्मपद ( हड्ोंक १५ ३८३ ) एवं सुत्त निपाों में से मुनिनसत्त ठबा घम्मिक्त-सुत्त कौ 
पुरुणा बार सक्षणों की समानता हौ गहीं बल्कि मद्भुत्‌ शम्द-साम्य दीक्ष पड़ता है। बता गह 
स्वोकार करमे मे कोई सकोच् तहीं होसा भाहिए कि पह परम्परा दोनों से प्रादौग है, उष्म 
मूड्स्रौत गैदिक हो बाहे अवेदिक। सिठ कौर हाथ सम्प्रदाय में इस परम्मप की 
कट्टियाँ मिछती है । 
सन्त के धमझ मुक्तित के दो स्वरूप है--अीगस्मुक्त और पूर्णमुक्त | चौमस्मुगतागत्प 
में मद बब्ष्ड ब्योति अनम्त चेतमा छौर अद्दीम प्रेम के साथ मित्प हीड़ा करता है। ढब 
तत्व है साथ उसको तात्बिक उमता रहती है कित्तु घुक्न-मिकछ कर दोनों 'एकमेक! अषगा 
“एकरस महीँ हो गये होते है। भक्त क्रम तक पूणभाव से एकमेक महीं हो बाता एक रप 
मी! हो पाठा शब तक रखानुमूति रहती है। परमतत्त्व समस्त श्िभुदत में तमामा हुआ है। 
यदि मम समस्त भिमुबन में समा नाप तो दत्त्व तत्त्व परे मिल्ष कर ( भेंट कर ) पु प्राप्त 
करे ।९ क्रृद्ध उत्त्पोरेक के कारण रण और तम का बिमर्मित हो जाता सर रूश्य कौ 
हन्पुखता का संकेत करता है, बहाँ सभी तत्त्वों की साम्पागस्था के कारण लसम ह॒आर के गिरोष 
हारा सृष्टि-क्रम निदद्ध हो छाठा है, धत' राम ता सात में कोई पत्तर महीं। बह राम ते 
दुर रहीं धाम उससे धूर णह्दों। प्रैठमाग ठमी तक रहता है कब ठक लीजस्मुक्‍्तताओं 
अभस्था रहती ६ ।* 
इधी अवस्था के किए कदीर हाप्ली है-- लत मे हरे बंसीर मेष पर्जते रहते ई, 
अमृत कौ धड़ी फ्रगी होती ६, एत्ठ करत सिहर सिहर कर इस शासरद-रस कौ वर्षों ये बींगते 
रहते है, बस मतन्‍्ध कौ ज्योति छकूकती रहती है कौर परम प्रेम से आतत्द-तिकैठ यें डर कौ 
इपाबाबे सम्त लत पहुँच णापे है। ४ 
शपत यरजै बरब शमी दादध्ष गहर गेंमौर। 
अहंदिसि इमके धासिती मीजें दास कमर ॥ा 
स्गत-मध्यक्त के बीच मे तहूँबा करके तूर। 
भियुरा सहुझू थ पाबई पहुँचेये गुर पूर॥ 
“सत्य कमर कौ खाद्दो १० ९२। 
ऐसे शौवम्पुक्त के किए मुक्ति चेरो है। बह मुक्ति क्या लो भरी के बाद सिखे। 
मरते के बाद मिह्रगेबाछ्छी मुस्ति का स्वाद कौन आातता हैं 7" इस छबगस्पा में शात्वाका 


है गीता रइस्प ६ पृ ५७१३ २ से के रा था जहारए प्‌ ८! 
पं दुसीय--अईतू-फुछ फरू-समाति दपा जपादि-१हित तिर्दाण कौ प्राप्ति के शाव ( प्रति” 
दद्य ) का ही गाम ई । “-म्पण्यक जातक १॥९।१ पृ १६४। 
हु कदौर (ह प्र डह्वि)प्‌ रहएत 
५. बूए हए चअड मुष्ठि देहुपे मुषाठि ते जाने कौइरा । 
>मआआ प्र॑ जामरेव रा महाइ ११॥ 


चिन्ता-धारा रे१५ 


_ सहज स्वभाव प्रकाशित हो जाता है और ब्रह्कता स्थापित हो जाती हैं। इस मे 
भिन्‍्तता भो है, अभिन्‍नता भी है, दतभाव भी है, देताभाव भी है। जल, तेंज, वायु, पु 
और आकाश जैसे समीप रहते हैं उसी प्रकार जीवन्मुक्त हरि के समीप रहता है ।" यह 
जीवस्पुक्तता पूर्ण-मुक्ति का सोपान है, इसके अभाव में पूर्ण-मुक्ति सम्भव नहीं और इसकी 
प्राप्ति से पूर्ण-मुक्ति अनिवार्य है अत सन्त इस प्रकार की मुक्ति को परम अभिलाषा रखता 
हैं। “गति न चहौं निरबान की सगुणवादी चिन्ता-घारा यही जाकर क जातो हूँ । सन्त 
यहाँ रुकता नहीं और उसके लिए पूर्ण-मुक्ति अद्वैत-भाव में है, जहाँ ज्योति में मिलकर ज्योति 
एकमेक हो जाती है ।* जिस प्रकार जल में जल मिलकर भिन्न नहीं रहता, उसी प्रकार 
आत्मा परमात्मा से मिल कर एकमेक हो जाती है।? वैसी अवस्था में वह स्वय गाता हैं, 
स्‍्वय नाचता है, स्वय बजाता है। स्वय देवता है, देवत्व है और स्वय पुजारी हैं। जल और 
तरग में केवल नाम की भिन्‍नता है, वस्तुत दोनो एक हैं, (एक और वस केवलरू "एक ।४ 
इस एकत्व की प्रतोति-जन्य अनुभूति जीवन्मुक्ति हैं और प्राप्ति पूर्ण तथा अखण्ड मुक्ति । 
आत्म-प्रतीति के सहायक 
कबीर ने कहा था कि अपनी शक्ति सोमित और क्षीण है, केवल उसी के द्वारा कुछ 
सम्भव नही ।० अत लक्ष्य-पूर्ति में उसे सहाय की अपेक्षा होती है और वे हैं *“-- 
(१) गुण-चिन्तन,* 
(२) नाम-स्मरण,* 
(३) परमतत्त्व को सहायता, 
(४) सत्संगति,१ 
(५) गुरुकी क्षमतापूर्ण कृपा ।१० 





१. श्रपु पेज, बाइ पृथमी अकासा ऐसी रहत रहउ हरि पासा । 


“त० क०, रा० ग० १८।४, पृु० २० । 
२ एक जोति एका मिली किवा होइ महोद | --स० क०, रा० ग० ५५१, पृ० ५८ । 
“जोती जोती समानी”---आ० ग्र०, नामदेव, रागु सोरठ १२ । 


३ स० फ०, रागु घनासिरी ३१, पु० १४३ । 

तुलनीय--जिमि जल जलूहि मिलते सोहद ।-सरहपा ( हिं० का० घा०, पृ० ६ )। 
आपन देउ देहुरा आपन आप लगावे पूजा । 

जल ते तरग तरग ते है जल कहन सुनन को दूजा ॥ 

जापहि गावै आपहि नाचें आप बजावै तूरा। | 

कहत नामदेउ तू मेरो ठाकुर जन ऊरा तू पूरा ॥ 


“आ० ग्र०, नामदेव, रा० सारंग २।१-२। 
५ स० क०, रा० भै० २, पृ० २०७। 


६९ आ० ग्र०, नामदेव, रा० आ० ३। 
७ आ० ग्र०, रविदास, रागु गउडी वैरागणि २। 


८ स०» फक०, सलोकु ९७,पृ० २६२ । 
१० स० क०, रागमु जासा ३१, पृ० १२१।॥ 
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$ आ०» ग्र०, रविदास, रागु जाद्या १। 


भशड मध्यकासीन सल्त-साहित्य 


पदाधिकारी बहतू के विदयण रूकण-साम्म को लोकमास्प तिलक गे भी कृणित किसा भा।' 
पीता ( अष्पाप २ ५५-७२ झ० डा१९२३ वब ४१८२८ और ब० १३१६१) के 
साथ धम्मपद ( पक्कोक १६ ३८३ ) एर्ग सुत्त तिपातों में से मृत्ि-युछत तपा भम्मिक-ुत्त को 
पुरूता हार क्क्षणों की समामता हौ नहीं वल्कि धस्भुत्‌ झम्द-साम्प दीक्ष पड़ता है। बता यह 
स्वीकार शरन॑ में कोई छंकोच तहीं होता चाहिए कि यह परम्परा दोगों से प्राषौग है, रफ़्म 
मूोत मैदिक हो 'भाहे अनेरिक। सि जौर शा सम्प्रदाय में इस परम्सरा को 
कड़ियाँ मिलती है । 
सन्त के समझ्ष मुक्ति के दो स्वरूप है--जीवम्मुक्त ओर पूर्णमुक्त। जोजम्मुक्तागत्य 
में सफ्त लशच्ड स्पोति वहत्त चेतता और असीम प्रेम के छाद मिटम छोड़ा करता है। भव 
तत्त्व के साथ उसकी तात्दिक समता रहती है किस्तु शुू-मि कर दोमों 'एकमेक' जद 
“एकरस नहीं हो पये होते ६। मक्‍त बढ तक पूपमाव से पुकमेक' तहीं हो ब्ाता एक एप 
गहीं हो पाता धब तक रसानुमूति रहती है। परमतत्म समस्त बिमुडत में समाया हुमा है। 
यदि मन समे्ठ जिमुबम में उमा क्राम तो तत्त्व तत्त्व से मिस कर ( भेंट कर ) पुल प्राप्त 
करे ।९ सुद्ध पत्त्योन्‍क के कारय रथ ओर उम का विभजित हो छाता उस रूछ्य दी ओए 
उम्मुप्रता का पकैत करता है घहाँ सभौ दत्गों की साम्यागस्‍्पा के काएण असम इढ है गिऐेष 
ब्राप् सृष्टि-ऋम गिरुद्ध हो जाठा है, मत' राम तपा सन्त में कोईंशस्तर मई्दी। बह राम े 
दूर शहीं राम उठसे दर गहों! हैरत माष तमी ठक रहता है थब तठंक चोगस्मुशठतादं 
अगस्वा रहती है !? 
इंसौ अवस्था कै छिए कबीर साली है-- बगत्‌ में बहरे एमीर मेष पणते रहते है 
प्रमृद कौ शड़ी छगौ होती है सन्त जत प्निहर छिहर कर. इस आातम्द-एस की बर्षों में भींक्‍े 
रहते है, इस अतस्त की न्‍्यौति एडकती रदती है और परम प्रेम से आनर्द-तिकैद्ध में गृएद को 
हृपाबासे सम्त लग पहुँच जाते हैं। ४ 
पल बरजै बरपँ अमी आाइफ़ महर प्रेंमौर। 
अद्टैदिसि दइमर्क दामिती मौजें शास कमीर॥| 
पभत-मष्यकू के बीच में हड्टेंगा झकृष नूर । 
मियुरा महू मर पाषई पढुँचेने हुंद पूर।॥ 
--सत्प कर कौ साथी प्‌ १९९) 
ऐंशे जीबग्मुक्त के किए मुक्ति परी है। बह सुमित कया लो मरने के बाद मिस) 
मरे के बाद सिखलेबालौ मुक्ति का स्वाद कौस जागता है ?" इस अवस्था में शात्मावा 


है पीता रट्ृ्य ६ पू ५७१॥ २. में जे रा शआा फशारशपृ ८! 
३ तुरमौय--अइतू-फ््त कशख-रामावि दबा उपाधि-ररित निराश नौ प्राप्ति के बाण (प्रति 
बहा ) का है ताम है । >-अपस्णक छांवा हहार भू ११४।॥ 

बबौर (६ प्र ठि )पू शह२)त 

[ए हुए छड शुबति टेटुने सुक्वि से काने कोहता । 

कप ५ 5 > जा हज लाभरैग रा महा (६। 


सी 


सचन्ता-घारा ३१७ 


+ तत्व स्वय प्रकाशित हो उठता है।* हरि का नाम अमृत है, भव-बाधा असित्त जीव की 
एकमात्र ओषधि है ।* नाम-स्मरण से मम दूर हो जाता है ।* 
निरञ्जन ( अनन्धकार-प्रकाश ) ने अजन ( घूम -अन्धकार )से अपने आप को आवृत्त 
कर रखा है। प्रकाश में ही अन्चकार को ठिन्त करने को क्षमता है, वह यवि अपने आपको 
प्रकट करे तो अच्घकार ( माया ) का विनाश हो सकता हैं। ब्रह्म अपने मायिक स्वरूप कै 
अन्‍्तर्भात परम-तत्त्व का यदि प्राकट्च करे तो उसके दर्शन सम्भव हो सकते हैँ । इस दर्शन 
मात्र से अहकार और आपा का भ्रम नष्ठ हो जाता है । उस परम-तत्त्व को सहायता के सिवा 
और कोई अन्य सहायक नहीं, किसी दूसरे की सहायता काम नहीं आ सकतो।४ वह 
आतत्दमूल चिरन्‍्तन पुरुषोत्तम सदा समर्थ है, अपूर्ण को पूर्ण क्रने की क्षमता उसी में है," 
उसके समान और कोई दूसरा दयालु नहीं ।५ राम के दयालु और अनुकूल होने पर ही 
सम्पूर्णता प्राप्त की जा सकती हैं ।* उसी की कृपा पर लक्ष्य-प्राप्ति सम्भव है ।* वह नदी 
है, वही कर्णधार है और उसी के द्वारा निस्तार सम्भव है।* अत स्वामी यवि- कृपा करे 
और दयालु हो जाय तो जीव के सारे कार्य सेवर जायें ।१९ वही सदुगुरु है और कबीर उसके 
नित्य शिष्य ।) ? ब्रह्म की सहायता और कृपा के अभाव में आत्म-प्रकाश रूपी चैतन्य का 
जागरण सम्भव नही । 


सत्संगति की महिमा 


सत्सगति की महिमा सन्त-काव्य में मुक्तकण्ठ से गाई गई है। साधु की संग्रति से 
भगवसत्येम दुना हो जाता हैं ।** ऐसी सगति अत तक निर्वाह करती हैं ।*३ सत जिस मार्ग पर 
चलता है, उसी भार्ग पर चहुना सदा उत्तम है। उस मार्ग के वर्शन मात्र से. पवित्नता गात्ती 
है। सत की भेंट नाम-स्मरण कराती है ।"४ सेवा करने के उपयुक्त दो हो हैं---एक सत और 
दूसरा राम । राम मुक्तिदाता हैं और सत नाम स्मरण करानेवाले ।१७ करोडो असन्‍्तो के 
मिलने पर भी सन्त अपने सद्गुण नहीं छोडते । क्या सर्पों से आच्छादित होने पर भी चन्दन 


कै 


१ नखसिख सब सुमिरत करे ऐसा कहिये आप। 
अतरि बिगसे आतसा, तब दादू प्रग़े आप ॥| --वहों, परचा के अंग १०७। 

२३ हरि का नाम, अम्रित जल निरमल इहु अठखघु जगु सारा । 

' - आ» ग्र०, भोखन, रागु सोरठ १। 408 300 

३ हरि हरि करत मिटे सब मरमा । --आ» ग्र०, नामदेव, राणु गौंड ५) 

४ स० कु०, सलछोकु ९७, पू० २६२१ 

६ वही, राग बिछावकछ ३, पृ० २५९४। ७, वही, रागुआसा २८, पृ० ११८ ॥ 


< वही, रागुआसा ७, पृ० ९७। ९ वही, रा० गउडी ६९, पु० ७२॥ 
१० यही, रा० ग० ५०, पृ० ४३ और वही रा० ग० ९६१, पृ० ६४ ॥ 

११ वही, रा० ग० २, पुृ० ४। 

१२ स० क०, सुलोकु १००, पु० २६३ । 
१४, वही, सछोकु १३१, पृ० २६७ । 


५ वही, रा० विलावलु ७, पृ० १५८ । 


१३ वही, सलोकु ९३, पू० २६२। 
१५ वही, सलोकु १६४, पु० २७२ । 


इ१६ मप्यकासछौत एस्ध-साहित्य 


प्रभु के पु्नों का तिरम्तर पिस्ठस, उसके स्वरूप का स्यात उसकी भावना में बने 
शापको छीत कर झ्लात्म-साव अहगार का बिनाद कर एकाकार होने तादारम्य बगुगष करे 
के हिए माषफ््यक है । छपाससा मौर सापना भोय-सक्ति इसीसिए काम्प है कि इसके हाए 
उस परम-तत्त्व के दर्शन किये जा सके । पुण-दिस्‍तन में साधारण इस्टि परे निनुण का प्रस्या- 
क्पाम-सा होता दोश पड़ता है किस्तु गुण का तात्पय ज़ियुणारमक स्वरूप नहीं बल्कि पपाष 
लौर पम्पक वृष्टि से प्राप्त स्वदड़प भा उन्मेप है। क्षमिध्यकठ स्वकप के ताम-रूप से परे दो 
तत्त्व है प्रसमें भुण और गुनौ का भेर महीं रहता श्तः मुझ-चिम्तत का सवार्ण अर्थ है स्वदन्‍- 
जिल्ता | ध्यात भौर बिन्तत उसके तात्िक स्भकूप की प्रत्ीतिजस्म भनुभूति के सहागक हैं। 


साम-स्मरण का महत्त्व मध्ययुग के साहित्य में सब दीक्ष पढ़या है। संगुलतिर्दत 
बाराएँ धमाम झूप सै इसका प्रतिपादस करती है। रविदास मे कहा है ड़ि सत्पमुम्त में सतत 
प्रेता में मज थरौर दवापर मैं पूकाचार साथन थे ढिल्तु करियुय में केब ताम हौ झाषार है।' 
तुप्सीदास में यह स्वर स्पष्ट है कि कशिकाक में ताम-स्मरण समस्त सापनों से महत्वपूर्ण भर 
सक्षतिशादी है।* सरीर को मटकौ बताकर उसमें प्म्द का रस मरता भाहिए ओर एयतार 
का सहारा छेकर मत से मत्पत ( चित्तत ) करमा चाहिए। यदि सात््िकी पृत्ति सै विलतर्तः 
सस्पम किया भाज तो अमृत-तत्त्त--परम-तत्त्व कौ बिस्तग-बारा प्राप्य होगी।? विल्यत को 
शर्य है समप्त अईकारमयी मासिक दृत्तियों का उच्केद पमस्त व्पक्तिय्त ला्कॉध्याओों और 
इच्छाओं से अनासक्तित और सर्वतोमाबेश मात्म-समर्पण । इसी के हारा एकर्व धमत्व और 
सामस्चरस्‍््य कौ प्राप्ति होगी । चित्तत प्यास उपासता सामस-स्मरय सकका प्रभात ऋरेंप है 
उस घल्तर्भूत पर्बस्यापकत्व के प्रति चैतस्प का लायरण थो इसको छनुमूतिमपी तपतशिनिका 
परम छाषत है। साम-हपी रत्त बड़ा छतसोरू है विश्रेप पुष्य के प्रताप से ही यह मिछता है 
मार-भार स्मरण करने पे सबणों को सुख मिछता है मौर चित चेठ घाता है और एस प्रकार 
पर्गज एक हौ तत्त्व देखकर आँख दृप्त हो लाती है ।* फिर और देशने की बपेदा फ्हाँ पई 
जाती है ” किल्तु यह साम-स्मरण सह तहीं कोई विरज्ा सन्त ही कप करना बाषता ै। 
और पदि उक्ष्चा स्मरण कौर जाप है तो बत्तर में लात्मा का प्रकाश होता है जोर बह परयः 


१ छतंजुपि उतु भेता लगी बुआपरि पूणाचार | 
तौतो थुप तौनौ टिड़े कवि के ताम लभघार।|--झवा प्र रा बउड़ो बंप २। 
२ रर्हि कछि क्रम स भबति विवेक । राम ताम अवद्॑ंशत एक्‌।। 
लन्प अजु मा वा कां रेह। 
कुत जुग जभेता हापर पूथा मछ्य जब थोप। 
लो बति होइ सो कछि हरि ताम ते पार्बाह रोष ॥ 
+त्य चर मा छचरकां ! है! 
३ सं०क इदायुबाघा! पृ १ | 
४ जा ह्रं॑ भौलछत राषु सोष्ठ २। 
७. दाह माद्ठा सब कलाकार कौ कोई साथू सुमिरे राम | --दापू परचा कै अब (७॥॥। २? 


व चिन्ता-धारा ३१५९ 


शुरुदेव की रृपा 
गुरु-माहात्म्य भारतीय साधना-वारा में नवीन नहीं, इसकी परम्परा अत्यन्त प्राचीन 

है। यज्ञ का निर्देशक पुरोहित हुआ एम आर्येतर साधना-धारा में गृहपति पौरोहित्य करता 
था। बोद्धकाल में गुरु उपदेशक बना | गोतम को झास्ता अथवा उपदेशक कहा गया। 
स्‍्वय बुद्ध ने कहा था--आजनद, मेरे लिये शोक ने कर। शास्ता के वचन उपदेश देते रहेंगे । 
उपदेश और उपदेशक की महत्ता का इस प्रकार प्रतिपादन होता रहा। शास्त्रोय-परम्परा में 
शास्त्र-वचनो का मर्म समझनेवाला गुरु बता और शास्त्रावलम्बन का त्याग करनेवालो 
के लिए तो गुर हो एकमात्र आधार वन गया। वैदिक घारा में भी गुरु का माहात्म्म और 
महत्त्व कम नही, किन्तु वोद्ध धर्म के तान्त्रिक अभियान ने गुरु-महिमा के लिए और अधिक 
उर्वर भूमि प्रस्तुत की । शास्त्रीय परम्परा में शास्त्र प्रमाण्य थे और गुरु उन शास्त्रों के 
समझ्नने में सहायक मात्र । ज्यो ज्यो साघारण, अपेक्षाकृत अशिक्षित जन-समाज और उसके 
प्रतिनिधि साधना-घारा में आने लगे, वैसे-वेसे गुरु की प्रतिष्ठा बढती गई। आठवी सदी के 
सरहपा के शब्दों में गुरु का उपदेश अमृत-रस है, शास्त्रार्थ मरूस्थल है, जहाँ तृपा नहीं 
बुझ्त सकती। गुरु-वचन में दुढ भक्ति करने से सहज उल्लास-परमानन्द की प्राप्ति होगी ।' 
उत्तरोपनिषदो में गुरु और इष्टदेव में अमेदत्व प्रतिपादित मिलता है--- 

यथा देवे तथा मन्‍्त्रे यथा मन्‍्त्रे तथा गुरौ। 

यथा गुरो तथा स्वात्मस्येव मक्तिक्रम स्मृत ॥ 

यथा घटइच कलरूश कुम्मदचेकार्यवाचका । 

तथा भन्‍्त्रों देवता च गुरुश्चेकार्थवाचका ॥ --सुन्दरतापिनी । 

,. तन्त्रमतानुयायी के लिए गुरु-पूजा अनिवार्य है, गुरु पूजा के अभाव में साधक की 
सारी साधना निष्फल होगी ।१ तन्‍्त्रवणित गुरु का ध्यान शिवशक्ति का ही ध्यान है। नाद- 
बिन्दु के मध्य में शिव-स्वरूप गुरु का ध्यान अन्नदाकल्प और ककालरू-मालिनी तन्‍्त्र में वर्णित 
है। नाथ-पंथियो में गुरु का यह माहात्म्य और अधिक कटूरता के साथ प्रतिष्ठित हुआ । 
जनश्नुति के अनुसार गोरखनाथ ने अपने गुरु मच्छन्दरनाथ का अबाघ स्त्री-ससर्ग से उद्धार 
किया था, किन्तु वैसे गुठ की वन्दना गोरंख शतक में परमानन्द के रूप में हुई है, जिसके 
सान्निष्य मात्र से शाइवत आनन्द की प्राप्ति होती है ।* निगुरे को गति सम्भव नहीं अत 


१ गुरु उवएसे अमिभ-रसु, घावण पीमउ जेहि। 
बहु सत्यत्य-मस्स्यथर्काह तिसिए मरिअउ तेहि ॥ 
चित्ताचित्ति वि परिहरहु, तिम अच्छहु जिम बालु । 
गुरु वअणे ढि मत्ति कर, होइ जइ सहज उलालु ॥--चर्यापद ५६-५७। 
गृरुपूजा विना देवि स्वेष्टपूजा करोति य । 
मन्तरस्थ तस्य तेजांसि हरते भैरव स्वयम्‌ ॥--कालो विछास तस्त्र ११३ । 
श्री गुरु परमानन्द बन्दे स्वानन्दविग्नहम । 
यस्य साल्लिष्यमात्रेण चिदानन्दायते तनु ॥ >-गो० छ० १। 


११८ मध्यकाशीस सस्त-साहिरय 


अपनी झौतसता कोता है?" भाग्य में यदि सामु-संगति छिल्लो है ऐो मुक्ति इर्लज बी 
संसार के गिषम जाट किसौ प्रकार की ड़चन तहीं शरू सकते ।" एक बड़ो भापी बड़ी 
अयगा जाबी से शाभी बड़ो का एत्संग फ्रवायक होता है।? सन्त साईं परीशषे हैं। इनका 
स्वमाव बृस्त झ्लौर सवी की माँछि है। इतके सारे कार्य डूसरों के उपकारार्ण होते है।" 
साधु-सम्त बिरके और बड़े भाग्य से मिछले हैं। संसार में अनेकानेक पंडित यौर शान 
हैं। छोोता भी अतेक है शित्तु साथु-सत्त दिरसे हैं ।" संसार में सब बुछू मिखझता सह है, 
किन्तु सत्त-समागम दुरूम है।' सत्संप का महत्त्य अपरिसेय है। मद्धित लत बंगा बे 
जाकर मंग्रा-जदू बत थाता है, रसो प्रकार सत्संम्र के दारा मनुष्य मद्तिमता छ्लोकर परम 
शुद्ध दत छाठा है।* साथु कौ संगति के बिहा माव तहीं उत्पस्न होताओऔर माष रिता 
भक्त सम्मन लहीं। तुझुसीदास इस्हीं रोों की मापा का प्रयोप करते हुए कहते हैं 
“सन्त जोर अनंत अमिल्त हैं, समाम है। * साथु संगत से ही परम परष्ति प्राप्त होती 
है।* छसेघ्पान में ही ररू कर इरि में पिष्ड है लोर पिण्य मैं हरि हैं। इरि पर्बमस 
और गिरत्तर है' इस सिद्धांठ को मातने बासे कबौर से कहा-- 
कह कबौर अब झातिआ सम्तत रिदे मप्तारि।१९ 
सस्त कौ कोई मिस्दा त करे क्‍योंकि सन्त जौर राम एक हैं, ममित्त हैं, इतयें कोई 
अन्तर तहीं ।१९ 





बही स्तोकु १७४ पृ २७३। २ बडी सक्ोकु रह! पृ २८१॥ 

बही सझछोकु २३२ पू २८२।॥ 

बरीबदास--सं गा से (माप १) पृ १९८। है 
पंडित कोटि अर्तत है, श्ञातौ कोटि अनंत । 

सजोठा कोटि भत॑ठ है, विरछे साथू संत 22228 


रख >> 


बा>्स (१)प१ १९९१८। 
६ ताठ मिद्चै पुनि मात मिर्ण सुत्त प्रात मि्छ युबतौ सुशवाएँ। 
पल भिरू गण बाथि मिस्कै सब छाज सिश्चे मत बांक्ित पाई ॥ 
कोक सिर सुरक्षोक मिस गिषि खोक मिप्त बैकुष्टहि थाई । 
सुल्दर कोर मि् सब हो सुक्ष उत्त समायम बुर्सम साई॥ 
“--घुन्दर विदछाप पू ११६११। 


] 


पुल्दर विज्ञास ११४२। 
८. साथ छंयठि बितर भाउ हीं रफ्चे साय बितु घमति तह होईं तेरी । 
“जा प्र रविशस राजु बतापिरी १। 
सुछ --बिलु सठसेग ल हरि कया तेहि बिगु मोह त भाय। 
मौहि पए दियु राम पद होइ त इड़ लतुराग /+श बच मा उत्तर १६ 
९. थानेपु संत भ्र्तत तमावा /--रपा अ॒ मानस छत्त १ ६। 
१ ला पं रविदास मछाए (घर ९) १। 
११त॑ के रा ग ६३ पृ ५६ओरल प्र॑ तामबेव रा टोडो १३। 
१९. उंत कछ सति कोइ सिदहु पंत रामु है एको ।--सं के राज सूद्दौ पाई पृ १६९१॥ 


चिन्ता-घारा ३२१ 


स्वत स्थापित हो जाती है ।" गुरुते अपनी ज्ञान-्भवित दास व ह्यप्स्वप की प्रएप्लि कर 
ली है, अत हरि का स्वरूप हो उसका स्वरूप है।* ऐसा गुर परमत्रह्म की कृपा से मिलतो 
है ।* जव गुरु मौर परम तत्त्व की अभिन्‍तता हैँ तो उसको प्रसन्नता ही गुर की कृपा है और 
गुरु की दयाछूता परमत्रह्म को स्वत स्फुरित करुणा ।४ 

साधक की सिद्धि गुरु-प्रकाश से भ्रदीप्त साधन को चरम उपयुवतता के कारण हुई । 
गुरु ने बह चिनगी जलाई कि अन्धकारपूर्ण अन्तर सहसा आलोकित हो गया । भय और '्रम 
का अस्घकार विनष्ट हो गया । वह तो पूर्णतोभावेन परिव्याप्त था, साधक की सीमाओ के 
कारण दर्शत सम्भव नहीं हो रहे थे। गुर ने ब्यष्ठि की यह सीमा तोड दी। घटाकाश 
महाकाश वन गया । बरहा-स्वरूप का साक्षात्कार तो गुरु की कृपा से हुआ अत गुरु गोविंद 
ही नही बल्कि गोविद से भी वड़ा है ।" हरि ते जन्म दिया, आवागमन और भव-वबन्धन के 
पाश्ष में बाँघा । हरि ने साया की वश्यता दी। गुरु ते उससे मुक्ति दी। हरि ने कर्म का 
अ्रम उत्पन्त किया, गुरु ने आत्म-स्वरूप के दर्शन कराए। हरि ने अपने आपको छिपाया, गुरु 
ने ज्ञान की लो से उसे प्रकाशित किया । इसलिए हरि का त्याग किया जा सकता है किन्तु 


गुर का नही ।' हरि की कृपा हो भी सकती है, नहीं भी हो सकती है किन्तु गुरु की कृपा 
के विना सारी वृद्धि नष्ट हो जायगी । 


१ (अ) चरनदास गुरेदेव जू, ब्रह्मनडप सुख-घाम । 
ताप-हरन सब सुख-करन, “दया करत परनाम ॥॥ 


-+स० वा० सं० (१), पु० १६छा४। 
(ब) सतगुरु ब्रह्म सरूप है, मनुष भाव मत्त जान । 


देह भाव माने दया, तेहू पसू समान ॥ --वही, पु० १६८१२। 
(स) गुरु गोविन्द तो एक है । --क० ग्र०, पृ० ३२६ । 
२ सब गुन रहिता सकल बिआपी, बिन इन्द्री रस भोगी। 

दादू ऐसा गुरू हमारा, जाप निरजन जोगी ॥ “-दाडू । 
३ आए गुरुदेव सजन पठये, भयो हरष अपार हो। 


जब गोविंद कृपा करी, तब गुर मिलिया आद 0॥ --धरमदास । 
एव द्रष्टव्य--क० ग्र०, पू० २११३ ॥। 


बज 


४ 'सुदर सत्तगुरु आप तें अति ही भये प्रसन्‍्त। 
दुर किया संदेह सब, जोव ब्रह्म नहिं भिन्‍न॥। 


--स्० बा० स०, भाग (१), पृ० १०७॥१६। 
५ गुरु गोविंद दोनों खडे काके छागूं पाँय। 


बलिहारी था गुरु को जिन गोविंद दिया रूखाय ॥ ---क० पग्र० । 
(ख) जोर हू कहाँ लो फछू, मुख तें कहूँ बनाय । 

गुर की त्तौ महिमा अधिक है गोविद दलेंए0 --सुच्दरदास । 
स० बा० स०, भाग (२), पु० १०७॥ 


न पहज प्रकाश, पृ० ३।११९। ७. सहजोवाई, सहज प्रकाद, पृ० ३३११। 


३२० मध्यकायौन सस्त-साहित्य 


सापना-माम पर अग्रर होते के छिए गुरु कौ शमिवायता सिद्ध है।* सुए के बिता ठत्वडात 
मसम्भव है मुझ और परमतत्व मभिनन है और नियुरा” रहता डबिठ ग्ीं झँसे जिषाए 
सापगा-राद में बदीए के पूजगर्ती बह से हो प्रतिष्ठित थे । 


सांसारिजता की मादा स भाउद्ध थीगात्मा मात्मस्‍्प प्रतस्पन्वरूप मै इएन स्गर मं 
कर पाता आर्म-्साशाटशार नहीं कर गज़्ता झ्त' ऐसे ब्यक्ति कौ शत है जो मॉजप्त 
अग्तर्पोठि को झाभ्तास्न कर्तेबासा माया के शाद रण को ऐस्‍्ते कर पके! साम-झपी बे हो 
सोरडेजोससे शिय्र रागपादि दीतराय हो पये ( सिस्तु प्राप्त सही कर सके ) हिस्तु गुदई के ऐडे 
प्रमृष्य दग बा एहन्‍य ज्ञाम धौर भरित ब्वारा बठखा दिया । मुझ के एम ( पपरेध ) गाए 
ही दा गौ पदुचान होती है ।* मुठ कौ पतित ने हो हीरे ( मारपा ) पे हीटा ( परमात्मा ) 
खैपने बा रहुस्प गमशा दिपा ।* हर्य रए्हूप जारम तत्व ४ भा रहस्य कोई नहीं धाषठा एल 
भगैय रहप्प गो जातने वा एक मादर शापन है गुर दी णकारच हा और प्रताप ४४ था 
सुर्-भाद्वाएम्प ध्रष है मफपतीय है। 

सन्‍्हजडि बा दिप्वाग है दि इद्म कौ अनुगूछता और हपा ते ही एस्पूपता शाप 
ऐोली है। और उगी गो वपा ही ७३ प्राप्ति हम्मप है।* ऐसी मदस्पा में हैसे ुए को 
प्राप्ठि जो परम-न्‍्तरर से परिचप बरा है. मेपाक्णम्त सूर्य के रमात आत्मस्प भ्रेठय वी प्र 
बर हे उगी भी इच्ठा में गग्मद है। तेसा भेरी ( भेद) जब पिंल भाता है. तमी साधु 
का रारय प्ररट होगा ।< जद एक मात्र गः्य रा दियू और सातरर रवहप की है. उसे 
अ्िरिका गद बुए प्रपज्च और घाविर शइ गुए कौर परमापण्मणत्व प भिलणजमेण 
गरती है? रशों बी छस्भरमी मे गुए बढ के रजरत ई अक्षनामातर है बाएग जौर और 
इससे अग्पप तो एतसा ही ऐड है दि जीए मायाभ्णन है और इृश्च पूपन्‍मुपरा हो 
(हलरद । शुर मे ऋपठा पट रबडप 4 बास लिदा होता है. छठ पुर और बहैध बी झमिलडा 


१ दोरगरी दे १२८॥ २ मं * रादू बगौ पट १९९ 
६ थे के रापु थागा 3१ १ १२१३ 
४ पहु धर्म व गए टेशण शजपुर हिंा श्िशाए। 
और मेजा अधजी आए जाट शा के ढा]। 
“7 दा हे भाद (!) है रा ! 
तुलतीरप--४ है. बोषजर 2 एि्यए १६ इईडशल ३ जब | 
बाध्यों दिया मे वादज विदा रहाशप्चपीदशश ॥ ०-० र अ शॉ १ 
«६ छबत ह घेर दो घर को कोई अं बात बत्तानी। 
रत अब बिके बॉगट मतत्र ईए हुक गहशावी॥--टत 
इप्सा->त दाजी धात (२) १ ह0 7 
अं के पर धयालीवट | ह_[०३॥ ७ » क हा आय३ >> ब +व 
बध+ करी १११९ के 4३४ आई कह व 
कह ६ कईी। वर भार दो भरे आ2॥ ज्-्चछ इ १३ 


चिन्ता-धारा बेरे१ 


स्वत स्थापित हो जाती है।" गुरु ने अपनी ज्ञान-भवित द्वारा ब्र ह्मनस्वहूप की प्राप्ति कर 
ली है, जत हरि का स्वरूप हो उसका स्वरूप है।* ऐसा गुरु परमन्रह्म की कृपा से मिलता 
है।* जब गुर और परम तत्व की अभिन्‍नता है तो उसकी प्रसन्‍तता ही गुर की कृपा है बोर 
गुरु की दयारुता परमन्रह्म की स्वत स्फुरित करुणा 

साधक की सिद्धि गुरु-प्रकाश से प्रदोप्त साधन की चरम उपयुकतता के कारण हुई । 
गुरु ने वह चिनगी जलाई कि अन्धकारपूर्ण अन्तर सहसा आलोकित हो गया । भय मोर 'अ्रम 
का अन्घकार विन॑ष्ट हो गया । वह तो पूर्णतोभावेन परिव्याप्त था, साधक की सीमाओं के 
कारण दर्शत सम्भव नहीं हो रहे थे। गुरु ने ब्यष्टि की यह सीमा तोड दी। घटाकाश 
महाकाश वन गया । ब्रह्म-स्वछ्प का साक्षात्कार तो गुरु की कृपा से हुआ अत गुरु गोविंद 
ही नहीं वल्कि गोविंद से भी वडा है ।* हरि ने जन्म दिया, आवागमत और भव-वन्धन के 
पाश में बाधा । हरि ते साया को वश्यता दो। गुरु ने उससे मुक्ति दी। हरि ने कर्म का 
असम उत्पन्त किया, गुरु ने आत्म-स्वरूप के दर्शन कराएं। हरि ने अपने आपको छिपाया, गुरु 
ने ज्ञान की छो से उसे प्रकाशित किया । इसलिए हरि का त्याग किया जा सकता है किन्तु 


गुरु का नही ।९ हरि की कृपा हो भी सकती है, नहीं भी हो सकती है किन्तु गृरु की कृपा 
के बिना सारी वृद्धि नष्ट हो जायगी ।९ 


१ (ओअ) चरनदास गुरुदेव जू, ब्रह्म-ूप सुख-धाम। 

ताप-हरन सब सुख-करन, “दमा करत परनाम |) 

--स० बा० सं० (१), पु० १६७४। 
(ब) सतगुरु ब्रह्म सरूप है, मनृुष भाव मत जान | 
देह भाव माने “दया, तेह पसू समान ॥ --वहीं, पृ० १६८१२। 

(स) गुरु गोविन्द तो एक है | ---क० ग्र०, पु० ३२६ । | 
सब गन रहिता सकल बिआपी, विन इन्द्री रस भोगी । 
दादू ऐसा गुरू हमारा, आप निरजन जोगी ॥ --दादू । 
३ आए गुरुदेव सजन पठ्ये, भयो हर॒पष अपार हो। 


जब गोविंद कृपा करी, तब गुर मिलिया आई | --धरमदास । 
एव द्वष्टव्य---क० गश्र०, पु० २११३१ 


90... 


४ 'सुदर! सतगुरु आप तें अति हो भये प्रसन्‍्न। ञ 
दूर किया सदेह सब, जीव ब्रह्म नहिं. भिन्‍न॥। 


“+स० बा० स०, भाग (१), पृ० १०७॥११६।॥ 
५ गुरु गोविंद दोनों खडे काके छागूँ पाँय। 


बलिहारी था गुरु को जिन गोविद दिया छखाय ॥ --क्ृ० प्र० । 
(ख) बोर हू कहाँ लॉ कछू, मुख तें कहें बनाय । 
भुद्र की तो महिमा अधिक है गोविंद तेंथा --सुन्दरदास । 
स० बा० स०, भाग (२), पृ० १०७।॥ 
६. 2200 पहज प्रकाद, पृ० ३१२। ७ सहजोबाई, सहज प्रकाश, पृ० ३३११५ 


झ२९ मध्यकाडौग सम्द-साहित्य 


पुर घोदी कौ माँति है, कारण ज्ञान का साबुम छया कर मत का सारा मैड वो रेट 
है। वह वर्षा के मेष की तरह ई दँच-नौच का विचार छोड़ सर्वत्र समरस बरसएा है। पर 
सूर्य का तिर्मछ प्रकाप्त है जिसके दारा सबका थ्त-करण प्राध्तित हो उ्ता है।* गुर पं 
है धिप्प को भी अपने जैसा बता छेता है। पुर पारस पत्पर है जिसके ह्पणमाह से तोड़ा 
( इ्रबोभूत महों होनेबाढा कठोर; चड़ हृवय ) भी हिरष्प हो जाता है।'* युर चरम दौ 
अपूर्ण शीतड़ सुयन्धि है जिसकौ सुगर्बि से एरण्ड भी चस्दन हो जाता है? 

मध्यक्राडीत काम्य-पारा गुरु-माहाएम्य से ओठन्प्रोष्त है। जिस संगुथ मक्त समर 
को जिग्रह का छपा-बार्ों का भाषार दा छ़समें भी गुर की यह महत्ता प्रतिपारित है। 
उसकी हुपा से ईस्वर के बसत होते हैं * जगतू का खत्वकार मिट 'जाता है" रौर धन इर 
में भष-सायर से उड़ार हो घाता है ।* उपयुक्त भक्त मे भी ईस्वनर को युर-रूप में और पुर 
को ईएबर कप में देशा भा ।* उसके सिए मौ युद बाराब्य से गढ़कर है ८ 

युदद ब्रह्म से बड़ा है, इस कपमे को तत््ववाद के रूप में तहीं बल्कि व्यावहारिक पते 
सें स्वीकार करना भाहिए, कारस सु ॒हछ्तिप्प और परब्रह्म का भेद ब्यागहारिक हौ है, पाए 





१ बडद्टी पृ ११५७-०९।॥ 
है बादु मूंपी कौट ज्यों सतमुर सेतौ होइ। 
जाप यरीखे करि फ्लिए दृजा ताहींकरोइ॥ 
दापू सुपिशुति बातमा सतगुर परत आइ। 
दापू भृंगी कीट यों देसशत हो हे जाइ | --यादू बानौ। 
३ उपतमुर पाएध कप है हमटे रोइ बात। 
परूक बीच कंचन करे, पहटे पिडा पात ॥ --गरौबदाप कौ मातौ । 
ह४ परौयु३पदन्‍शय भनियन जोठी। घुमिरत शिग्प दृष्टि हिय होती॥ 
दक्तत मोह तम प्री सुप्रकामू | बड़े माय उर गई जागू ॥ 
उपर्राह दिमरू बिशोचन हिय के । मिट॒दि दोप पुष्य भग-रजती के ॥ 
सूर्ताद रामचरित मनिमानित । मृपुठ प्रथट जहूँ जो जेहिं पातिक ॥ 


“पर व मा० वा ढांड १! 
५ परी बस्छम-रत-चढद एटा बिलु णर छा भांपि मेंपेरी | --यूर णापर । 
६ "“मुर्ए स्‍्पाम पुए ऐसो पगरब प्वित में कै उपरे | --मूर सापर । 
७ (6) इंदतें पुए-पर-कंज हृपातिपु गए रुप हर। 
महामोद तम पूंज जणायु कचय रश्ि कर विदर ॥ ->हा क्ष झा ! 
(प) ठब अजमुजडाग ने कही जो गूरदातजी मे बहुत सगबठ जए बयन डियो। 
बरि भी क्षाबाप जो सद्दापमूत की छुूस बचन मा बौयों। तब यह अत तुनि ई 
प्रृष्याग औ बसे काने तो लब थो धाषषाप जी महान वो ही जाए बर्षत बौटौ 
है। १७ त्पाऐं देख तो सपारी ब्टे --भौराती ईष्यपन वी बातो प्‌ २८४। 
८. तुप्द तें शविक युरदि शिपें छाती । लक जाप मे लगभाजीता। 
अन्त थ मा अयपोप्या १२९॥ 


विन्ता-बारां ३९३ 


मार्थिक नही । वह तो सर्वत्र एक ही है। उससे कोई बाह्य नही, भिन्‍न भी नहीं, अत परम 
तत्व हो जगत्‌ का एकमात्र गुरु है ।* पूर्ण योग का क्षेमकारक स्वरप अन्तर में हैं। जीव । 
स्वय इसका विधायक हैं। विवेक ही मार्म-प्रदर्शक और गुरु हैं। परम पथ-प्रदर्शक और 
परम गुरु वही अन्‍्तर्यामी है। वही अपनी अचचल प्रभा से जीव ( साधक ) की भात्मा का 
प्रकाश जागरित करता है। अपना मुक्त, चिर आनन्दमय, प्रेममय, पूर्ण स्वंझथ साधक क्कैः 
समक्ष प्रकट करने में समर्थ है जिसकी व्यापक करुणा के हारा अपनी अन्तरात्मा में, समस्त 
वाह्म प्रकृति में सर्वत्र, सर्वकाल और समान रूप से सर्वमय परिव्याप्त रहनेवाले उस एक के 
दर्शन होते हैं । कबीर ने इसीलिए गाया-- 
“गुरु पारस गुर परस है, चन्दन वास सुवास ।” 
सन्त ने सदा कपटी गुरुओ और बचको से सावधान रहने का उपदेश दिया है। अन्ध- 
विश्वास, जड-परम्परा से ग्रसित सामान्य जीव को लिए सद्‌गुरु-विवेक सहल अथवा सरल 
नहीं । उस समय चमत्कार दिखानेवाले सिद्धो, नाथो, कापालिको और शाक्तो का दक चारो 
ओर घूमा करता था । अशिक्षित जनता इन प्रवचको के कारण वहकाई जा रही थी। प्रत्येक 
सम्प्रदाय अपने मत की सर्वश्रेष्ठता सिद्ध करने के लिए भिन्‍न-भिन्‍न उपायो का अवलम्बन ले! 
रहा था। सदगुरु का प्रयोग मुख्य रूप में इन वचको 'से भिन्‍तता दिखलाने के लिए हुआ है। 
इस विषम परिस्थिति में सदगुरूका मिलना असम्भव तो द्ायद नही, किन्तु कठिन अवश्य था। 
कुछ लोगो ने गुरु, सदगुरु और परम गुरु में सासारिक गुरु ओर परब्रह्म का अन्तर देखा है किन्तु ' 
यह भेद वास्तविक नहीं । जो शक्षिष्य को सन्मार्ग पर नही छगाता वह असद्गुरु है|?  विरक्ता ' 
होकर भी जो लोभ में फेसा रहता है वह विद्वास करने योग्य नही ।४  वगुले हस का रूप !! 
घारण कर इधर-उचर चलते हैं | वचक गुरुभो के उपदेश से जोवारमा को स्वरूप-साक्षात्कार 
नहीं हो सकता ।६ अन्धे का अन्बे से मिछना जैसा इनका मिलन हैं ॥? ऐसे वचक मीठी ' 
वाणी से अपने मायाजाल में छोगो को फेंसाते हैं ।* नग्न घूमने से क्या हुआ, यदि नग्न घूमने 
से मुक्ति मिलती तो सभी मृग मुक्त ही मुक्त थे। सिर मुँढाने से यदि मुक्ति मिलती तो भेंड 
मुक्त हो जाती । यदि इन्द्रिय विशेष को बैघ कर विदु-रक्षा द्वारा परम पद को प्राप्ति होती तो 
खस्सी पहले ही परम पद प्राप्त कर लेता ।! वचको के साथ असाघुओ; सावु-वेशधारी असतो ' 
से बचने का उपदेदा सत-काव्य में भरा पडा है। तत्रवादी श्ाक्तो से कवोर को अधिक चिढ़ 


१ (क) जहाँ जगत गुरु रहत हैं. । -- 28 | 
(ख) जिन्दा जोगी जगत गुरु, मालिक पोर । --गरीवदास । ; 
(ग) मेरा गुरु अकेला खेले । --दादू वानी । 


३२ कहु कवीर सो गुरु पाइआ जाका नाउ विवेक रे । --स० क०, रा० सुही ५, पृ० १५१। 
३ वीजक, रमनो ६६ । ४ वहो, रमैनी ६७ ॥ ५ वही शब्द । 
दि 


वही शब्द ३१--माला मुद्रा भेप किये वहु जग परमोधि पुजावहि । 


जहें ते आये सो सुधि नही, अगरे जन्म गेंवावहि ।--जग० बा० / [० ११२॥ ह 
७ कवीर वचनावली, पृ० १२१॥३२१ । < क० ब०, पृ० १२१॥३२३ । 
& स० क०, रागु गठडी ४, पु० ६।॥ 


इ२२ मध्पकाश्रीन सन्‍्त-साहित्य 


पुड़ घोदी कौ माँधि है. कारय शान वा सावुत रूपा कर मत का सादा गैस दो देह 
है। बह दर्पा के मेत्र कौ तरह हैं. टोंच-मौच वा गि्यार छोड़ सर्दश्न समरस इरसता है। गुर 
सूर्य का गिमछ प्रबाघ है शिसके हारा सबगा शस्त-करय प्रकाणित हो उठता है।" गृए यृंप 
है छिप्प को भी बपने जा बना छेठा है। गुश्पास्स परपर है जिसके स्पशमात्र से होरा 
( दरपीजूत नहीं होनेशरा कठोर जह हुदय ) भी हिरुष्प हो बाता है।* सुर बरधत हौ 
अपूब ऐीवेछ सुपग्पि है शिसद्ी सुपाौय है एरप्ड भी चन्दम हो जाता है? 

भप्यकाष्टौस काम्प-घारा गुर-माहारम्प से बोत-प्रोत्त हैं। जिस सगुण मक्‍त शायर 
हो विप्रड् का कृपानवार्तों गा म्रापार दा उसमें भी गुर कौ यट्ट महत्ता प्रतिपाशित है 
उसकी दपा से ईएवए के दश्न होते है * जपतद्‌ का झग्बकार मिट जाता है" मौए एबं गए 
में भगन्सापर से उद्धार हो बाठा है।* गुण भग्ठ ले भी ईएबर को मुशन्‍्कप में बोर हुए 
कौ ईएडर रुप में देखा पा ।* उसके छ़िए भी ग्रुइ साराष्प ऐे बढ़कर है 

गुए ब्ध से बड़ा है. इस कपन को दश््वबाद के ढय में सहीं अस्कि स्पाइहारिक प्र 
में स्दौरार गरता चाहिए, गारण गुर, दिप्प और परत्रह्टा वा भेद ध्यावद्ारिक हो है, पाए 





१ बहा प्‌ ११४०१९। 
मे हाट भृंगी बोट फ्री सहपुर सेती होइ। 
झाप सरीोरो करि छिए, दूआ गाहींकोश॥ 
दारू सुपिशुधि सातपा सतगुर पएरी शाइ। 
दाग भृंगी बौट यों देसत हो मो णात॥ --हाडू बामो। 
३ स्वधुर पारस कप है हुपरी कोइ शत 
पर्ड़ दौद बंचत करे पहटे पिहा गांत ॥ --गरौदशस ढ्री बानौ । 
हे. सौ पुस्श/जण भतिषण छीती। शुमिएव दिभ्य दृष्टि हिप होती ॥। 
इकत बोह हम धो सुप्रपायू। बड़े भाप बर खाशर बांगू॥ 
प्रपर्द दिमह शिलोषन टदिप के । मिट॒ट दोप इुझ्ा भष-रणनौ के ५ 
गूर्ताद शमदरित मनिमानिझ। पुप्ा भ्घट जहूँ छो जेट शानिक ॥ 


“रा थ मा०, बात ६! 
६ थी शारजन्यग-चंड एशा दिनु राद शग गांफि अंरेरो । दूर सापर ! 


६ गुर रपराप धुइ ऐसों सशरण एित में ते उचरे | --२ सावए | 
७. (प) बंदर दुर्जइलज कृाविषु हुए छप हुए। 
अहमद ठप भुश जागु दबन एबिवरविपरत+रा अब्पा । 

(व)... "तब चपशुश्धाग मे इफ्पो णो घृरदाएटी मे बटुद भादव बग बह हि 
दाए थी शाबार दो हदायजंश थी झग बपन मा बौयाँ। ऐेव पट बदल हु 
दृत्टात थी ब * शाये हो 7इ थी आबार थी बहारजूप को ही डइए बपव हार, 
६॥ दत्त र्यागै देने ही रपट बचे... --औोरागी ईप्दरद दो बातो ( रेट 

<. हतएू ते क्ा/षिद ६ बिरे धाती | पल हार दिरह रुजदारीता 
ब-न्श+्च्‌ था जरसा (६६५! 


चिन्ता-घारां - ३२५ 


जोते जी शनन्‍्य से लव ऊग जाती हैं।" गुरु में अनुभूत ज्ञान होना चाहिये जिससे शिष्य के 
अन्तर का अन्धकार दूर हो सके ।* गुर वासनाओ की अग्नि बच्चाने में समर्थ होता है, गुरु 
के ज्ञानाजन द्वारा वास्तविकता के दर्शनोपयोगी आँखें मिल जाती हैं--अन्तर्दृष्टि प्राप्त हो जाती 
है।* गुरु शब्द के बाण मार ईश्वरानुभूति को ओर उस्मुख कर देता है, जिससे जन्म-जन्म 
की पीडा छट जाती है। गुरु वह मुक्ति देता है जिसके द्वारा अ-चिर में चिर तद्वर में शाइवत 
मर में अ-मर और अनेक में एक की अनुभूति होती है।* सदुगुरु सच्चाः मार्म-प्रदर्शक होता 
है ५ सदगरु ने शब्द के तीर चलाए, उसके लगते ही आत्मा विरह-कातर हो चीत्कार कर 
उठी और समिलनोत्कठा बढ गई ।* सद गुरु वह है जिसके मिलने से ज्ञान होता हैं और गगन 
से अमृत की घारा चूने लगती हैं ।* बिना सतगुरु के कर्णहीन नोका की अवस्था साधक की 
होती हैं (८ सदगुरु सभी गुणो से सम्पन्त होता है।" वह ज्ञान में प्रवेश करा कर ध्यान 
देता है, जिसके द्वारा प्रेम-भक्ति मिलती है और तृप्ति होती है ।१? सद्गुरु परमोषध है, उसकी 
कृपा से त्रयताप नष्ट हो जाते हैं। परमात्मा से विच्छिन्न आत्मा अपना लक्ष्य पा लेती है । 
सद्गुरु शुद्ध चैतन्य है।'' कबीर कहते हँ--हरि तो हीरा है, हरि जन जोहरी है और ससार 


वही, रागु बिलावलू ११, पृ० १६२। 


१ 5 
२ वही, रागु रामकली २, पु० १७७, आदि ग्रथ, नामदेव, रागु सोरठ १। 
३ स० क०, रागु मार २, पृ० १९० । 

है. 


स० क०, सलोकु २३८, पृ० २६२, आदि श्रथ, रविदास, आगू आसा २, आ० ग्र० 
नामदेव, राग गोड ४ । 


५ आदि ग्रथ, वेणी प्रभाती ६। » ६ स० कृ० सलोकु १५७, पृ० २७१--तथा 
सत्तगुर मारे सबद सो निरखि निरखि निव ठौर । 
राम अकेला र॒ृह गया, चीत न जावे और ॥--दादू । 
उपजे गिआनु दुरमति छीज, अँम्नित रस गगनतरि भीजे | --आ० ग्र०, वेणी, रामकली १॥ 
नाव मिली केवट नहीं कैसे उतरे पार। कैसे उतरे पार पथिक विद्वास न आवै | 
पलदटू सतगुर शब्द का तनिक न करे विचार । नाव मिली केवट नही कैसे उतरे पार। 
“पलटू बा०, भाग (१), पृ० १। 
९ मातृत पितृत शुद्धशुद्धभावों जितेन्द्रिय । सर्वगमाना सरज सर्वशास्त्रार्थतत्त्ववित | 
द्रष्ट्य--परोपकारनिरतो जपपूजातितत्पर । 
अमोघवचन शान्तौ बवेदवेदार्थपारग ॥ 
योगमार्गानुसन्धायी देवता हृदयगम । 


इत्यादि गुणसम्पन्नों ग्रुररागमसम्भत ॥ --शारदा तिलक, २।१४२-९४४ ] 
गिआत भ्रवेसु गुरुहि घनु दीआ थिज्ञानु मानु मन एक मए 


अेम भगति मानी सुखु जानिजा जिपति अघाने मुकति भए ॥-आा ग्र॒ धनन्‍ना,, राग आा० !१। 
११ सुन्दरदास ( ज्ञान विलास ), गुरुदेव अग १। 


द्रष्टनय--अद्भुत रूप अपार विराजे, सदा रहे भरपूरा। 
कहें गुछाल सोर जन जाने, जाहि मिले गुरु सूरा ॥--ग्रु० वा० पृ० ३।४ | 


१० 


श्रे४ मध्यकाडौन सन्द-साहित्य 


है मतः उसकी समति से बचने का बार-बार उपदेश दिया है। सावंत कौ संयति दॉकतीज 
महौं* झाक्त को अवस्था काड़ी कूमरी थैसो है, लोधोने-बुछागे से कमी छजड़ो गई दो 
सकती १ छाक्त की हंयति में रहता बेर के समीप केछे के रहने के प्मास है थो बपनी 
प्रसाध्तता और उत्हास में मस्त होकर पास रहते बाछे साधुर्मों को कष्ट देता है।” ताता बेछघारौ 
इन सद्युक्षों भौर दंचकों का मामिक चित्रल दादू की इन पंकितर्मों में है-- 
स्वांय साथ बहु अंतरा लेता बरति लकाप । 
साधू राठा रामसूँ स्थवॉम अत की बास।॥। 
स्वॉंगी स्य संसार है साथ कोई एक। 
हीरा दूर दिसंतप कोकर और अतेक।। 
नर्स वा हस॑* मा (१)प्‌ ८०४८। 


सदूगुरु के लक्षण 


अंचकों के इस पाशष्पपूर्ण संसार में योम्म पुर बिरफते हैं और उत्हें दृढ़ तिकारगा 
कठिन है। रिस्प को छरप्ठ सावधान रहता पड़ठा हैं कि कहीँ कोई बंचक मापाजार का 
जिस्तार सो महीं कर रहा है। बिह्रासु साथक को उपयुक्त अब कौ पहचात अवश्य रहती 
भाहिए। गुर कैसा होगा भाहिए इसकी अर्चा सिद्ध जऔौर ताब-साह्वित्प में पर्याप्त पिता 
है।* पोरक्षदाती के लतुसार जो भरे है श्ञानपूर्ण ह थे स्थिर एम्भौर होते है खुपते बात 
का प्रदर्श रहीं करते। केमड़ झबकचरे कोम सडछमाते हैं बपता ब्राम धाँटते और 
गषारते हैं।” नौ रहती रहता है बही वास्तविक गुद है।९ धो जप तप करता है पयम 
को सार बस्तु समझता है, बद्दौ भोयी है। शम्द का विचार कर श्पवहार करनेगाख्य बोगीश्वर 
है और सापक कौ उतता हो ज्ञान बेता है बितने का यह अधिकारी है * 


कमर के मत पे सरृपुर बह ६ जिएका सत्संग महा सुखधाईं है जौर थो मटकते हुए 
मम को गिरामपूथ सम्दीपदेता है।* जिसकी कृपा पे मत कौ करपता और चंच़ता 
नह ही णाती है. प्रतिबिम्द बिम्द में मिर् जाता है. और हम कै सारे बस्‍्चन कट बाठे 
हैं।' सर्गुद पच्चा पय-प्रदर्घक होताई दिपके दारा परकह्म में सगुरवित बम बाएौ।ई 
और सब कुछ कपते ज्दामाविक झूपसमें दीख़ पड़ते रूपता है।" गह साबक को अपने 
रंग में रंध देता है शौर यदार्ष ब्ीषन का जायरभ देता ह।'' जायरित गुरु के इपदेश से 





१ त्त॑ क रादोकु ९३१ व्‌ २६२। २ बहा स॑ ६ प्‌ २६१। 

३ दही से॑ ८ट प्‌ २६१॥ ४ हिं का पा पृ ८औए १५९। 
५ गोनल्बा व्‌ १ह४१८। ६. बहौ पृ <८३॥२७१। 

७ बंदी प्‌ छटारधश-॥४ा। ८ रस के रापु बड़ी ज४ पृ ७७। 
९. बड्ी रागुआपा १ व्‌ ६ । 

१ पड्टो रापु आता ४ पृ ९४आं हं बन्ता रापु आता १। 
१ ते के दाज शोर प्‌ १३३। 


चिन्ता-धारा २२७ 


नारी की यह स्थान-च्युति क्योकर हुई, यह समाज-शास्त्र का उपेक्षित विपय है। स्त्रियो, 
शूद्रो और तामघारी कलियुगी ब्राह्मणो के कानो में वेद-मन्त्र नही जाना चाहिए, यह भागवत 
का विघान है।" 


बौद्ध-काल के पूर्व से ही सामान्य व्यक्तियों की प्रतिष्ठा का प्रयत्न होता रहा और 

गीता के अनुसार स्त्री, वैश्य, शूद्र भीर अन्त्यज भी उत्तम पद के अधिकारी माने गए ।* 
नारदोय भक्ति-सूत्र के अनुसार भक्तों में जाति, विद्या, रूप कुल, घन ओर क्रियादि का भेद 
नही ।* भविद में चाण्डाल आदि सभी मनुष्यो का समान अधिकार है ।* भवित से चाण्डाल 
भी पवित्र हो जाते हैं ।५ अलवारो से आती हुई भक्ति-परम्परा का प्रभाव यहाँ लक्षित होता 
है, कारण उनमें से अधिकाश नीच कुलोद्ध[व और शास्त्रीय अर्थों में हीन सस्कार थे। जातक 
के अनुसार जिस प्रकार प्रयत्नशील व्यक्ति वालू के मार्ग में भी खोद कर पानी निकाल लेते हैं, 
उसी प्रकार वीर्यबल से युक्त मुनि प्रयत्नशील होकर हृदय की शान्ति प्राप्त कर लेते हैं ।१ 
इस प्रकार अधिकारि-निर्णय में विभिन्‍न धाराओो के दर्शन होते हैं-- प 

१ अआध्यात्म-विद्या के अधिकारी विरले होते हैं । 

२ स्त्री-शुद्र आदि का वेदाष्ययन में अधिकार नही । 

३ भक्त में सबका समानाधिकार है। 

४ प्रयत्नशील व्यक्ति हृदय की शान्ति प्राप्त कर सकता है । 


सन्त-कवि जाति-कुल और अध्ययन के आधार पर अधिकारि-निर्णय नही करता । 
उसके अनुसार जाति, कुल, धर्म, व्यवसाय और शास्त्र-ज्ञान से हीन व्यक्ति को केवल भक्ति का 
ही अधिकार नहीं बल्कि तत्व-ज्ञान का अधिकार है। जपहीन, तपहीन, कुलहीन, कर्महीन 
होने पर भी नामदेव को भव-सागर तरने का पूर्ण विद्वास है।* नामदेव, कबोर, त्रिछोचन, 
साधन, सैन सभी हरिकृपा से तर गए ।< भगवन्त-मजन से सभी तर जाते हैं ।९ हरि का 
नाम निर्मल अमृत-जल है ओर ससार के लिए परमोषधि है ।१० किन्तु, ससार में माया-मोह 
परिव्याप्त है, लोग अपना सत्य-स्वरूप नहों जानते ।! समस्त ससार में भ्रम का साम्राज्य 
है १: पोथी-पत्रा में ज्ञान को बेंघा हुआ समझने वाले शाकत, कलह-प्रिय वैष्णव, माया में 


१ स्टत्रीशृद्रह्विजबन्घूना त्रयी न श्ुतिगोचरा । --भाग० १४२५ । 
२ मा हि पार्थ व्यपाश्रित्य येडपि स्यु. पापयोनय ॥ 
स्त्रियों वैश्यास्तथा छूद्वास्तेषपि याति परा गतिमू ॥ --गो० ९॥३२। 
३ नास्ति तेषु जाति विद्यारूपकुलपनक्रियादिभेद | --ना० भ० सु० २। 
४ आनिन्‍्द्योन्यधिक्रियते पारम्पर्यात्‌ सामान्यवत्‌ । --छ्या० सू० ७८ । 
५ भक्ति पुनाति मन्निष्ठा बवपाकानपि सम्भवात्‌ | --भाग० १११४२ १। 
६ जातक ( भाग १) वण्णुपथ जातक ११२, पृ० १४० । 
७ बादि ग्रथ, नामदेव, राग गउडी १। ८ वही, रविदास, राग” मारू १३२। 
९ वही, रविदास, राग्र विछावलु २१। १० वही, भीखन, रागु सोरठ १३ । 
११ वही, रविदास, रागु सोरठ २३ । 


१२ स० क०, रागु सिरी शा, पु० २। 


बनी 


३९६ मस्ककासीत सम्द-साहिए्य' 


को हार है । संदयुरूरुपी पारसी के मिल्नते पर ही साम का व्यापार चढ़ता है।" सहोगाई 
मे पुस्मों के आर प्रकार कहे है--! पारस मुय॒ए२ वीपक गुद ३ अस्दत गुरु ४ मूंप 
जुर।* पारस-गुरु बह है लो सपने स्पप्त से रुघामृ को सुभातु बना दे शिष्य को सत्खद्भ 
प्रदान करे कितु उसमें पारस बताने की छमित तहीं होती । दौपक-गुरु मज्ञानांबकार को डूर 
करता है, देख सकते कौ दामता देता ढितु छिप्प प्रहज कर पाता है शघत्रा महीं इसका 
विचार उसके पास सहाँ। घन्दम-मुद सुगल्बि सुगुद्द ओर सु तो दे पाएा है कित्यु 
अपती-सी तात्बिकठा_ तहीं। मुमौ-गुरु अपने दिष्प को अपते-धैसा बता छेता है रुसमें 


और साबढ में कोई बन्तर महीं रह आ्राठा। समर्प घुरु बही है जो छिष्य को अपनी जैसी 
सामष्ण ये सके । 


साधक 
सपिकार निर्णय 


पारमार्थिक रूप में जोब-जीब कौ समानता और लीबात्मा ब्रह्म की एकता स्वीकार 
करमेबाछे रष्पात्म-रस कौ प्राप्ति का छपिकारी नहीं मास्ता है। मोम-सावता में भौ अविकार 
मिर्णम महत्त्वपूर्ण माना पया है। सबजान्‌ और बढ़ कौ हृपा भी छुड्ध चित्त पर ही प्रति” 
चाहित होती है लैसे एबच्छ एबेत बस्त्र पर हो रंग मपता स्थामामिक रग 'बढ़ा छकता हैं। 
परीकशा हारा सचिकेता कौ योग्यता च्ञान कर ही यम से तत्व-ज्ञात दिया था (? बुर्गक् ध्यक्ति 
कौ रष्पात्म-साथना बिडम्मना है। अधष्यवस्थित वित्तवाफ्षे को हात बेगा अरुवित है।। 
पश्डित बिद्वाल्‌ शास्व-पार्रमठ अपबा मेथादो होते से ही अम््यात्म-शात कौ ओम्यठा प्राप्त 
शई्दी हो सकती ५९ कुछ ( भुठ्धिमाम्‌ ) स्यक्तियों ले सत्य ही कहा है कि डिन्हीं-किस्हीं आाइपिों 
को पानी परे निकाछसे कौ लपेणा प्रकड़ी का सिकाब्नता अच्छा है। ल्ट 

बूसरी ओर समाज के गग दिद्ेप को अतविकारी समझते कौ प्रवा चड़ौ जा रदौ कौ ! 
पघूद कौ बैदाध्यपत का अधिकार ध्लास्तरकारों मे महीं दिया भा! पौछे अर कर सूर्दो कै साथ 
स्त्रियों को भौ इस अधिकार से बल्चित हीना पड़ा। मज्ञ में समान अधिकार रखतेबाहकमी 





१ ऋमौर हरि हौरा न जरहिए ले के मांडे हाट । 

छब हो पाईजहि पारलशू्‌ तब हदरत कौसाट ॥ “सं के सकोकु १६९ प्‌ २७२। 
२९. बृर है भार प्रकार के अपने अपने रंग 
गुद पारस दौपक पुर भ्नयागिरि गुर मूंग । --सहज प्रकाप पृ ३॥६। 
कटोपनियद्‌ ( घांकर भाष्प ) २१३ 
लायमारमा बसद्वौनेत रूम्पः --मुण्झक शाराड। 
शाप्रशाश्ठाय दाठम्बम्‌ । --्वेतास्‍्वर, ६ ९२ । 
लापमारमा प्रबचनेस छम्पो रे सैजया से महुहा भुतेत /--बठ (ठां भा ) (१२३६ 
शक्च किरेषमार्ड्लु लरा एकल्बिपा इण । “जा (प्र ले ) सक््बंफिर 
कटटू विप्कावियें पैग्पो मत्येबेकल्चियो बरो | -बराठड ७३ पृ ४२॥३।॥ 


बज आरा न अब 


चिन्ता-घारा ३२६ 


पाखण्डी साधक को स्वार्थ-वक् मार्ग-अष्ट करने की चेष्टा करते रहते हैं, जिसके कारण भ्रम 
की सृष्टि होती है । 


जिसमें अध्यात्म-रस की प्रवृत्ति है, उसे ही वह प्राप्त हो सकता है, अन्यथा नही | 
स्वभावतया सन्त स्वीकार कर छेता है कि प्राणी दो प्रकार के है, एक जिनकी प्रवृत्ति इस 
रस की ओर रहती है और दूसरे, जिनकी प्रवृत्ति अन्‍य दिशाओं में होती है। ऐसा क्यो होता 
है, इस पर सन्त ने अधिक विचार नही किया है। यद्यपि सुन्दरदास ने दूसरे प्रकार के छोगो 
का भी सुन्दर वर्णन किया है।' सन्त बार-बार पुकार कर कहता हैं कि परम तत्त्व एवं 
चैतन्य-रूप गुरु को कृपा और साधु-सगति द्वारा मन के कुसस्कार नष्ट हो जाते हैं किन्तु किसी 
प्राणी-विशेष पर यह कृपा क्यों होती है, इसका स्पष्ट उल्लेख नही मिलता । सगुण भक्ति- 
घारा में भी इनके महत्त्व का व्यापक वर्णन है । हरि-कृपा का इतना महत्त्व वढा कि वल्लभा- 
चार्य के पुष्टि-मार्ग की प्रतिष्ठा हुई जिसमे श्रीकृष्ण का अनुग्रह ही पुष्टि है* और उन्ही के 
अनुग्रह से पष्टि-मार्ग साध्य भी ।* 


परम्पराभुक्त आचार-धर्म को अध्यात्म-रस का साधन सत-मत स्वोकार नही करता । 
हस विषय में वह किसी प्रकार समझौता नहीं करना चाहता। उद्धार-कर्ता और उद्धारेच्छ 
के ऐक्य के कारण उद्धार की प्रेरणा का आत्तरिक स्वरूप उसे मान्य है, अत, साधक में 
अन्त प्रेरणा, आत्म-स्फूर्त और अध्यात्म-रस, जिसे उसने “महारस” कहा है, की प्रेरणा 
आवश्यक है। अन्त -प्रेरणा और आत्म-स्फूरति के अभाव में महानन्दमय आनन्द की उपलब्धि, 
ससार-सागर से उद्धार और भव-पीडा से मुक्ति नहीं हो सकती । इनका जागरण वह प्रभु 
की कृपा के कारण समझता हैं। “निरखने” का चावर्न , आत्म-दर्शन की ज्वलत लालूसा 
साधक के लिए ससार-मार्ग में प्रकाश को चिरन्तन रेखा है। अन्तर्ज्योति का जगना उसकी 
साधना हैं और आत्मस्थ ज्योति ही साधक, जैसी अवस्था में साधक ओर साधन का एकोकरण 
हो जाता है और साध्य तो भिन्‍न है ही नही । “सुखमत्ती” के अनुसार स्वय उपदेशक हैं और 
स्वय समझता हैं।* हृदय में प्रेम करने की साध ( आत्म प्रेरणा ) यदि है, तो और कुछ 
श्रेय अथवा प्रेय नही । हृदय के वास्तविक प्रेम की पहचान द्वारा ही निजी रूप की खोज 
सम्भव है जिसके द्वारा “महातत्त्व की प्राप्ति सम्मव होती है ।* सन्‍्त की भापा में इसे 
हो पुकार और चिनगी कहते हैं । उसका विश्वास हैं कि ज्ञान, तपस्या, योग, पृण्य-क्षेत्र आदि 


१ सुन्दर विलास ( विपरीत ज्ञान को अग ), पु० ५३।॥ 

२ कृष्णानुग्रहरूपा हि पुष्टि -तत्वदोपनिबन्ध, भागवतार्थ प्रकरण । 

३ अणु भाष्य, ४४९ टीका । 

४ “निरखन का मोहि चाव है/--दादू का सबद ( का० ना० स० ) पृ० ४७ । 
५ आपु उपदेसे समझ आदि--सुखमनी ६, पृ० १००। 


६ कबीर जउ तुहि साध पिरन की थाके सेती खेल, ।--स० क० , सलोकु २४०, पु० २८३ | 
७ रिदे इखलासू निरख ले मोरा, आपू खोजि खोजि मिले कबीरा । 


-“ास० क०, रागु मैरठ ७, पृ० २१२। 
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फुसे हुए चीब थोगौ, थंबस और यहि अधिकारी नहीं कारण बै सापायाप में बागड़ है। 
स॒दृगुर का मिक्ता ही पर्याप्ठ मह्ँ क्योंकि छपात्र शिष्प के खिए उतकी पिंप्य फडयती नहीं 
हो सकृपी | हृदय के अब-रागाह्मिका वृत्ति से हौस स्यक्ति पर पूरे ल्‍्वर परे बचाते पर तो 
बाँघुरी का प्रभाग तहीं पड़ उकता !* अन्त सार-शूस्य बम्मौ बाँठ 'चन्दर्त गी घुमस्षित माजु 
के एपक्ष से भौ घुमल्षित नहीं हो पाता । इसमें चत्दम का क्‍या बोप !* मा में मोती 
बिशरे पड़े है, यदि अस्पा उसका मुस्य तहीं लाभता उसके महत्त्व कौ सही समझता ऐ मोतौ 
कर ही कया सकता है ?? उपदेश मौर शात प्रहप करमे कौ भ्रणित सबमें समात तहीं होती। 
मौतती का मूझ्य बगुरा क्‍या आने ? कोई पारखी हँस ही उसका मोहू बातठा है।यह समग 
शोटा है शोर संसार शत्दा कोई उपदेश सही सुना ह्म्द का प्रमाव छोमों पर गहीं पड़ता । 
हिंद कौ बात जिश़्ने सुनाई बाती है, बहौ सत्र्‌ बन बैठता है।" बअत पुप्त मत का रत 
कौर भेद उभी पर सही प्रकट करता अहिए। धुपात्र मिदसे पर ही बपती गाँठ छोब्ती 
अहिए। सपात्र को उपदेश्न देता किसी णबस्वा में उचित लहाँ।१ जकारण ही र्््या, हेप 
और मत्यर करने बाछे तथा इसरों के ऐश्वर्य पर चछने बासे ध्यक्तियों का झभाव इस स॑सार 
में गहीं मत्यरौ व्यक्ति शातोपदेश का पाभ नहीं ।* सदूपुद् के समान सथु शिष्प दौप्राप्ति 
सौ कड़ित है। श्षिप्प को धरती हुईं मिट्टी के समात होता चाहिए बिसे गुर पतमाता बाकाए 
दे सके । पक्चा दिल्प गही हो सकता ६ थो आपा छोड़ स्पस्तिगत मान-मर्योगा वर्ष ढुछ 
शौर शरभम का सभिमात ह्॒यान गुद के अरलों में अपने खाप को पूर्णतया धर्मर्पित कर पड । 
पपा स्िष्प भी होमा दुर्फम ई।“ सुन्यरदास से जिशासु शात-दाक्ति-योय के पोषक का 
शव रिपा ई-- 

थे बुस्भवत गिएक्त जब्त सो हैं तिकके संत को भाग । 

थे जिशातु उमास रहुत हैं गिलत न कार रेक ते राष ।॥। 

बादबिबाश करठ तहिं कबहूँ वस्तु बातिये को अति भाबे । 

सुन्दर जाकौ मति है ऐसी सो पैठे! पहिं बरियान १ 

सच्त का विष्दास है कि अभ्यात्म-शक्तित सब में है किन्तु बह संप्कार-विदेप के कारण 

श्रद्रोमूत हो जाती है। सांसारिक बत्पन में लत' बह इतता अ्रकड़ थाता ई कि अप्यात्मशप 
ढ्री एपारैयता शाप नहीं हो पाती। साप हो जठका यह भी विस्वास है कि बंचक कौर 


१ ४ के स्चोकु १४६८ प्‌ १७१। 

२. बहौँ सक्ोहु १श्प्‌ २५ । ह वहाँ सक्रोकु रै!४ पृ २१६५। 
४ के प्र ७८४९१-३। ४. के व प्‌ १६९२११९। 
६ पहुदू साइब कौ थादी (१) पू ७७७ | 


दपण्सा (मारगाड़ ) स॑ था स॑ भाष (१)पृ १६३॥३ । 
पहुदू बातौ जाप ( १) पृ रए्१(४। 

८. चए्तदाप कौ मानी भाव ( १) प्‌ १३५३-४४। 

९. थाग समुद्र पृ १४४८॥ 


चिन्ता-धारा ३३१ 


करना पडता हैं। निन्‍दक जन्म-जन्म तरक में वास करता है।) सच्त-निन्‍्दक तेज और 
प्रताप से हीन होता है, वह बहकारी, विकारी, अपवित्र, अन्त सार-श्न्य और भ्रम-चक्र- 
ग्रसित होता है ।* 
किन्तु अपने परिष्कार और शुद्धि के लिए सन्त ने निन्‍्दक को आवद्यक माना हैं और 
उसे बहिर्चज्ु का खोलनेवाला कहा है । गुरु की भाँति निन्‍दक भी आत्म-शुद्धि में सहायता 
कर चैतन्य-जागरण में सहायक होता ह। अत्त भक्तों को निन्‍्दा अति प्यारी है निन्‍्दा ही 
भक्‍त की माता है और पिता भी । निन्‍्दा वैकुण्ठ द्वार है। निन्‍्दा से हृदय शुद्ध और पवित्र 
होता है। स्पर्दा के कारण होड छगाकर की गई निन्दा जात्म-सस्कारक है, आत्म-सस्कार 
का सोपान । निन्‍दा के कारण विनम्रता आती हैं । तिन्‍्दक स्वय डूब कर सन्त का उद्धार-कर्ता 
बनता है ।) निन्‍्दक पलट साहब का साहव है, गुरु है क्योंकि घोवों को भाँति मल-मलू कर 
उसने मल घो-घो कर स्वच्छ कर दिया है ।* निन्‍दक को पलटू नित्य प्रणाम करते हैं, कारण 
उसी के प्रताप से ससार में प्रसिद्धि मिकतो है, मन का मैल दूर हो जाता है, स्वभाव निर्मल 
होकर भवितत में अनुरक्ति बढती है । ऐसे निनदको की मृत्यु से वडी हानि होती हैं । कबीर 
इसीलिए कहते हुँ--निन्‍्दक सदा जोवित रहो, तुम्हे सदा पास रखना उचित है क्योकि पानी 
साबुन के बिना हो स्वभाव निर्मक कर देते हो-- 
निन्‍्दक नियरे राखिये जँगन कुटी छवाय । 
विन पानी साबुन बिना निर्मेछ करें सुभाय ॥९ 


जीव-कोटियों 

जीव और ईव्वर सम्बन्धी प्रभूत मीमासा वेदान्त में मिलती हैं, सन्‍त बसों मीमासा 
नहों करता । अशाक्षी भाव को भी वह अधिक विवेचता नहीं करता दीख पडता है । उसने 
अनुभव किया था कि दीख पडनेवाली सम्पूर्ण अनेऊता के अन्तर में चंतंन्य ऐक्य-प्रवाह 
अन्त सलिछा की भाँति प्रवहमान है और इसी आत्म-तत्व की उपलब्धि उसने की थी, 
ओर इसी की अभिव्यक्ति उसने काव्य में की। जीवात्मा-परमात्मा की एकता सिद्ध होने 
पर जीव-जीव की समता स्वत सिद्ध हो जाती है। छौकिक जीवन से यह एकता और समता 
लक्षित नही होती, वेदान्त ते इस प्रतीति-जन्य विरोध को दूर करने के लिए प्रातिभासिक, 
न्यावहारिंक और पारमार्यिक सत्ताओं का निरूपण किया। सन्त ने जीवन-स्तर में जो 
विभिन्‍नताएँ देखी, उनके विशिन्न स्वडप और कारण थे। जाति-पाँति की भावना, घर्म- 
सम्प्रदाय विरोध को घारणा, आचार-विचार के विचार, घत-सम्पत्ति और शास्त्र-ज्ञान के 
आधार पर निर्मित विभेद में आस्था के कारण जोवन मे विच्छिन्नता आ गई थी | जीवन के 





१ आदि प्रथ, रविदास, रागु गौड २।२-४। 

२ आओ» ग्र०, सुखमनी ( असटपदो ) १-४ । 

है स० क०, रागु ग० ७१, पृू० ७४। ४ पलदू साहब की वानी, (भाग २), पृ० ५०१। 
५ पलदू साहव की वानी ( भाग २ ), पृ० ५१-५२ । 

६ क० च०, पृ० १३९५३६ | 
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सभी एस एक वस्सु के अम्ाय में स्थय है। मतस्दिस्ससंजिद पूजा और समाज ग्रत और 
शोजा मी अनुपादेय है। पष्कित सौर मौछबी झेल और गाबी बेर भोर कुरान सभी इप 
प्रेरणा के झूमाज में अतावद्यक अन्धल हे । इसके बिपरौत जाति झुस शानन्यल धर्म ऐे 
हौन एवं भुटि-दुराई से परिपूष स्यक्ठि भी प्रयोगनोय बस्तु के द्वारा पूणत्थ साम कर सकता 
है। मम्दरात्मा की यह पुकार छब जग जाठी ई और छुछ भ्रष्म तहीं रह थाता | सस्ता 
की यह घारणा है कि यह नाद-पुकार मनाहुह चैतन्य नाद-ग्रबाह निरश्तर चछ रहा ईै। 
जीवन के दम-कोछाहस में इसको पुकार सुनाई सहाँ पश़सी इसके सुनते ही हद ( पसीम ) 
मनहृद ( जसीम ) हो जाता है, सीमा जौर सीमाहीमता के परे पहुँच बाठा है। स ने 
मास-वार जो अपने को घाटमा के खिएल्दत स्वरूप को देखने की पर्चा की ई उसके मृछ में 
इस मास्म-ग्रेरपा भौर जास्तरिक स्फू्ि के ब्रागरित करने को मागता काम करती हैं। साय 
कै ज्लिए अप्यात्मररस का सच्चा अनिकारी वही है जिसमें मन्तप्रेरणा और आत्म-स्फृति 
णजावरित रहती है । 
निंद; 
अम्तओ रन! क जमाने में गुरु की झृपा हैः साथ हो तिस्णकों का जामार तौएस्त 
स्वीकार करता है । सस्ध समय मिम्दक होसा थपने जोगन का छबसे वहां जमिशापर एपशठ़ा 
है गिस्घु शाय शिस्दर्कों को आात्म-ास्कारक समझता है। तिस्वेद्ों की कोटि के दो बग सात 
से माजे हैं एक स्वाबबण नि करनेबाफे कर दूसरा एबम्रावज। शाएं-पर्म के पाश्चण्ियों 
पुर्५ बमहकार दिया कर छोगे का अपविश्यास जगानेबासे लिखकों को कष्ठो करारी बोर 
सौसी फरवार देने में बद कोरकसर हीं रखता। पर्मापिकारी काजमौ मुप्छा परण्चित 
योगौ आदि पर भाम्मण करते एमय बाग-संयम बौ सीमाओं को बह क्लाँप भाता ई, गया 
यद्‌ निर्दा है? दायरर हजारौ प्रभाद दिवेदी से सप्य ड्िया है हर कजौर दास का परितता 
अहुत अदगा आदमी है स्यंय और सर्द के सिगरा और कुए मरी जानता णांत-पात बोर 
फ़जाहूत का भय उपागझ है सीपडया। और प्रत-उपत्राग का दूठ समर्थक है, तजान 
हीन मा/म-विचार-य्रियजित पिबंद-अुदधिहीन अट|ट गेंबार ।१ बनारस के झटनेयासे सस्तों गा 
जौठा-जागता चित्र कबीर हे पिता है।* सम्तों से सिश्या परसे करे छ्लिए इसकी तिल्शा हों 
की ६ । इसके सत्यस्यरूप को प्ररर” कर शामाम्य गंस्‍्कारगाछी जनता को अचाता चाहा है। 
यह बात दूसरी है वि बहीलरी रंप शूपिक गदरा पड़ गया है। यह हिश्श मी शिरोप 
हैं। बयौर से रपए के है हि ब एोय कमी होपीौ बाठाठ्न पोरोशाज पूठ बेकास और 
शारबीप है जिगफा जग्म शिरश करते स्पतील ट्वाता है ।? रबेसाजशत स्टिकों से सावपाव 
रफ्ये और रबए विज करते से बचे ए'ले के प्यार गेंद गश्तनगादिश्य वे मिकतै हैं। गापु 
शस्त दे तिरंशा गा उदार मरी हो खपता । सिर बरसे है; फारच ही जनऊ सोतियों मैं प्रमध 





है बजीर गू ११२॥ २ गे के राजुसागार प्‌ $ह। 
॥ में रशामाइह पृ १९८) 


चिन्ता-धारा ३३३ 


सन्त-मत में जीव-कोटियो का स्पष्ट कथन नहीं मिलता, किन्तु उपयुक्त विवेचन से 

स्पष्ट है कि जीवो की दो कोटियाँ हुई --आाचरण-शुद्ध और शुद्धाचरण-हीन । स्पष्ट रूप में 
बद्ध और प्रबुद्ध मुक्त जीवो का उल्लेख अधिक स्पष्ट है। सच्चे साधु-सन्त की गणना मुक्त 
जीवों में और सासारिक माया-मोह में फेंसे जोवो की गणना वद्ध में हुई हैं। बद्ध जीवों को 
भी दो कोटियाँ हैं, पहली कोटि में माया-मोह-अहकार-आपा में लिपटा जीव है जिसके उद्धार 
की सम्भावना भगवत्कृपा और गुरु-महिमा से सम्भव तो है किन्तु सम्भावना कम हैं और दूसरी 
कोटि में वह जीव है. जिसकी अन्त प्रेरणा जग चुकी हैं एवं जिस पर गुरु-भगवत्क्ृपा हो चुकी 
है। दूसरी कोटि के जीव और साधु-सन्त में कम का ही अन्तर रहता है। दूसरी कोटि के 
जीव की कसौटी है-- 

आपा मेटे हरि भजे, तन मन तज विकार- 

निरवेरी सब जीव सो, दादू यह मत सार॥ 

आपा गये गुमान तजि, मंद मसछर हकार। 

गहूँ गरोबी बदगी, सेवा सिरजन हार॥" 


सासारिक माया-मोह में पडे व्यक्ति को सुन्दरदास ने विपरीत-ज्ञानी कहा हैं और ऐसे 
जोवो का विश्द्‌ वर्णन भी किया है ।* अहकार ऐसे जीवो की मूलवृत्ति है, चाहे वह अहकार 
घन का हो, ज्ञान का हो, जन्म-कुल-मान का हो । सासारिक प्रवाह के आवत्ते में पड़े जीवो 
का उद्धार सम्भव है और इसी सम्भावना की दृष्टि से जीवों की समानता है किस्तु मुवित-सार्ग 
में इनमें क्रमगत अन्तर अवश्य है । इस प्रकार अपने स्वरूप-ज्ञान से हीन मोह-माया-बद्ध जीव, 
गुरु महिमा और भगवत्क्पा से अन्त प्रेरणा प्राप्त जीव एवं जीवन्मुक्त जीव ये त्तीन कोटियाँ 
हुईं । जीवों का यह अन्तर वास्तविक नही बल्कि लक्ष्य की समीपता के मानदण्ड पर आधारित 
है। निम्बार्काचार्य के बद्ध और मुक्त जीवों की कल्पना से यह भिन्‍न एवं मध्वाचार्य के मुक्ति- 
योग्य, नित्य ससारी और तसोयोग्य जीवों की घारणा से भी सन्‍्त-मत का मेल नही । बल्लभा- 
चार्य ने तीन मार्गों का उल्लेख किया है--मर्यादा मार्ग, प्रवाह-मार्ग और पुष्टि मार्ग ।है 


सन्त-मत के मार्ग-क्रम से इसमें भिन्‍नता है। सन्त मर्यादा-सार्ग को स्वीकार नहीं करता। 
प्रवाह मार्ग में पडे जोवो में ही भर्यादा-मार्ग की गणना सन्त ने की हैं। सन्‍्तो का यह जीव- 
कोटि-विभाजन प्रत्यक्ष अनुभूत ओर युक्ति-सगत है । 


साधन ओर साधना 
उत्तिष्ठत जाग्रत प्राप्य वरान्तिवोघत | --कठ० १।३।१४ | 
सन्त के लिए साध्य है सर्वभूतात्मैक्य को प्रतोति-जन्य अनुभूति, जिसके द्वारा वद्ध और 
ससीम दीख पडनेवाछी आत्मा पूर्ण चैतन्य और परम आतन्‍्द की उपछब्धि कर छेती है। 


१ दादू दयारू को वानी, भाग (१), पृू० २। 
२ सुदर विलास, विपरीोत ज्ञान को अग, पृ० १३१-६ । 


शास्त्री चिस्मनलाल हरिशकर कृत जीव-सृष्टि-पुष्टिमार्गीय-देशिका का प० माधव मिश्र 
कृत हिन्दी अनुवाद, पृ० १२५ । 


३२ मघ्यकाछौम सस्ह-साहित्य 


सामाजिक आाषार इन्हीं पर टिके थे / ऐसी अबस्था में इन जिमेदों को उच्धित्त कर स्यक्ति- 
स्यक्ति की समासता प्रतिपादित करने के क्लिए मनेक के एकस्ब की #सूपना बारां झमता 
प्राप्त हुई | शएनिक कत्र के अम्तमूत ऐक्य के सिडधाल्त का सामाजिक प्रयौग इत पर्खो 
ले किया । स्पाजर-मंगम चए-अचर कोट-पतंग सभी प्मात तत्वों से सिर्मित है। मिट्टी एक 
है, उससे मिर्मित्त माष्ड हो मिन्न-सिस्म रूपों के है।* एक ही प्रकाश से रब छ्तार की 
उत्पत्ति हुई तो भस्ता कौन जच्छा शोर कौन गूरा है ?* न झोई किसो का पृत्र है सकता 
मे स्वामो मौर से दास |? ठॉच-तीच की घारणा अम है।* बृणित और पवित्र कौ| मार 
स्पर्ष है। कुसत-धाठि का महंकार बिडस्मता है त॑ कोई ब्राह्मण है ओर त पूष्। झ्त' छुमाईए 
अ्रमजाम्न है (९ बकरी पाय और मसपनी संतान में एक ही छट्टू की घारा है* फिर ध॑ंएतः 
रहा के उद्देश्य सै अपया निर्यीग देवी-देवताओं की प्रसप्तता के छिए सजीनों का बह्िदाव 
अनुचित है। द्विल्यू मुस्यममात दोतों में लब बहौ 'एक' है फिर यह धुजित्ा कहाँ से माई !* 
राणा रंक समान है * तिर्षन और बमबान दोतों साई-माई हैं।१* 

अमिन्‍्तता का प्रतिपादम करते हुए भी मातओों से ठक्ष्यता-सीचता का शिवार हिया 
गया है। उन्त के अगुसार जक्चता का विधायक आचरण है, आचार तहीं जिसका माषार 
शास्जीय अबबा पुस्तकौप हो। माचरण के मूरू में उन्होंने मांग कौ प्रधातता मानौ है। भा 
रुप कौ पतित्रता गशारा शोच दुछोद्भाज ध्यक्ति मौ ब्राह्मल-सी उच्चचता प्राप्त कर सकता है 


हौभ-सप्कार और ज्ागहीत ब्राह्मय पे बह स्रेप्ट है। आजरन प्रप्टठा के कारण ब्राह्म 
कुक्ोत्पस्स ब्यक्षित भी सथपत्र की तुश्यता प्राप्त करता है ।१९ 


१ै (क) एकक साटौ झुंचर बऔौटौ माजगत है बहु माता रे। 
असपागर बरगम कीट पथ्मम बटि घढि राम छमाता रे ॥ 
“जा प्र॑ मामदेग रागु माद्ी ग है! | 
(श ) कौट पतय धबे शोसिम सें जकू बहू सेयि माता सोइ । 
पीर पैगम्बर देवा दानश मौर मह्िकि जत कौ माँद्ि ॥ 
रा बा मास (२) पृ १९४९७१९६। 


२ श्र क रायु जिमास प्रभाती ३ पृ २४४। 

३६ घसं॑ंकराब इह प्‌ हर! 

४ से बा रस आग (२) बारी पृ [डर 

५ पं के रापबणड्री ७० पृ ९। ६ वही राग एरड़ी ४ह पृ ४जह। 

७ स॑ बा से भाग (२) पृ ४९१ 

८ र्स॑ के राजुगणढडौ ४५ पृ ४८ “पात कौ पूजा कर बरिे आतम बाता “या, 


(माम २) पृ ८१॥१९६॥ 

९. स क राम झासा ८ पृ ९८ 'हिल्दू तुरक मेद कह गई --शाड़ू बाती (साय 
ए) पृ २८६६ और बछ्दू साहब को बानी (माय २) ब ९श८१। 

है में के राएमेग ऐ पृ २९७) रस के रा भे ८पृ श१३। 

१२ आ प्र रविदास राजु उखाचलु २। 


चिन्ता-धारा रैरे३े 


सन्‍्त-मत में जीव-क्रोटियो का स्पष्ठ कथन नहीं मिलता, किन्तु उपर्युक्त विवेचन से 

स्पष्ट है कि जीवो की दो कोटियाँ हुई --भाचरण-शुद्ध और शुद्धाचरण-हीन | स्पष्ट रूप मे 
बद्ध और प्रवुद्ध मुवत जीवो का उल्लेख अधिक स्पष्ट है। सच्चे साधु-सन्‍्त की गणना मुक्त 
जीवो में और सासारिक माया-मोह मे फंसे जोवो को गणना वद्ध में हुई हैं। बद्ध जीवो की 
भी दो कोरटियाँ है, पहली कोटि में माया-मोह-अहकार-आपा में लिपटा जोव है जिसके उद्धार 
की सम्भावना भगवत्कृपा और गुरु-महिमा से सम्भव तो है किन्तु सम्भावना कम हैं और दूसरी 
कोटि में वह जोव है. जिसकी अन्त प्रेरणा जंग चुकी है एवं जिस पर गुरु-भगवत्क्ृपा हो चुकी 
हैं। दूसरी कोटि के जोव ओर साधु-सन्‍्त में कम का ही अन्तर रहता हैं। दूसरी कोटि के 
जोव की कसौटी है-- 

भापा मेटे हरि भजे, तन समन तज विकार। 

निरवरों सब जीव सो, दादू यह मत सार॥ 

आपा गर्व गुमान तजि, मंद मछर हकार। 

गहेँ गरीबी बदगी, सेवा सिरजन हार ॥" 


सासारिक माया-मोह मे पडे व्यक्ति को सुन्दरदास ने विपरीत-ज्ञानी कहा है और ऐसे 
जीवों का विशद्‌ वर्णन भो किया है।* अहकार ऐसे जीवो की मूलवृत्ति है, चाहे वह अहकार 
धन का हो, ज्ञान का हो, जन्म-कुल-मान का हो । सासारिक प्रवाह के आवर्त्त मे पडें जीवो 
का उद्धार सम्भव हैं और इसी सम्भावना की दृष्टि से जीवों की समानता है किन्तु म॒वित-मार्ग 
में इनमें क्रमगत अन्तर अवश्य है । इस प्रकार अपने स्वरूप-ज्ञान से हीन मोह-माया-वद्ध जीव, 
गुरु महिमा और भगवत्क्ृपा से अन्त प्रेरणा प्राप्त जोव एवं जीवन्मुक्त जोव ये तीन कोटियाँ 
हुई । जीवो का यह अन्तर वास्तविक नही वल्कि लक्ष्य की समीपता के मानदण्ड पर आधारित 
है । निम्वार्काचार्य के बद्ध और मुक्त जीवो की कल्पना से यह भिन्‍न एवं मध्वाचार्य के मुक्ति- 
योग्य, नित्य ससारी और तमोयोग्य जीवों की धारणा से भो सन्‍्त-मत का मेल नही । वल्कभा- 
चार्य ने तीन मार्गों का उल्लेख किया हे--मर्यादा मार्ग, प्रवाह-मार्ग और पुष्टि मार्ग ।3 


सन्त-मत के मार्ग-क्रम से इसमें भिन्‍नता है। सन्त मर्यादा-मार्ग को स्वीकार नही करता । 
प्रवाह मार्ग में पडे जोवो में ही मर्यादा-मार्ग की गणना सन्त ने की है । सनन्‍्तो का यह जीव- 
कोटि-विभाजन प्रत्यक्ष अनुभूत और युक्ति-सगत है । 


साधन और साधना 


उत्तिष्ठत जाग्रत प्राप्य वरान्तिवोधत | --कठ० १।३।१४ । 


सन्त के लिए साध्य है सर्वभूतात्मैक्य की प्रतोति-जन्य अनुभूति, जिसके द्वारा बद्ध और 
ससोम दीख पडनेवाली आत्मा पूर्ण चैतन्य ओर परम आनन्द की उपलब्धि कर लेती है। 





१ दादू दयाक को बाती, भाग (१), पृ० २। 
२ सुदर विलास, विपरीत ज्ञान को अग, पृ० १३१-६ ! 


हे शास्त्री चि8स्मनलार हरिशकर कृत जीव-सृष्टि-पुष्टमार्गीय-देशिका का प० माधव सिश्र 
कृत हिन्दी अनुवाद, पृ० १२५ । 


क३्४ मशभ्यकाप्तोन सस्त-साहित्य 


परमार्ष--अप, धम काम ओर मोक्ष उसके सिए कास्प नहीं और बेकुष्ठ को बहू बम्धर्त का 
कारण मानता हूँ। सिद्धियाँ उसके छिए नगष्य जौर अप-होग है एव सांसारिक सुक्ष-भोव 
मात-सम्मान हुआ । उम्रके जीवन का एक मात्र सक्‍स है जौवस्मुस्ति श्रो पूल मुक्ति का 
सोपाद है। भारतौय बर्म-सापता मं कम कान और भजित ईश्वर प्राप्ति के साधन माने गए 
हैं किसतु इनमें से केबछ एक मोटाइाता सही । कममार्गी को कम को पृणठा के हिए शान 
और कम-दिघान में भास्था भाहिए। उसो प्रकार जानी कस का ठिरस्कार नहीं करता और 
अज्ञाती तो भगत हो नही सकता । मांग कौ विशिष्टता जत' उसके अरम हम में गहाँ गलि 
प्रमुखदा के कारण ६ जहाँ मस्प मार्ण अधीसस्थ भौर गौप हो जाते है । 
दर्शनों क॑ माधार पर साथता के बिभिन्‍त क्यों का उस्मेप हुआ ऐसा सी 
कह यह कदम संपगुषत होगा कि बिभिन्‍न धम्प्रदायों ले अपने दाशनिक पिद्धाम्तों का स्विरै 
करण किया। सम्प्रदार्यों के बिकास का इतिहास इसका साशी हैं। आबार्यों और रोके 
दारा परमर्तित सम्प्रदाय के आधार में को मस्तर दौण पहता हैं, रुपड़ा मुक्त कारण यही है 
ग्राम्मदाभिक खो्रार परम्परा का पाछत ई जिसका निर्माण किसौ अध्य प्राबोग सम्प्रदाय हे 
भम्ताषश्तेप पर होता ई। बौद्धों के बिकृत सम्प्रदाय को गींग पर हो बैरापियोँ और बृताशं 
के सम्प्रदाय कौ ब्यगस्था हुई उतरा अवैतीकरण आ्षाय संकर त॑ किया और फकस्वकप 
उर्में प्रष्कम्त बौद्ध तक कहा एया। बात्रार्य क्षकर ले उत्तर बैदिग-परम्पशा की रप्ताव्स 
प्रयास अपने मार्ष्पों के दाणतिक छाघार और संध्याध्तियों के शबौग संगठन द्वारा कि) एप 
संगठल कै मूस में बौद्ध थम दौर थ्प्य प्राचोत साथनाओं क भ्रगप्तिष्ट है। शागमार्वा पाजताओं 
की विनेचना हारा इतकी मिस्नता देखी छा सकठी है। तत्त्व-श्ञात के एक्रूप में भत्तर है संत 
शात-आप्ति मे साषों में अन्तर होया। श्मायर्जश्रेपिक के अगुसार दूछ का कारन मिष्या 
हम है। ब्राव के विपय और मार्ग का तात्विक शाम बत अपेझित है। श्वात्त के बिपर्मों मे 
आत्मा प्रभात हैं। आरम-स्वक्षप का बित्धन मुक्य सापमा है। धांस्य पुष्य मौर प्रकरति को 
मसाणि तत्व स्वौकार करता है सौर मविबह हारा वोगों को सम्बद्ध ! प्रकृति ही अतकरब 
का कारण है! प्रकृति छे भिन्न मारम-स्वट्य के शात द्वारा पुस्प-पकृि के अविषकसम्बाद 
को छिप्म करमाही मोल है। कमबादी पृषसीमांसा के अनुसार प्तास्षगत विजि-गिपेश का 
पाकछ्रन हो आादइस्‍्सक है। सकित ईएकर कौ पूछा-आपभता को ही परम छापत मातती है। 
पौषा में समध्दय की चेष्टा देशी जाती है, यद्वपि यहाँ कर्मभाद को मोत धंस्कार प्रात 
हुमा । आचरण को पबिजता घंन्याश्व मौर आर्यसत्पों के ज्ञात निर्षाण के छिए शावस्‍्पक है 
तम-दिसम-शानकूप बृक्त के पर डक होफर बसस्तड्ाती केवली समबात्‌ भम्यकर्मों के दिए 
के छिए आत-कुयुम की ब्रध्टि करते है। पघणर मपते शुद्धि-पष्ट में उन सकर कुछुमों को 
2. शेज्सै है और प्रवचन माक्ा यूँबठे है। मद्दाहु के इस कबत म॑ चैत-्याबता के मूलमृत ए० 
नियम और शान है। शेय-स्वरूप झौर शात कौ मौमांसा कै साथ आतार-मीमांसा जैत-साषगा 
में स्वीकृत है। महाँ यह कपत खनुपमुख्त लही होगा कि इस दिपरिस्त सम्प्रदायों के शाचार 
बिवार एक-सूपरे ले प्रभाविषठ धोते कौर प्रमाजित करते थे। ट्िखु गर्म कौ विश्षित एक 
भारणा नहा होते के कारण संगठित सतबादौ सम्प्रदाय बह किसी समम में न घा। राम्श-मत 
कौ छाषना को समझते के छिए इस साधनाओं का जाग जपेशित है। 
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सन्त ने अपने निर्दिष्ट लक्ष्य को स्पष्टतया समझ लेने के वाद उसके साधन और साधना 
पर विचार किया है, प्रत्येक प्रचछित आचार और साधना पर विचार कर अपना मत स्थिर 
किया है एवं इस क्रम में स्वभावतया कुछ की स्वीकृति और कुछ का त्याग हो गया है| विधि- 


निषेध, वेद, मूर्ति-पूजा आदि के प्रत्याख्यान के लिए मुसलमानी प्रभाव विचारको ने देखा है । 
इनकी विवेचना यहाँ अपेक्षित है । 


५४ आचार, घर्मानुष्ठान और साधना की विभिन्‍न प्रणालियों पर विचार करते समय लक्ष्य 
की और, सदा ध्यान रख्ना पडेगा एवं यह विवेचन करना पड़ेगा कि लक्ष्य-सिद्धि और उद्देश्य- 
पूर्ति में ये किस सीमा तक सहायक हैं। जिन लोगो ने कबीर आदि सन्‍्तो को वेद-शास्त्र का 
निन्‍्दक , इनके ज्ञान से शन्य और सगति द्वारा उच्छिष्ट ज्ञान के आधार पर तत्त्वज्ञान बधारने- 
वाला सिद्धान्त-निर्पण माना है, उन लोगो ने इस विषय की ओर ध्यान नही दिया है। सनन्‍्तो 
के सामने प्रश्न था, क्या वेद-शास्त्र मुक्ति-साधना के अन्यत्म साधन हैं ” किसी विचार-धारा 
की परम्परा होती है, जिसकी स्फूर्ति तत्कालीन कारणो से अभिव्यक्त हो पाती है। कबीरदास 
के समय में जो अवस्था थी उसके अनुसार मध्यदेश का पूर्वी भाग ओर भारत के पूर्वी भागों में 
नाना प्रकार की साधनाएँ प्रचलित थयी। मुनि, पीर, दिगम्बर, सन्‍्यासी, जोगी, जगम, सेवडा, 
ब्राह्मण, साधु, सन्‍्यासी, यत्ती ओर तपी थे । सामान्य रूप में उच्च वर्ग पौराणिक वर्मानुयायी 
था और निम्न वर्ग भूत-पूजा, ग्रामदेवोपासना, वृक्ष-सर्प-पूजा में लगा अन्धविष्वासी और जतर- 
मतर में आस्था रखनेवाला था, जिनमें आयेतर मौर आर्य तत्त्वो का मिश्रण हो गया था। ऐसी 
जनता साधारण रूप में अशिक्षित, वेद-शास्त्र-पुराण-ज्ञान से हीन और हीन सस्कार थी । 


पौराणिक मत के अनुसार इनके लिए मोक्ष का द्वार अवरुद्ध था। इस अवस्था के अनुक्रम में 
परम्परा का अध्ययन करना होगा । 


वेद-विरोध वी परम्परा कवीरदास से बहुत प्राचीन है । बौद्ध घर्म में कर्म-काड प्रधान, 
माचार-निष्ठ , हिसापूर्ण यज्ञ-क्रियानुष्ठान का स्पष्ट विरोध है। जैनागमों में हिंसा का तीत्र 
विरोच है । बौद्ध धर्म का नवीन अभियान इसे समृद्ध बनाने से समर्थ हुआ । जातक के अनुसार 
तीन कुल सम्पत्तियाँ और छ कामावचार स्वर्ग ( चातुर्माहाराजिक, त्रयस्चिद्, याम, तुपित 
निर्माण, रति तथा परनिर्मित वश-वर्ति ) और ब्रह्मछोक सम्पत्तियाँ अ्हत्‌ पद से निल्‍ृष्ट हैं ।१ 
एवं ऐसे अहंत्‌ पद की प्राप्ति के निमित्त शास्त्र-ज्ञान नही, सदाचार की अपेक्षा है। उपनिषदो 
ओर गीता में वेद के कर्म-काड-विधान का विरोध प्राप्त हैं। गीता मे कृष्ण का कथन है--- 
हे अजुन । सभी वेद त्रैपुण्य का विपय प्रतिपादव करनेवाले है, इसलिए तू उन भोगो एवं उनके 
साधनों में आसक्तिहीन, हर्ष-शोकादि हन्द्दो से रहित, नित्य-बस्तु परमात्मा में स्थित, योग- 
क्षेम को न चाहनेवाला और आत्मनिष्ठ हो। चारो ओर पाती हो जाने पर ( अर्थात्‌ पानी 
सुलूभ हो जाने पर ) कुएँ की जितनी उपयोगिता रहती है उतनी ही अपेक्षा ब्रह्म-ज्ञानी को 
वेदी की रहती है।* गीता में अर्जुन को मति को “श्रुति विप्रतिपन्‍्ता' अर्थात्‌ नानाप्रकार के बेद- 


१ जातक, भाग (१), अपण्णक जातक ११ १ , प० १३६। 
२ अशगुष्यविषयों वेदा निस्त्रैगण्यों भवार्जुन। 
निर्वन्द्रोनित्यसत्त्वस्थो नियोगक्षेम आत्मवान ॥ 


३१६ मध्यकाडौन सस्त-साहित्य 


बानयों से पवड़ाई हुई करा गया है ।* थोता के अनुसार बेव-मिहिल कर्म करनेगाले एव के 
पृष्प-छोड़ में पहुँच कर पुष्प ध्वव होमे पर मूर्यु-छोक में प्रन्म लेते है ।* इस सस्दा््न में स्मरण 
रहते योम्प है कि कृष्ण ने इस की पूजा डे स्थान में भोगर्पत-पूजा का प्रचछत किया बा। 
मुष्यक के अनुसार वमम्बेद मजुर्देद साममेद अधर्मवेद थ्िक्षा दस््य स्याकरण मिश्क्त छा 
ज्योतिष मह अपरा बिच्रा है और जिससे परमारमा का ब्ाम होता है बह परा दिया |? मुखक 
और बरटोपनिपर्‌ में इस प्रकार के स्वर स्पष्ट हैं ।४ 


रिद्ष-माप-परम्परा में बेद-मिरोप और तत्त्व ज्ञात में बेद-शास्त्र की जद्ममता के 
प्रमाथ हैं। इस विराघ ले दो स्वरूप छिया है। बेग-सास्त्र का पेद कोई नहीं दागता और 
तत्व-शान के स्िए भेरों का शान ध्यप है! सरहपा कौ रचनातों में दस्त-मत्त को विश्वम जा 
कारण कहा गया है। घारों बेद पढ़ कर मौ ब्ाह्मल मेर महीं ब्ानता कुछ-सामी फ्केकर मरते 
पढ़ता है और होम फर मॉँलों को कह बाता है।' कज्हपा ने पत्प-पण्डित कौ विन्दाकी 
है। पक्‍द्र प्रीफक के मौसर का मूदा ऊपर के कड़े आागरण के कारण तहीं दौस पहुता' पन्कित 
मागम-बेद-पुराण का मम सहीं प्मप्तता ।" परक्रह्म का निर्षषम म तो बेहों में है बोर न बगय 
पार्मिक पुस्तदरों म। य॑ पुस्तक तो उसके आक््छादत है. उस्होंति सत्य को प्रकाशित करने के 
बइफे उस पर भ्रम का आगरप डा रफा है।* ब्रद्मायद का बलत बैद पारा पम-ुस्‍्तर्रीं 
में भहीं है।१ आह्यात्र छोड़ तत्वाव पर प्याग देना चाहिए ।" कामी और मुह्सा से दुराव 
पड़ी प्राह्माणां से बेद पढ़े तबा कापड़ी जौर संग्यात्तियों ने तीनों के क्रम में शाह रसा है पर 
एलमें सै डिसो मे तिर्षास-पद का भेद तहौं पाया।"" मोम-बीज के मतुणार रशैकर्डों तक 
स्याकरणारि प्रंयों से बड़ होऋर ये शान-मूड़ झोग शास्त्रों के जाहु में बुरी ठरइ एम पए है। 
जिए अमिर्गाष्य पद को देवता भौ नहीं बता मझते उसे ये शास्त्र दया गताएँये ।१९ पोरण 
छिद्याग्ठ-संग्रह का कपन ई-- समी राम्यदाय कहते है हि प्रंज हझाएं को संस्या में है। में 
कहता हूँ कि पहि मेरो बात मानो तो राभौ को कुएं म फ्रेंक दो। मरा जा लोग आपुनिक 
गाय में मुक्त भह्दी हो राके बे दूसरों को सुक्ति का हपदेछ दे सकते है, यद ऐसे मान डिया 
डाव ! जा ब्यविद कोगों को अचरज में डाछ इने के स्लिए मा अमिमान बए या जीविडा के 
हिए या स्पगा के छिए या छग्प किसी अमिस्तपित यस्तु कौ प्राप्ति के किए इंप लिया करता 


पागनप उदपात  सर्वताः खंप्सजोदके । 
ठात्रास्सबंध बदेपु दहाह्नणस्प विजागतः ॥ --गीता २४५ ४९। 


१ मौता २५३॥ १ बही ॥२ २१। 
शबातरा घर गपेश यजुर्गेद' सामबैरे“पबबेदः सितारों ब्याफ्र् मिएवं फरोग्रातविक 
मिशि । क्षयपराजपा शश्दारब धिगप्पते । --सु्दक १५ । 

४ पटक (१ ३ ७और ६) वर ( राश१८)। 


५ *यि बात पा प्‌ शाह ६ ०9१ बापा ब्‌ जाशा 
७ हिवापा पृ र४९१वत। < पौरत बानी रा्। 
सोश्ण दागी ॥॥६ | १ गोडाघपूबदाह!। 


११५थो शा प १३ ६। ११ 2घेरी डाणा कबोर हे! ३५व पृष्ठ बर एयूठ। 


चिन्ता-घारा ३३७ 


है, वह धर्मार्थी पुरुषो के आगे कैसे शोभवीय हो सकता है ।' /१ दसवी शताब्दि में रामसिह ने 
पण्डितो को अर्थ और ग्रथ में तुष्ट, किन्तु परमार्व-श्ञान से हीन देखा था और कहा था कि 
पद॒दर्शन के पढने पर भी उनके मन की अ्रान्ति नही जा पाई थी ।* जिन दत्त सूरी ( ११वीं 
सदी ) के अनुसार पढने-गुननेवाले तो हैं. किन्तु वे परमार्थ तत्त्व को नही जानते ।* 


सन्त-मत के पूर्व एक झोर तो भाष्य और टीकाओ के हारा साम्प्रदायिक मतवाद को 
दार्शनिक आधार देने की चेष्टा हो रही थी ओर दूसरी ओर श्ञास्त्रो, वेदों और पुराणों का 
प्रत्यास्यान किया जा रहा था। नए भाष्यो जौर टीकाओ हारा यह सिद्ध किया जा रहा था 
कि भाष्यकार विशेष के अतिरिक्त अन्य विचारक इनका तत्त्वार्थ नही जानते । यह भी स्मरण 
रखने योग्य है कि मुस्लिम घ॒र्म भी प्रकटीकृत पुस्तकीय धर्म का विश्वासी है, और उस 
सम्प्रदाय में वेद जैसी-ही प्रतिष्ठा कुरान की है। उस समय हिन्दु-समाज पौराणिक हो चुका 
. था और नव-प्रवर्तित मुस्लिम सम्प्रदाय में कट्टरता और स्फूर्ति थी। इस विवेचन द्वारा हम 
इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि तत्कालीन समाज के वर्ग-विशेप में पौराणिक आचार की 
प्रधानता थी और भिन्‍न सम्प्रदायों की मान्यताओं के अनुसार वेद-शास्त्र-पुराण ( पुरान और 
कुरान, वेद और कितेव की तुक द्रष्टव्य है ) ब्रह्म-प्राप्ति मे अक्षम है अत इनके द्वारा प्रचारित 


आचार व्यर्थ मौर निरर्थक एवं इनके वास्तविक अर्थ को पण्डित, काजी, मुल्छा आदि 
नहीं समक्षते । 


सन्त-मत इस परम्परा को स्वीकार कर कहता है कि मूर्ख मनुष्य तू ने पुराण सुन कर 
क्‍या किया ?४ वेद-पुराण की गति उस परब्रह्म तक नहीं ।” स्मृति वेद की पुत्री है, स्मृतियों 
ने बच्चन के लिए जजीरें तैयार की हूँ।९* इन बन्धनकारियों के पठन-पाठन द्वारा उद्धार 
सम्भव नहीं ।४ व्यर्थ ही वेद पढ़-पढकर जीवन खोना है, कारण वेदाष्ययन द्वारा किसी ने 
अनन्त का पार नही पाया [< जब बहा ने ही ब्रह्म का पार नही पाया तब ब्रह्मा के मुख से 
उच्चरित होनेवाले वेद की क्‍या हस्ती है ? भला ब्रह्मा वडा है अथवा उसकी कृति बेद ? 
वेद-पुराण अथवा कुरान पढ़ता सन-बहलाव का साधन मात्र है। इनसे वास्तविक ज्ञान सम्भव 


१ वहीं, १८। 
२ पडिय पडिय पडिया, कणु छडवि तुस कडिया। 

अत्ये गथे तुद्छोमि, परमत्यण जार्णाह मूढोसि॥ -हि० का० घा०, पृ० २५६॥८५। 

छह दसण घघइ पडिय, सणह ण फिट्टिय मति। 

एकककु देठ छह सेड किउ, तेण ण मोबखह जात्ति ॥ -हि का बा, पृ० २५६।११६। 
३ वहुय लोग लुचियसिर दीसहि ।पर रागहोसहि सहुँ विल्सहिं। 

पढहि गुणहिं सत्यइ वक्‍खाणहि । परि परिमत्थु तित्यु तित्थु सुन जाणहि ॥ 

-हिं० का० घा०, पु० ३५६।७ | 

५ आ० श्नू०, रामानद | 
स० क०, रागु गउ॒डी २०११, पृ० ३२ और बी० रमेनी ३३ । 


स० क०, राग आसा ५, पु० ९४ | < सर कं०, रागु जासू १०१, पु० १००। 
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डे. ०० प्र, प्रमुनद, रागु सारगम ११ 


शत 


३३८ मध्यकाडौन सम्त-साहित्य 


नहीं ।१ बद पड़ कर पर्दित स्पप कम के भ्रम में बंप गये ।९ पस्दित महाराज ढी दांगतों 
किमी गेंबार का श्वेत चरने मई । उसने डंडे से उसको टॉँय तोड़ दी भर बह बेसारी ( तौत 
दैसे है ) छंगड़ा गए चछती है ।? भजन ऐसी छेंगडाठी गाय किस प्रकार काम मा घी है? 
जो एवय॑ धंपड़ा कर चसती है गह दूसरों का उड़ार कैसे कर सकती है ? पैयर ऐस किताब 
घकतटते हैं पर्दित घास्त्र पर विचार करता है * इन होर्गों ते प्रम-जाल्त फैशां रसा है 
दिम्पू बन्पे हैं और तुक काने इनमें से किसी को तत्त्व-ज्ञान नहीं ई। ये रोग ब्वान ते पृ 
६ै।१ कर्माकम के विषार में बेद-पुराख संधय उत्परन कर देते है जग्ठर का अमिता रह 
महीं होता ।* इुससे बल्कि अरकार ओर अपिक बढ़ णाता है। फिर इनसे माणशा $सो 
बेद के भरोसे रहनेबास्ला शूद मरेया ।* 


बेइ-पुराघ घूरे महीं मौर न उसके कपम ही झूठे है. बस्तुतः छोप उनका बास्तविक 
अर्प मह्ीं जागते । झो अष जामत मी है, थे विचार नहीं करते। मेदुयथ को ध्ृझ वर 
बहते हो झूठा पह ई जा उसके तात्बिक कप पर गिचार सदहों करता ।" ज्ञान-चौंतीमा ढ़ 
आापार पर सृत्म मौर स्वृरू बेर के मेद कौ कत्पता की स* है। धोफार की प्रठिप्ठा बार ञ 
बछ कर हु /पी। ऑफर सतिबद क्री सट्टिमा स्बौकार करसेबाले सिक्स घम्र के शारि 


के 


से ब० रामु गठ॒री २४२ प्‌ ४५ और रायु भासा ८ प्‌ ९८।॥ 
से हर राम सोरहि | पृ १३२९। 
॥ पाँद तुमरी पाह्॒प्रौ कोमे था सेत शाती थी। 
शै बरी ठेपा टमरी तोरी हांगत छांयत बाती थो ॥ 
“-मा प्र सामदेव शामु बिरावल घौह ७१३ 


जज 


४ बीज हा|एा ६ ॥४॥ 
५ बीरक पएर उचा१। 
डफस्य-- बर्भ ते ददिपा बटि के बढ़ साए पष्ाण को ने जापो। रएुन्मुप्णणाद शेड 
बि्रि पपे /रु गैर को रात तें माना घत शनाय केसे भए और पुरारुदान विताइ री 
धरा है ब॑ बाता मत टरगरों दीस गो रोह्ठा करत जाए । 
+भौी विशदमात्र रिट वी शीत पू १५४) 
६ आ हं बासरेद रात दिछावछ गौड़ उा४ । 
5 था हं रहिशाग रायु हउड़ी ३२१ 
हरशणय-- सवा भुतपी दिमिस्‍्सो: मैरी बुतिईएिय दच ट्रधाशजू | 
अमाय तर्क विटिरल हहाजोँ महाशनी देगे दल हो पैदा ॥ 
मर जा (बताई) १११११५+ 
८ भू बष्चयु # ढार्त द जुध्हा डऐ तोहि बररीजंगेजे इन । 
हज है. दाम बा का 748) बेएु जरोगे बे व बरढिया 
ज> हूँ रु हाबु राजहली ह॥ भू (८) 
॥ हे के |यु व्वातअजार ४ व. 3१27 


चिस्ता-घारां ईै३५ 


्रथ में सुरक्षित कंबोर के पदों में ओकार की महत्ता भ्रतिपादित नहीं दीख पड़ती, अत्त इस 
निष्कर्ष पर पहुँचा जा सकता है कि “प्रणव -सम्बन्धी रचनाएँ पीछे चछ कर कबीर के नाम पर 
जुढ गई अथवा आदि ग्रथ-सकल्ल के समय तक कबीर के ऐसे पद प्रसिद्ध न हो सके थे, 
कवोर के अनुसार ग्रयो के थोड़े अध्ययन से हो अध्येता मे अहकार-बुद्धि जग जाती है 
बह पूर्ण ज्ञान प्राप्त नही कर पात्ता । दूसरी जोर मूर्ख पण्डित बत कर वेद का झूठा बखान 
करते हैं।१ अत वेदों के वास्तविक तात्पर्य और तात्विक ज्ञान तक किसी की पहुँच जही 
हो पाती । ये ज्ञान-मुढ भारवाही गर्दभ है, चन्दन ढोतेवाला गर्दभ चन्दत की सुगन्धि से तृप्ति 
लाभ नही कर सकता, उसी प्रकार आत्म-प्रकाश-तत्त्व से हीन वेद-पुराण के पण्डित पोथियों का 
भार वहन करते है ।* पोथी पढ-पढ कर ससार मर गया किन्तु कोई पण्डित नहीं हो 
सका प्रियतम तक पहुँचाने वाले एक अक्षर का पढनेवाला हो पण्डित है ।? रमैया राम जब 
आरवेंगे उनकी प्रीति-बारा जब उमडेगी, शरीर ही बेदी बनेगा और ब्रह्मा वेदोज्चार करेंगे । 
भाव-ज्ञान के प्रकाश में वेदों का वास्तविक महत्त्व प्रकट होगा ।४ अत माया के कारण 
विद्या बेचनेवाछो का जन्म वृथा है ।* पण्डित और मुल्छा समझते नहीं, यही तो कठिनाई 
हैं ।* कबीर इसीलिए कहते हैं-- 

वामनु गुरु हैं जगत का, भगतन का गुरु नाहि। 

उरक्षि-उरक्षि के पति सूआ, चारउ वेदहु माहि ॥५ 


पूजा-पाठ आदि की व्यथंता 


हमने देखा हैँ कि सन्त के अनुसार बेद-स्मुति-शास्त्र, पुराण और कुरान परम-तत्त्व से 
परिचय कराते में असमर्थ हैं, अथवा पण्डित-पुरोहित, मुल्ला और मौलवी इनका अर्थ नही 





१ आ० ग्र०, नामदेव, टोडी १३२१ 
२ क० ग्र०, पद ३९ और स० क०, राग मारु १११, पृ० १८९ | 
है क० ग्र०, १९१४, पृ० ३९। 
४ दुलहनी गावहू मगलचार । 

हम घरि आये हो राजा राम भरतार ७ 

है ८ भर 

सरोर सरोवर वेदी करिहूँ, ब्रह्मा वेद उचार। 

रामदेव समि भाँवरि हूँहें, घनि घनि भाग हमार ॥ --क७ ग्र० » पद १, एृ० ८७॥ 
५ स० क०, रा० मारु श३, पु० १८९४ 
७ सं० क० , सलोकु २३७, पु० २८२। 


डॉ० रामकुमार वर्मा ने बामनु” का अर्थ “वह मन' किया है। वा सनु' ऐसा पाठ 
रहने से यह अर्थ उपयुक्त होता । वहमनु, ब्राह्मम होना अस्वाभाविक नही । ब्राह्मण 
( राग गउडी ७ ), वासन ( गउडी ७ ) और बाम्हनु ( रामु आासा १६ ) जैसे पाठ सतत 
कबीर में ही मिलते हैं गत “बामनु” का अर्थ ब्राह्मण ही उपयुक्त जेचता है। पाठ-सस्कार 
के लिए द्रष्टम्य--न्नाह्मण इड जगत का साधू का गुर नाहि | -क० ग्र०, पृ० ३६३५६ | 


$६ स० क०, रा० भैरव ११, पृ० २१७। 


३३८ म्रध्यकासौन सम्द-साहित्म 


महीं ।१ बेड पड़ कर पच्चित स्पप कम के ध्रम में बेंच यये ।९ परिडत महाराज कौ बापती 
किसी मार भा सेत चरन गई । उसने रछ्टे से उसकी टाँग तोड़ दी भौर बह बैपारी ( दोज 
दरों से ) छंपड्ा कर चरूती है।” भरा ऐसी सेंगड्ाठौ पाय किस प्रकार काम मा सवठी ई? 
जो स्वयं सेमड़ा कर चलती है, बह दूसरों का उद्धार गंसे कर सकती है ? सैयद ऐल किया 
करते है परिषतत घास्‍्त्र पर विचार करठा हैं * इन छोगों से प्रम-यात् फरैहा रपा है।" 
रिखू बस्पे हैं सौर तुक कामे इसमें से किसी को हत्व-्ज्ञान नहीं ई। में रोग शाम ते हुए 
है।' ढ्रमकिम के विजार में बेद-पुराघ संघय उत्पस्न कर देते है अम्तर का अभिमादरा 
गहीं होता ।९ ”लसे बल्कि कंकार और अगिक बढ़ लाता है। फिर इनसे आशा *दो ! 
बद के भरोगे रहतेदाछा शूब मरेगा < 


बेइयुराण शुरे नहीं और र उनके कपग ही झूठ हैं. बस्तुत कोण छतरा गरास्‍्तिक 
अर्थ महीं झागते । जा अब जातते भी ६ थे विभार नहीं करते। बै”्नयूराण को शूदा वर 
बहते हो झूठा बह हैं जो डाक तात्बिऊ अर्प पर दिचार गदयों करता।" शात-ौंतीमा ढ्े 
भाधार पर सृत्म और स्यूल बद कै मेर की बस्‍्पसा कौ पर है। ओंड्ार डौ प्रतिष्स शाई ने 
चए़ कर हुई #पी । अंफार सठिसर को मदिना स्गाग्ार करतेशाठ़े मिक्स पर्ज कै बारि 





१ मेँ के रा सही श धार पृ ४५ ओर रागू आस टा! पृ ९८। 
गे के राएु सोएटि ३१ पृ १३२॥ 
३ पाँंद तुमरी खादी क्ोपे का छेत शाही थी। 
ए बरी टगा टगरी होरी शांगत फ्रांगव जाती यो ॥ 
डा पं. गापरेश राणु गिछ्ताइश भौह श( | 
४ बीए धार ६४ 
& बीरड एग्म ७५१३ 
ह्रएप्व-- मम ते दुदिपा बह $ बहू सार पद्ाप को ने जारपों । टिखृ-सुलचभात रौझ 
दि गपे हिस्यू बे! बी राई तें साना मंद बताये के) भाई और मुसकमात दिलार डी 
धरा से बे गाता धत दृगरो दीस थो रा काठ मए । 
पी विश्ताप गिए की टीजवा ४ १९४। 
६ शा हैं साजरेश राव विशाषत धौह जाए । 
हा # रविशत शागु दाही ॥२१३ 
दपप--रप यितिए! पुत्रों शिमिस्या टैरो सुजिपि/ बच प्रभाग । 
अबरप शर्ई विश्व हहापों अटाशनों देश हता ले नंबाव।ा 
हर भा (बा) ॥१२।!१६। 
८ यूं इद्यु मै दार्ण क बतड़ा मा शो अपर बने दे बज | 
हबरे शाश मांद चरते बैपु जगेने गाटे राव बराँ ॥ 


जम शत शक्कर पाई | [८ 7 
,ू # के दान विदात्त बधाएओ है भ्‌ भव 


चिन्ता-घारा ३३३ 


ग्रथ में सुरक्षित कवीर के पदो में ओकार की महत्ता प्रतिपादित नही दीस पडती, अत इस 
निष्कर्ष पर पहुँचा जा सकता है कि 'प्रणव'-सम्बन्धी रचनाएँ पीछे चछ कर कबीर के नाम पर 
जुड गई अथवा आदि ग्रथ-सकलन के समय तक कवीर के ऐसे पद प्रसिद्ध न हो सके थे,। 
कबोर के अनुसार ग्रथो के थोडें अध्ययन से हो अध्येता मे अहकार- बुद्धि जग बातों है ग्रत 
वह पूर्ण ज्ञान प्राप्त नही कर पाता । दूसरी ओर मूर्ख पण्डित बन कर वेद का झूठा अलात 
करते हैं।१ अत वेदों के वास्तविक तात्पर्य और तात्त्विक ज्ञान तक किसी की पहुँच नही 
हो पाती । ये ज्ञान-मूढ भारवाही गर्दभ है, चन्दन ढोनेवाला गर्दभ चन्दन की सुगन्धि से तृप्ति 
लाभ नही कर सकता, उसी प्रकार आत्म-प्रकाश-तत्त्व से हीन वेद-पुराण के पण्डित पोथियों का 
भार वहन करते है ।* पोथी पढ-पढ कर ससार मर गया किन्तु कोई पण्डित नहीं हो 
सका । प्रियतम तक पहुँचाने वाले एक अक्षर का पढनेवाला ही पण्डित हैं।? रमैया राम जब 
आवेंगे उनकी प्रीति-धारा जब उमडेगी, शरीर ही वेदी बनेगा और ब्रह्मा वेदोच्चार करेंगे। 
भाव-ज्ञान के प्रकाश में वेदों का वास्तविक महत्त्व प्रकट होगा | अत माया के कारण 
विद्या बेचनेवालो का जन्म वृथा हैं ।/ पण्डित और मुल्ला समझते नहीं, यही तो कठिनाई 
हैं।* कबीर इसीलिए कहते है-- 

वामनु गुरु है जगत का, भगतन का ग्रृरु नाहि।.- 

उरश्ि-उरक्षि के पत्चि मूजा, चारउ वेदहु माहि ७४ 


पूजा-पाठ आदि की व्यथंता 


हमने देखा है कि सतत के अनुसार वेद-स्मृति-शास्त्र, पुराण और कुरान परम-तत्त्व से 
परिचय कराने भे असमर्थ हैं, अथवा पण्डित-पुरोहित, मुल्ला ओर मौलवी इनका अर्थ नही 





१ आ०» ग्र०, नामदेव, टोडी १॥२। 

२ क० भ्र०, पद ३९ ओर स० क०, राग मारु ११, पृ० १८९ । 
३ क० ग्र०, १९।४, पृ० ३९। 

४ दुलहनी गावहु मगलचार । 


हम घरि आये हो राजा राम भरतार॥ 
५ >< ८ 
सरीर सरोवर बेदी करिहूं, ब्रह्मा वेद उचार। 
रामदेव सगि भाँवरि लंहें, धनि घनि भाग हमार ॥ --क० ग्र०, पद १ , पृ० ८७। 
५ स० क०, रा० मारु १॥३, पृ० १८९। 


६ स० क०, रा० भैरठ ११, पृ० २१७। 
७ स० क०, सलोकु २३७, पृ० २८२। 


डॉ० रामकुमार वर्मा ने बामनु” का अर्थ “वह मन' किया है। वा मनु” ऐसा पाठ 
रहने से यह अर्थ उपयुक्त होता । बहमनु, ब्राह्मन होना अस्वाभाविक नही । ब्राह्मण 
( रागु गउडी ७ ), वामन ( गउडी ७ ) और वाम्हनु ( राग आसा १६ ]) 


ह व जैसे पाठ सत 
कवीर में ही मिलते हैं अत 'वामनु” का अर्थ ब्राह्मण ही उपयुक्त जेंचता है। पाठ-सस्कार 


के लिए द्रष्टव्य--न्राह्मण गुरू जगत का साघू का गुरु नाहि | -क० ग्र० » १० ३६)३५६।॥ 


६४० मध्यकाछौम पस्त-साहित्य॑ 


जाते भा स्मार्थबश थीविकोपायन के छिए इसका आास्सविक हात्पय प्रकाश में गष्ला अनेक 
प्रकार का भ्रम खड़ा करते है। जब इनकी उपादेयता ही जमरिद्ध हो गई तौ इतके आधार पर 
शड़े किए मए मात्रार साघपमा उपासना ओऔर पूजा-्पाठ का महत्त्व ही क्या रह जाता है 
उत्त-कबि का कृषय है, परम-ठत्व की झदष्टित अमुमृति थो उस अनुभूति में सहायक ष्प्री 
अबगा बाप है उसका शुछ महत्व तहीं।* परिडतों के पूजान्यार साकारोपासता का चौजी 
शास्त्रौय आभार हो उससे सस्त-कणि का कोई भो झगड़ा तहीं किस्धु उसने स्पप्ट मात प्र 
खर्षित किया था वि साधारणतया कश्ोग इतके तत्ववाद से परिक्तित नहीं शोर उसके अनुदार 
ठत्त्वबाद काम ऐे हीत आचरण वितष्डाबाद है विडम्मता है सात्म-प्रबंधता है। जतता गर्ग 
जिश्वास में पड़ौ है सौर पर्डित-मृर्क्का उस अस्पविध्वास का छाभ उठा रहे है। सर्खों श्र 
दिरोघ तत्त्मबाद से न होकर बाह्य क्रियामात से घा। सस्त-कंमि ते कूदय किगा था कि छोब 
झीठछ्ा कौ पूजा कर रहे है महामाई को झाराबता करते हैं और इमरू बजा कए प्िदिवी 
जपाउता कर रहे है ।* प्रमाय में समान गरते है तुरादाव करते है। बतारस में बम्ति पर 
बार करते है, यया मे पिध्ड-दान करते है ।” घूप-दीप से आरती सजा पूथा-धंदत कखे ईै। 
एक ही पत्थर है खिंसको पूजा की जाती है भौर पत्पर पर पाँव भौ रखा धाता है। मद्दि एक 
देवता है ठो दूसरा षयो नहीं ?" पड़े में पाती मर कर. देगतां को स्नान कराते है दिश्यु छत 
अर में अमाछ्लीस छ्ाख लीग है। फूछो की माफ्ता पूजा के सिए तो गूँदी परस्दु मोर्रों ते परे 
ही पै उन फू्छों को ग॒त्प से रखी है । ठाकुर के पेषेथ के छिए दूप में लीर मताईं गई किन्‍्पु 
बड़े ते वृष को पहले ही जूठा कर रक्षा है। श्रम सर्जत्र सदा बहौ सर्दमात ई ठो फिर पूजा 
किससे और किसकी की जाम ।* महसठ टौर्ष करमे दाद छिसों की पूणा करने दुस्खेर में 
प्रहथ का स्नान करने से उद्धार नहीं होता मदा साथु-तिस्सक मान-मर्गित-हीस ध्यमित संघार 
सागर पार कैसे करेमा ?* जिसके मत्त में कपट ६, थो पाखप्डी है उसका तरता सम्भव गहीं। 

बहारस में तप करण! हीश में मरना परेचारित ठापता काया-कझस्‍्प करता खश्वमेध मर्श 

करता पम-दात करणा शगा-्गोवाबरी में छान करता बद्ीकेवार की जा छौसौ बायों 

का बात कोटि-कोटि तीर्द करता अस्‍्ब-राज एग॑ श्यृंद्रारपृण तारी का बात सुछादात बने 

बराबर घोता बान करता भी रामजाम क्री बरागरी शही कर सकते । मुक्का मौतगाए पर चढ़ 

कर गया माँग देता है ? ईश्वर बढहरा तहीं है।* कजीर कहते है कि मौक्त खेकर मूर्ति की 


है किया पड़ीऐ किया मुनौऐे । किया बेद पुराता सुनौऐ ॥ 

पड सुर्ते किया द्वोइ।लट सहय त मिक्षिमों सोइ॥। 

“२ के रागु सौषढि काश पू १६३१। 

२. शाद्ि प्रंथ सामबेव रा पौड़ ६। ३ प्रा प्र शामदेव रा गौड़ ११२। 
४. बष्दी ख्रेत शा बतासरौ १॥१। 
४ वही तामदेव राय सूजरी १५ लौर स॑ के सछोकु १३६४ पृ २४८३। 
॥ क्षा प्र॑ तामदेैब रा बाता २१४) 
७ का प्र राइस रा याँग शाह २। 
८: 


(८. था पं तामदेब राभकक्‍्डी ४४१ ३। ९. स के पछोकु शट४ पृ २७५। 


चिन्ता-धारा ३४६ 


पूजा करना, हृठधर्मी से तीर्थ करना वास्तव में दूसरो को देख कर दिखाने के लिए स्वाग रचता 
है।* अन्तर में यदि पाप वृत्तियाँ सजग है तो स्तान करने से शुद्धता कहाँ से आ सकती हैँ ?'* 

सन्‍्त-कवि के अनुसार विधि-विधानों का आडम्बर अन्तर्ज्योति जगाने में क्षम नही बल्कि 
अहभाव के जगने के कारण अस्त््योति पर आवरण पड जाता है। भावहीन वाह्याचार, पूजा- 
पाठ-उपासना आदि आइम्वर है, मिथ्याचरण एवं मन सगज्ाने के थोसे साधन । 


भेष की व्यथता 


जिस प्रकार प्रतीति-जन्य आत्मानुभूति की प्राप्ति में भाव-हीोन उपासना-पूजा व्यर्थ है 
उसो प्रकार साथु-सनन्‍्यासी का वैश घारण करना भी । ९ नारि मुई घर सम्पत्ति नासी | मूड 
मुडाय भये सन्यासी” की अवस्था कवीरदास ओर सन्त-परम्परा से पूर्व की है। श्रद्धाशील 
व्यक्तियों की अन्वश्नद्धा के कारण चमत्कार-प्रदर्शन उन पर प्रभाव जमाना भेपघारियों मे 
प्राचोनकाल से चला आ रहा है। अर्हत्‌ को स्वुति क्यों करते है, इसका निर्देश करते हुए 
स्थाद्गाद के प्रतिष्ठापक सिद्धसेन ने कहा है--' देवों का आगमन, नभोयान और चामरादि 
विभूतियाँ तो मायावी पुरुषों में भी दिखाई देती हैं ।? बाह्याडम्वर और ऋद्धि देख कर किसी 
को महान्‌ तही समझा जा सकता । अत सन्त कहता हैँ, अनेक वेश-घारो जटा-भस्म धारण 
करते हैं और अनेक प्रकार का वेश वर साधु वन-वन भटकते किरते है ४ छील धर्म के 
अभाव में तीर्थ, ब्रत, नेम, नाना प्रकार के वेश थारण करता, सन्यासी बनना आदि सभी 
व्यर्थ हैं। ये सब भ्रम के 'भेप' है ।४ सन्त-साधना में भेप व्यर्थ हैं। यदि हृदय में प्रियतम 
की अनुभूति नहीं, उससे परिचय नहीं तो केवल वाह्म साज-सज्जा से कंसे सुहागिनी बन 
सकेगी ?* इसीलिए सन्त पुकार-पुकार कहता है कि यदि मन नही मूडा तो केश मुडाने से 
क्या होगा ? कर्ता तो मन है, फिर मूड विचारे को मूडने से क्‍या होगा ?* यदि हृदयस्थ 
स्वय-प्रकाश आत्म-ज्योति के दर्णन नही हुए, अन्तर का मल घुल कर निर्मलता नही आई तो 
नाना प्रकार के वेश घारण कर सन्यासी बनना व्यर्थ गया ॥< 





१ स० क०, सलोकु १३५, पृ० २६८ । 
२ आ० भ्र०, रविदास, रा० गउडी ( बैरागणि ) २४। 


हे जैन दाशंनिक साहित्य का सिहावकोकन---श्री दछसुख मालूवणिया प्रेमी अभिननन्‍दन ग्रथ, 
पृ० ३११। 

४ स० क०; राग मारु २२, पृ० १९०। ५ स०» क०, रा० विलावलु ८१, पृ० १५९। 

दि 


अन्तरि पीर सौं पर्चा नाही। भई सुहागिन छोगन माही ॥। 
इन वातनि मोहि अचिरज आये । पटम कियें पिव कैसे पावे ॥ 


“डदादू बानी, भाग (२), राग टोडी, पद २८ 
७ कबीर सन सूडिया नहीं केस मुडाए काइ । मा के अ 
जो कछु कीया सु मन कीया मूडा मूड अजाइ ॥ --स० क०, सछोकु १०१, पृ० २६ ३। 
अतरु मल निरमरू नही कीया बाहरि भेख उदासी । 


हिरदे कमलु घट ब्रहहा न चीौना काहे भइया सनियासी |! 


-“आ० ग्र०, तिलोचन, राग गूजरी १॥ 


३४र मध्यकाशीत झम्त-साहित्व 


योग क्रिया की ध्यथता 


सम्त-कबि ने स्ष्य किया था कि मोयियों का ध्यान प्रह्मातर|द की प्राप्ति से हट कर 
शक्षय यौजन चिरायु जीवन भौर मस्म छिड़ियों की जोर चन्ना गया है। वष्द सिडियों और 
सत्र लिबियों की चर्चा संत-साहित्य में पर्याप्त है। सस्त इन सिद्धियों को भो ब्रह्मा हुर्भू्ि मे 
बापक समझता है. क्योकि इसके कारण योगी को अहगृत्ति जागरित हो णाती है। एस्तने 
साधु-संस्पाधत्ियों कौ दो कोटियाँ स्पष्ट कूप मे देसी भीं--सिद्धि भौर अमत्कार-्प्राप्ठ पिड़ बौर 
साषक एवं योगी का बेश बना कर घूमने बरा्े साण-पम्द्री जोगी। सह सबा स्मरण रखना 
भाहिए कि उस काक्न में उत्तर भारत में गोरख-साजी पाबुओं का ही प्रमावपूृष शर मा । फे 
साज-पर्चियों को छक्प कर जिडोचन ते फहा करा झि ने पर-बर खाते चछते ये लिया और 
मुद्रा घारण करते थे एजं जंगों पर एमछात कौ भस्म छपाते बे ।* "भीरदस के बगुसार बे 
बदुआ और भागारो लेकर चडते ने धर-बर माँस्ते ने मौर शिवा धारण करते बे ।* कबीए 
मे स्पष्ट झप से कहा भा कि चौरासी सिद्ध संघय मे ही पड़े वे ।२ 


स्त्यों पे दाझ्नाचार का थो विरोध किया है एसमें कोई छूट सही रहगई है। 
पौराशिक हिल्दू र्म लाकर प्रधान इस्खाम हउंस्यास-पोण उमी के बाह्याचार की तिबन 
आप्रोचता भौर निंदा सम्त ते की है। सम्प्रदायगत दार्शनिक ध्याहु्पां के तत्ववाद पर छत्ते 
विचार लही किमा है किस्तु रुसते स्फप्ट क्ष्य किया था कि रुसके कारस साभारण असता और 
भौदा-माछ्ता प्मा् मत्यविश्वासों के मुख्ध को लौर दृ़ कर रहा है। 


त्माग 


सांसारिकता का मृफ है अरहकार। यह छाप महम्‌ गिधेद-शुद्धि उत्पात कर चीबातां 
को परमाए्मा से बिझिहन्न करा देता है। “गदम्‌' ही तैत बुद्धि का खष्टा है. नियामक है। 
अब तक यह णापा है जहंकार है तब तक सरय स्वरूप की प्राप्ति रहीं हो सकती । पमस्त 


१ भरि घरि क्षाइया पिंड अपाह्या शिवा मुंदा माह्या ! 

जूमि मसाथ को भस्म छगाई गुर बिन तत म पाइया ॥--मरा प्र राज गूजरी ११! 
९ मस्॒ के रा आतसा७ पृ ९७। इरष्टस्व-- 

हुणा राज राजा भा जोपी । कौ किनरी कर 'ह्ेत बियोगी ॥ 

हम चिरंसर सन बआाउर छटा । अस्था पेम परी सिर लटा॥ 

असा बदम औ चंदत-ोंहा । भसम चढ़ाई कीन्ह तन छेहा ॥! 

मेलक्तक छिथो चक्र मेंबारी | जोय-बाट॒ रुशराप्त अधारो।!। 

कंजा पहिरि, इंड कर हां | सिड होइ कहें गोरण कहा।॥। 

मुद्दा झथत कंठ छप माका | कर उदपात काँब बबहूका।। 

पाँवरिं पाँव दौनइ छिर छाता । पप्पर औन्ह मैस करि राता ॥ 

““ज्ञायणो प्रंडावसौ पद्मावषत जोगौ पंड पू ६ १! 

३ 'एट़ दरसन सप्ति पर पद चडरासौड सिर र्स के शढौडु २०२ पृ १७० । 


चिन्ता-घारा ३४३ 


ससार आपा और भहकार के ने में मस्त है। इस अहकार के कारण उम्ड-उमड कर चलते- 
बाली भादो की उतावछी नदी की भाँति मनुष्य गर्वित चलता है। वेद शास्त्र-जान अहकार का 
कारण है जाति-पॉति अहकार को बढाती है योगी अहकार में माते है गर्वते इस अहकार का 
साम्राज्य हैं ,* अह॒कार के दो स्वरूप--'मैं सम्बद्ध धारणा एवं गर्व या मिथ्याभिमान को सन्त 
ने स्पष्ट समझा है. यद्यपि अभिमान “मै पन के कारण ही है । अहकार के कारण ही मनुष्य 
सोचता है कि वह महान्‌ कवि है, बडा पण्डित है, वह सिद्ध योगी है और पहुँचा हुआ सन्यासी 
है, वह अगाघ विद्वानू, वडा गुनी, अनूप योद्धा गौर अद्वितोय दाता है । इस अहकार की बुद्धि 
का नाद्ा हुए बिना ससार-सागर पार करना सम्भव नहीं ।* अहकार के साधन वैभव और 
ऐडवर्य स्थिर नही किन्तु अहकार में भूछा मनुष्य इसे पहचानता नहीं। अपने-आप में फूला- 
फूला चलता है ।* सनन्‍्तो ने दोनो प्रकार के अहकार को मिटाने की प्रभूत चर्चा की है। कवीर 
“अ्रथावल्ली के अनुसार गर्व करने से लाभ ही क्या ? मनुष्य समझता नही कि कारू उसके केश 
थामे हुए है । ऊँचा मकान देख कर, सुन्दर शरीर पाकर गर्व करना उचित नही । सब कुछ 
क्षणिक हैं। ऊँचे-ऊंचे आवास गिर पडेंगे, सुन्दर शरीर मिट॒टी मे मिल जायगा ।४ फिर भी 
मनुष्य समझता नही “टठढी पाश टठेढे चले लागे वीरे खान ५ न जाने क्‍यों मनुष्य इस नष्ट 
होनेवाले शरीर पर अभिमान करता है । इस अहकार के कारण ही दृर्यंधिन का नाश हुआ 
और स्वर्ण की लका का राजा रावण विनष्ट हुआ ।* कबीर ने इसोलिए इस अभिमान को 
मिटाने का वार-बार उपदेश दिया है । तू अपने मन का अभिमान त्याग रास्ते का रोडा बन 
जा। इस तरह के विरले विनम्र सेवक को भगवान को प्राप्ति होती हैं। रोडा बनने से भी 
अधिक छाभ नही, कारण ठेस छगने से राही को कष्ट होता है। हरि का दास तो घूलि की 
भाँति राह में पडा रहता है। नही, धूलि भी उड़ कर शरीर में ऊगती है, उसे गन्दा बनाती 
है अत हरि के सेवक को जल की भाँति होना चाहिए, जो सारे मल को घो सके। नही, 
पानी को भाँति भी होना पर्याप्त नही । वह कभी गरम होता हैं, कभी ठढा । उसका स्वभाव 
भी परिवर्तित होता रहता है। हरि के सच्चे सेवक को हरि के समान ही सदा एकरस रहना 
चाहिए ।४ सब्चा हरिभवंत सदा एकरस, निर्विकार और निरहकारी होता है । 


कवीर ग्रथावली के अनुसार 'मैं---'मैं' ( अहम्‌ ) की भावना वडी बला है, यही 


मनुष्य के विनाश कारण हैं। यह भावना मनुष्य के पैरो की जजीर और गले की फाँस है ।* 





जा० ग्र०, रविदास, रा० वसत १४१ और स० क०, रा० बसतु २.१, पु० २३१। 
आ०» ग्र०, रविदास रा० रामकली ५ | 

कवीर नौवति आपणी दिन दस लेहु वजाइ | --क० ग्र०, पू० २० । 

चारि दिन अपनी नउवंति चले वजाइ | --सत० क०, रा० केदारा ६, पू० २०५। 
क० ग्र०, चितावणी कौ श्रग १०-१२, पृु० २६। 

स० क०, रागु केदारा ५, पृ० २०४। ६ आ० ग्र, नामदेव, रागु घनासरी १। 
स० क०, सलोकु १४६-१५६, पृ० २६९-२७० । 

क० ग्र०, चितावणी को अग, पु० २७६०-६१ | 
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३४९ अभ्यकासौम हम्ह-साहित्य 


योग क्रिया फी व्यर्थता 


सम्त-कडि मे रदय किया छा झि योगियों का घ्यात प्रह्मानम्श कौ प्राप्ति से हर कए 
मश्लस पौदत चिरायु जोदग और अग्य सिद्धियों की भोर चछ्ता गया है। अध्ट पिद्धियों बोर 
सब निर्षियों की बच्चों संदनमाहित्य में पर्याप्त है। सन्त इन प्रिद्वियों को भौ्द्टानुमूति मं 
बाषक समझता है. वयोक्ति इसके कारण योगी को महंगृतति जागरित हो भातौ है। सतने 
सापु-संष्यासियों की दौ कोटियाँ स्पष्ट टप म॑ देखी पीं-- सिद्धि और चमत्कार प्राप्त सिय बोर 
सापक एरं मोमी का बेश् मना कर घूसने बसे साब-पत्मी जोगी। मं सदा स्मरप रशप् 
भाहिए कि उस काछ मे ठत्तर भारत में गो रख-सादी साुमों का ही प्रभाषपूष एस बा । फ्े 
हाब-पत्पियों को कश्य कर जिम्रोचन ने कहा ग्रा कि बे घर-मर लाते अण़्ले बे लिया मोर 
मुद्रा बारण कपते थे एवं अंर्मो पर स्मधान कौ भस्म छमाे पे ।* कबीरदास के मनुधार बे 
भदुज और आवारी फ्रैकर चढछते ने गए-बर माँय्ते ये ौर शिया पारण करते बे ।* कपौए 
ते स्पष्ट रूप से कहा था कि चौरासी सिद्ध संशय में ही पड़े बे ।*२ 


सत्तों ते बाह्याचार का लो दिरोभ किया है उसमें कोई छूट तहीं पइर्पाई है। 
पौराबिक हिंतल्दू बर्म आचार-य्रभान इस्साम उंस्यास-योग मी के बाझमात्ार कौ विसप 
आडोचता जोर तिदा उत्त ते की है। सम्प्रवायगठ दार्शनिक ध्याक््या के तत्थवाद पर ठडगे 
विचार नहीं किया है किततु उसने स्पष्ट छक्य किया था कि उसके कारण साधारण घतता और 
भोक्षा-मासा छमाज अन्बविश्वासों के मृद् को जौर दृढ़ कर रहा है। 


त्पाग 


पांसारिकता का मूछ है बहुंकार। मह छुठ् मइम्‌ गिमेद-अुद्धि उत्पस्त कर चीबारया 
को परमात्मा से बिच्चिल्म करा देता है। 'जइम्‌ हो /त बुद्धि का रप्टा ई तियामक है। 
जब (क मह आापा है अहंकार है तब तक सत्य स्वकूप की प्राप्ति नही हो छकती | सर्मस्त 


१ भरि बरि क्षाधपा पिदु बाहया श्िवरा मुंदा माइया । 

भूमि मप्ताल को स्रसम कूगाई युर बित तत स पाह्या ॥--ञ्रा प्र॑ राप यूनरी ११। 
२९ से के यु आसा७छ पृ ९७। ब्ष्टष्य--- 

ठया राज राजा भा थोयोौ । लौ किंजरी कर गहेत बिसोगी 

हनन बिर्सेमर मत आउर छटा । अब्णा पेम परी सिर ल्रटा ॥ 

अला अदत थक चअंदसनीहा । मतम चढ़ाईं कीत्ह तन क्षेहा | 

मेखकछ घसिघी चक्र बेंगारी । लोम्बाट_ बदराक् अधारो। 

कुंबा पहिरि, बंड कर गहां। सिद्ध होइ कहें मोरण कहा।। 

मुद्रा रूबत कठ छलप माकता | कर छदपात काँब गबछाड़ा ॥ 

वौषरि पाँव दौर्ह सिर छादा | छप्पर छौनह बेस करि शता॥ 

“पजागयसी इंबाबहौ पग्मावद जोगी लंड पृ ६ ।१। 

३६ 'खिट दइरसन संप्ति परै पड अडराप्ौह सिष “से के उशोडु २ २ पू २४७। 


चिन्ता-धारा रे४५ 
सच्चा प्रेम नहीं, जहाँ लोभ है वहाँ प्रेम असत्य हैं, नेह झूठा है। लोभयुक्त प्रेम दूटी झोपड़ी 
की भाँति है, भला वर्षा के दिनों में--मेह को झडी में--कव तक उसमे आश्रय लिया जा 
सकेगा ।* हिंसा दुर्भावना, दुर्नीति, व्यर्थ की ममता, मतवाद की हठधर्मी, वाद-विवाद का मोह 
इनका त्याग भावश्यक है। इनके त्याग के बिना सत्य स्वरूप प्रकट नहीं होगा । 


दादू के अनुसार वेद स्मृति द्वारा सकेतित मार्ग व्यर्थ है, रोजा-तमाज का विधान भी 
व्यर्थ हैं। सन्‍्यास और योग अक्षम है। पूजा-स्नान वेमतलूव ओर तीर्थ-त्रत स्वाग हैं, मन 
बहलाने के साधन। शाक्‍त और योगी प्रमाद और माया से आच्छादित है । सम्प्रदाय और 
मिस्त-भिन्‍न मत स्वार्थ-साधन में मिरत है ।* हिन्दू-मुसलमान का झगड़ा व्यर्थ है। वस्तुत 
जीवन का लक्ष्य है परम-तत्त्व की अनुभूति । वह अपने आप में परिव्याप्त है, उससे कोई भिन्‍न 
नही, किसी से वह भिन्‍न नही । 'सर्ववाद' की जब यह प्रतिष्ठा है तो फिर उसे ढंढने के लिए 
दूर जाने को आवश्यकता नहीं ।” उसका विदवास है कि जो आत्म-तत्त्व ( श्पने सत्य-स्वरूप ) 
का साक्षात्कार कर छेता है, अपरोक्ष भाव से अनुभूत कर लेता है, उसके लिए और कुछ काम्य 
नही रह जाता । उसको मम्पूर्ण कामन।एँ निदशेप हो जाती हैं । नारदोय भवित सुन्नं के 
अनुसार भवित की प्राप्ति के वाद न किसी वस्तु की चाह रह जाती है और न कही भटकने को 
अपेक्षा । इसकी प्राप्ति से मनुष्य सिद्ध हो जाता है, अमृत-तत्त्व की प्राप्ति से उसे परम तुष्टि- 
तृप्ति मिलतो हैं। इस अनुभूति के लिए भ्रम ( जिसे 'र्म' की तुक-रक्षा में वह 'भर्म' बना 
देता हैं। ) की दूर करना आवश्यक समझता हैं। सासारिकता के माया-मोह मन को चचल 
कर देते है । स्वाभाविक रूप में यह अति चचलू और अस्थिर हैं। मन को चचलता भ्रम का 

मर्म समझने नहीं देती । जो भ्रम का रहस्य, गुर अथवा भेद पा लेता है, उसे ओर कुछ पाना 

शेष नही रह जाता | भ्रम को भगाने के लिए गुरु अथवा सत्सग की अपेक्षा होतो है। सत्सग 


१ फरीदा जा लबु ता नेहु किया लबु त कूडा नेहु । 

किचर झति लखाइए छपरि तुटे मेहु ॥ --आ*» ग्र०, शेख फरीद, सलोकू १८ । 
२ को पथि हिंदू तुरक्के, को काहू राता। 

को पथि सोफो सेवडे, को सन्यासी माता ।। 

को पथ्थि जोगी जगमा, को सकति पथि घ्यावइ । 

को पश्चि कम कापडी, को वहुत मनावइ।॥। 

को पथि काहू के चलइ, मईं और न जानउऊें । 


-+दादू दयारू का सबद, राग रामकली ३१, पृ० ६८ । 
३ काहे रे बन खोजन जाई ? 


सर्व निवासी सदा अछेपा, तो ही सग समाई ॥ 
पुष्प मध्य ज्यों बास बसत है, मुकर माँहि जस छाई । 
तैसे ही हरि बसे निरन्तर, घट हो खोजे भाई ॥ 
वाहर-भीतर एके जानो, यह गुरु-ज्ञान बताई। 
जन नानक विन आपा चीन्हें, मिटे न श्रम की काई ॥ --नावक ९ ( गुरु तेगवहादुर )। 
४ ना० भ० सू०, ४ और ५। 
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श्ड४ मध्यकासीन सत्त-साहित्य 


कबीर के अनुसार क्रव अपने और पराए का भाव मिट थाठों है, तब केवस वह ही है, गह है, 
तू ही तू है। दू' ही में मे परिबतित हो घाठा है।* छब जापा मिट जाता है, भिगतम एत्पथ 
दीक्ष पड़ता है ।* बहा रमैया राम है बहाँ म की गुजर सही जहाँ में है हाँ राम गहीं। 
दाहू रहपे है कि बह महू सूक्रम है, सकीय है. वहाँ दो के लिए स्पात महीं।? बन 'बह 
बृत्ति' और 'मे पन मिट छाता है, सुरति मिरति में मिरू जाती है. अजपा भाप में और ( 
अदेश में। इस प्रकार बाप ही बाप में मिक्य हो जाता है। और सस्त एन्‍्ल्र 
उठ्वा है -+ 
में हीं कछू हु लहीं किए जाहि श मोरा।"४ 

मिथ्या 

माहम-तत्त्य को अतुभूति के अतिरिगत और जो कुछ है पाठ के विचार से प्रम-बत्व्त 
है मौर प्रम-बस्यन छिस्म किए बिना ठस परम-तत्त्व का सालात्कार महाँ हो सकठा। मत 
जितने प्रकार के भ्रम है उन्हें हवाय कर अशमने में ही सन्त अपनों बीरठा समझता है। प्रेम 
स्वरूप-बिदेचना में बहू सती जौर सूर को बार-बार स्मरण करता है। पूरमा मृत्यु की वित्त 
महीँ कर अपने साग पर अग्रसर होता है, उसी प्रवार सम्त का मार्ग सो सेंकरा जौर गौहर ई 
तब्भार की भार है, विएछे अत पार उतरते है । मद-मत्सर-जहंझार सापक के परम छर्जु है। 
काम क्रोप मामा मद और मत्सर इस पांचों से मिस कर छूट छिया है ।* इस कारब भरतृष्स 
मज्ञानी हो पया है। अरष्ोष्य बस्तु की चिन्ता में चोबत स्यतौत करता है। उसढ़ौ गिषेक 
बुद्धि नह हो भाती है भौर बह परमाद को गहीं पहचात पाता ।* चहाँ छोम-चारुच ६ गईं 


१ से के सबौकु २ ४ प्‌ ९७८। 

कदीर (ूं तूं करता तू हुआ मुप्त महि रहा न हूं। 

कब आापा पर का सिटी पश्मा जत देखड तत तू ॥ 

(प्त क में “फ्रथ पाठ है किन्तु जादि प्रथ के अनुसार जब होता चादए )। 
ए. मेरे श्रामे मी शहर तापें रहा सुकाई। 

दादू परपट पौष है जे यहू भापा बाइ || ---ड्ीगठ मृतक जंय १८ । 
३ जहाँ राम हहेँ मैं महीं मै तहँ शाई राम। 

बापू महछण बाऐक हई | कहें ताहीं ठाम। --अौबत मृतक अंय ५६५ । 
४ सुरठि समाद्ौ गिरति मे जजपा माहे बाप। 

पेश समा्ां असेख ते यू क्षापा मांहे बाप 


“5 प्र परचा कौ अंग प्‌ (११ 
५ जा प्र सभता राजु विदाबलु १४। 


६ काम क्रौप माइया सर मतसर इस पंचरहु मिद्धि लैटे | 


“-आा# प्र रविदास शाबु रामकलौ ५। 
७. जात अजात सए हम बाबरे सौच असोच दिदस छाही। 


डाली छगर (सबस) सिवस् विवेर बुचि परमारप परबेस नही )| 
“जा प्र रबिदात रापु सौरठ १। 


चिन्ता-धारा 3४५ 
सच्चा प्रेम नही, जहाँ लोभ है वहाँ प्रेम असत्य है, नेह झूठा हैं। लोभयुकत प्रेम दूटो झोपडी 
की भाँति है, भछा वर्षा के दियो मे--मेह को झडी में--कव तक उसमें आश्रय लिया जा 
सकेगा ।' हिंसा दुर्भावना, दुर्नोति, व्यर्थ की ममता, मतवाद की हठधर्मी, वाद-विवाद का मोह 
इनका त्याग आवश्यक है । इनके त्याग के विना सत्य स्वरूप प्रकट नहीं होगा। 


दादू के अनुसएर वेद स्मृति दर सकेतित मार्ग व्यर्थ है, रोजा-तमाज का विघान भी 
व्यर्थ है। सस्यास और योग अक्षम है। पूजा-स्तान वेमतलव और तीर्थ-त्रत स्वाग हैं, मन 
बहलाने के साधन । द्ाक्त और योगी प्रमाद और माया से आच्छादित है । सम्प्रदाय और 
भिन्‍त-भिन्‍त मत स्वार्थ-साधन में निरत है ।* हिन्दु-मुसलमान का झ्गडा व्यर्थ है। वस्तुत 
जीवन का लक्ष्य हैं परम-तत्त्व की अनुभूति । वह अपने आप में परिव्याप्त है, उससे कोई भिन्‍न 
नही, किसी से वह भिन्न नहीं | 'सर्ववाद' की जब यह्‌ प्रतिष्ठा है तो फिर उसे दूढ़ते के लिए 
दूर जाने को आवश्यकता नही ।” उसका विश्वास है कि जो आत्म-तत्त्व ( श्रपने सत्य-स्वरूप ) 
का साक्षात्कार कर लेता है, अपरोक्ष भाव से अनुभूत कर लेता है, उसके लिए और कुछ काम्य 
नही रह जाता । उसको सम्पूर्ण कामनाएँ निदशेप हो जाती हैं । नारदोय भवित सूत्र के 
अनुसार भक्ति की प्राप्ति के बाद न किसी वस्तु की चाह रह जाती हैं और न कही भटकने को 
अपेक्षा । इसकी प्राप्ति से मनुष्य सिद्ध हो जाता है, अमृत-तत्त्व की प्राप्ति से उसे परम तुष्टि- 
तृप्ति मिलती है। इस अनुभूति के लिए भ्रम ( जिसे 'र्म' की तुक-रक्षा में वह 'भर्म' बना 
देता हैं। ) को दूर करना आवश्यक समझता है । सासारिकता के माया-मोह मन को चल 
कर देते हैं । स्वाभाविक रूप में यह अति चचल्‍कू और अस्थिर है। मन को चचलछता भ्रम का 
सर्म समझने नही देती । जो भ्रम का रहस्य, गुर अथवा भेद पा लेता है, उसे और कुछ पाना 
शेष नही रह जाता । भ्रम को भगाने के लिए गुरु अथवा सत्सग की अपेक्षा होती है। सत्सग 


१ फरीदा जा लबु ता नेहू किया लबु त कूडा नेहु । 


किचरु झ्ति लखाइए छपरि तुटे मेहु ॥ --भा० ग्र०, शेख फरीद, सलोकु १८ । 
२ को पथि हिंदू तुरकके, को काहू राता। 

की पथि सोफो सेवडे, को सन्यासी माता ॥ 

को पथि जोगी जगमा, की सकति पथि ध्यावइ । 

को पथि कमेठ कापडी, को बहुत मनावइ।। 

को पथि काहू के चलइ, मईं ओर न जानऊँ । 


--दादू दयार का सबद, राग रामकलछी ३१, पृ० ६८ । 
३ काहे रे बन खोजन जाई ? 


सर्व निवासी सदा जअलेपा, तो ही सग समाई ॥॥ 
पुष्प मध्य ज्यो बास बसत है, मुकर माँहि जस छाई ॥ 
तैसे ही हरि. बसे निरन्तर, घट हो खोजे भाई ॥ 
बाहर-भीतर एके जानों, यह गुरु-्ञनान बताई। 
जन नानक बिन आपा चीन्हें, मिटे न भ्रम को काई ॥ --तानक ९ ( गुरु तेगबहादुर )। 
४ ना० भ० सु०, ४ और ५। 
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१४६ मध्यवाष्ठीम सत्त-साहित्म 


हे गुक-पहचाम की प्क्ति झाती है मोर उराके प्रसाद से मत की चंचप्रता मिट भातौह। 
मन की चंचक्त बृत्ति को स्थिर करमे के छिए योग-सास्त्रीय डृषछ-साधता की जपेधा बह गई 
समझता ।* सम सदा अन्र है स्पिर महीं रहता भाषा फिरता है। इसे स्पिर करता होगा 
भौर बाप शाम-स्मरस इस अं बसता के मिटाने का साषत है ।' मन की पति का अगुसरण 
करमा अपने को दष्ट करना है, अत उसकी पति को उछटमा पड़ेमा। इसकी चंचदुता 
गृत्तियों को चंचस करती है. मतः खूँटे ( शाघार ) ते शाबता होगा। मत को मूँड़गे उसकी 
अंचद गृततियों को दष्ट करने की अपेक्षा है। रंगौप्नी गृत्तियाँ गिकार का कारण एठी (। 
गिमझ्त होकर बह सिगिकार मन साधक कौ सहायता करने फ्रगता है। एस दम्रटने ! प्ले 
छिया का रहस्प जान कर लो मन को मारता है बद्ी सिद्ध है गद्दौ (मभुसूदत अजबा 'दिमुर 
देश इन सकता है।* मन को अवसर देता शनुचित है शत' किसी मौ प्रकार उसे तामस्मण 
में प्रवृ् रखता अपेष्ित है।" बस मन को बह में करते कौ शपेक्षा है, मदि यह बस में हे 
भया तो छसार बश्चीभूत हो गया । कमोर के अशुसार यह छरौर कदछ्की बन है, मत मम 
हाषी है। शात-रत्न जंकुश-रूप है कौर विरफ़ा सत्त इसका महाबत ।' मत की इस बाल्ता 
बस्था में बृहू और वत समान है। पृह-स्पाग जागस्यक लहीं बस-सेबा जपेग्मित गहीं वस्तु 
काम्य है मन को दरशीमृत करता और इसौ वृष्टि से सस्त से गृह-रपाग औौर बतनौबत पर 
बिचार किया है। दा गे कहा--छढ्ँ उसके माम कौ को तहीं थो एके ताम को गिस्मरण 
करा गे बह पर हो सबबा बस किसी काम का तहीं। जहाँ मसल उतमती रहे, रहीएों 
प्रद्दी ठग है ।* 
काचरण-साधना 

सल्त-काम्प के मस्पेता को सह रूशित करते गिरूम्य तहीं रूसगा कि सार प्रगे 
कड़ि-बहुफ़ पौराणिक धम के ए्वात में शाचरण-णुडध चोगत का उत्कर्पमय स्वेन्न महुड्ता पे 


१ छनु मं तपाइ तमूर जिस आारुथु हत श बाह्ि। 

पिए पैरी किस्ा कैड़िया मंदरि पिरी निहाछौ ॥ 

“रा प्र सेल फरौद को तातक का उत्तर, सहोडद [रे । 

२ दापू दिन अवद॑धत क्यूं रहै मत चंचक चसि लाइ | 

खत्वबिर मतर्षां तौ रहै सुमिएत प्रेती लाइ।॥ --मर्त कौ अंग (१४। 
३ शब मत उसटि सनातन हुमा । --स॑ के रामुव रछाह पृ १९। 
४ मन मंतरि बोर समु कौई। मत मारे बितर मगति लत हीई | 

कह कबौर लो जाने भेड | मनु मचुघुदण जिमबण बेब ।। 


क रापु णडड़ी रटा२ 3१ पृ है ! 
५ निसिबवासुरि महू मत चले सूपिसम लीब संबार। 


दादू मसल बिर कीजिए श्रातम छू उबारि।॥। 


“+शह्दू बाती भाज (१) पूलिम जनम को जय ९। 
स॑ कफ सन्नोकु रेर४ड पू रे८ ॥ 


७ ला थए भला ता बत मक्ता जहाँ लहीँ शिय सांग । 
दाड़ू उसमती मस्त रहे भक्ता ते सोई ट्ंव | --पही सुमिरत अंग ९८ । 


ग् 


चिन्ता-धारा ३४७ 


प्रोप्त है। इस प्रसंग पर बहुलतापूर्वक विचार करने का अवसर हमे आगे चल कर प्राप्त होगा 
( द्रष्टव्य * चैंतिक भावता ) । आचरण की शुद्धता का स्वर छोक-भाषा की रचनाओ में 
अधिक स्पष्ट है। साथ-सम्प्रदाय के सस्क्ृत प्रथी में दार्शनिक और नैतिक उपदेशो का केस 
आभास मिलता है |" वस्तुत यह क्रम नाथ-पन्थियो से भी अधिक पुराना है, सिद्ध-साहित्य में 
इसके दर्शन होते है । परम्परागत बौद्ध मतवाद का स्पष्ट प्रभाव इन पर देखा जा सकता है। 
बुद्ध ने आचरण-पवित्रता का सन्देश छोक-भाषा में दिया था, तोर्थद्ूूर महावोर के वचन लछोक- 
भाषा मे हैं। सस्कृत पण्डितो की भाषा थी अत शास्त्रीय जाचार-विचार के विवेचन का 
माध्यम सस्कृत है, एवं अन्य मतावलूम्वियों ने जन-सम्पर्क में जाने के लिए लोक-भापा का 
आधार लिया । अन्य सम्प्रदायों ने अपनी प्रतिष्ठा बढाने और पण्डित-समाज में अपने मतवाद 
को द्ास्त्र-सम्भत और तर्क-सगत प्रमाणित करने के लिए पीछे चल्‍क्त कर सस्क्ृत को माध्यम 
बनाया, किन्तु जन-समाज को उपदेद देने के लिए लोक-भाषा के गीतो का आश्रय लिया गया। 
सन्त-काव्य के उद्भव के बहुत पहले से छोक-गीतो में आचरण की शुद्धता का गान था और 
इनकी परम्परा आज तक चल रही है। कबीर का कार्य-क्षेत्र भोजपुर प्रान्त रहा, अत यहाँ 
कबीर के गीतो की कडी खोजने में कठिनाई नहीं होगी । कबीर क्ादि के कुछ पद लोक-गीतो 
में खप गये और कुछ लछोक-गीत जिनमें आचरण-शुद्धता का स्वर तीन या, भोरख, कबीर, 
दादू भादि ख्यातिलब्ध साधक सन्‍्तो के नाम के साथ सम्बद्ध हों गए। एक हो गीत का 
भिन्‍त-भिन्‍न सन्‍्तो के नाम से प्रचलित होने का यही रहस्य है । वस्तुत' यह परम्परा पुरानी 
है। यहाँ यह स्पष्ट कर देना असगत नही होगा कि इस परम्परा के कारण सन्त अकुण्ठित 
भाव से 'कछोक-भाषा' को अपने सन्देश का माध्यम बनाता है । सस्क्ृत से अनभिज्ञ होने के 
कारण लोगो ने छीक-भाषा को स्वीकार किया, यह मत साधारण रूप में स्वीकृत है ।* इस 
विषय पर किसी प्रकार का सिद्धान्त स्थिर करते के पूर्व और अधिक व्यापक ओर गम्भीर रूप 
से विचार करना पडेगा । बुद्ध को शास्त्रीय शिक्षा मिल्ली थी किन्तु उनके उपदेश छोक-भाषा में 
हैं ।॥ छोक-भाषा को स्वीकृति केवल सस्क्ृत के अज्ञान के कारण नही हो सकतो । तुलसीदास 
को भाषा-प्रयोग में जहाँ सकोच है, वहाँ सन्त निस्सकोच भाव से छोक-भाषा का प्रयोग करता 
है। सन्त ने अपनी विशिष्ट भाषा का रूप स्थिर किया, जिसका प्रचार उत्तरी भारत के 
साधु-सन्‍्तो में आज तक है। यह भाषा किसी प्रान्त विशेष की नहीं बल्कि सन्त-समाज की 
हैं। चिताता' का साम्प्रदायिक प्रयोग आज तक अपने रूप में प्राप्त है। “भाषा-विज्ञान' के 
पण्डितों का अभी तक ध्यान इस भाषा विज्लेष पर नहीं गया है । सभी सन्त पूर्वी भाग के नही 
थे, फिर भी उनकी भाषा पर पूर्वी प्रभाव स्पष्ठ हैं। आदिनग्रय में सम्रहीत भकक्‍तो के पदो में 
इसे स्पष्ट रूप में देखा जा सकता है। यहाँ यह नही कहा जा रहा है कि सनन्‍्त-कवि सस्कृत- 
जाता थे वल्कि इतना ही अभिप्रेत है कि इस निर्णय के लिए सन्त-साहित्य के अध्येता के पास 
पर्याप्त सामग्री और साधन नही है। सहजानुभूति की अभिव्यक्ति सहज भाव से सहज भाषा 


में हो सम्भव है, अत लोक-भाषा को स्वीकृति आवश्यक थी, केवछ अपने अज्ञान को छिपाने 
का साधन-मात्र नही १ 





१ «दिवेदी नाथन्सम्प्रदाय, पृ० १८२। २ सेन दादू ( बंगला ), पु० ९६ । 


१४१ भभ्यकाप्ठीन सम्द-्साहिष्य 


है गुर-पहषाव कौ झषित माठी है. ओर उसके प्रसाद से मत को चचसता मिट जाती ई। 
मत की अंचक बृत्ति को स्िर करने के छ्िए योग-छास्त्रीम इच्क-साथता को पपेशा गह हीं 
समझता ।* मन छदा अंत है स्थिर नहीं रहृठा भागता फिरता है। इसे स्पिर करना होगा 
और छाप ताम-स्मरण इस चंब्म्नता के मिटाने का साथन है ।९ मत की गति का अनुसरण 
करता वपने को सप्ट करना है, अत' उसकी गति को उसटगा पड़ेगा। इसकी चंचहध्य 
दृत्तियों को 'बंचछ करती है. अतः खूँटे ( आभार ) से बाँबता होया। मत को मूँदते ष्ज़ौ 
अंचक् वृत्तियों को तष्ट करने की थपेया है। रगीडो गृत्तियाँ गिकार का कारप एुती हैं 
मिमछ दोकर बह मिविकार सन साइक को सहायता करते समहा है। एस उटने ! ष 
क्रिया का रहस्‍्प जात कर को मन को मारता है मही सि्ध है, बही “मधुसूदत अबजा विद 
देव अत सकता है ।४ मन को शगछर देता अनुचित है मत' किसी भौ प्रकार उसे ताम-तमएव 
में प्रवृत्त रखना अपेक्षित है।' बस मत को बस्च में करने कौ मपेसा है, सदि यह बंध में हो 
भया तो ससार बच्चीमूत हो सपा । कवीर के मगुसार यह छरीर कवक्ली बत है, मत मरश 
हाथौ है। हान-रस्न अंकुध-कूप है औौर बिरछा सम्त इसका महाबत |" मत की इस शान्ता 
बसपा में गृह शौर बन समान ह। गृष्टस्पाग जाजस्‍्पक लीं बम-सेबा मपेशित महीं इस्युत' 
काम्य है संग को बस्लीमूत करता जौर इसी दृष्टि से धम्द ते भृह-याप्र मौर बन-सैजग पर 
विचार किया है। दाह से कहा--शहाँ उसके ताम कौ को मी लो रुणके ताम को जिप्मएन 
करा दे गह पर हो खबबा बस झिसी काम का नहीं। जहाँ सन 'छतमती रहे, ही डॉ 
प्रद्ठी ठौष है ।* 
झाचरण-साथना 

उन्त-काष्य के अप्येठा को यह छृसित करते बिलृम्म तहीं सपत्रा कि झांचार प्रगअ 
कड़ि-बहुरु पौराणिक धम के स्पान में आचरद-सुझ ब्रीवत का उत्कर्पमय पन्देषा बहुखता से 





१ ठहतु न तपाइ हशूर जिठ बाद्धचचु हट त बासि। 

घिर पैरी किजा केडिया अंबरि पिरी तिहाणी !! 

+-आा प्र शेख फरीद को सातक का उत्तर, पष्कोकु २ 

२ दाद विन मबप्॑॑बत क्यूं रहै सर चचल चसि चाइ। 
अस्थिर मन्थां तौ रहै सुमिरत सेती काइ।॥--सत को अग है४। 
शब मत उक्टि लगातत हुमा | के रायुग हैकाइ पृ ६१६। 
४ मत अंतरि ओोडे समु कोई । मत मारे बित्त सगति न होईं ।। 

आह कभोर जो जाने भेज । सु सशुसमूरण विभगल हेड |। 


+से के राजु गस[ड़ौ रेटा३ श पृ है! 
« नतिखिबाधुरि मष्ट सत चक्े सृपिस जौब धंघार। 


दादू मस बिर हजिए आएठम कछेड़ू खबारि।। 


न-दाडू बानौ साप (१) सूलिम जनम को ज॑य ९ । 
६ हां के सल्लोदु ररश प्‌ २८ ॥ 


छ ला बर घधर्ठा ता बन मछा कर्टों सही शिय शांव । 
डादू अतशती मंग रहे जहा ते घोई हंब | -अहौ सुमिरत अंग ९८ । 


गा 


सिन्‍्ता-घारा १४५ 
प्रेमाभक्ति 


भवित वह प्रकाश है, अन्त प्रेरणा ही पारस है। अन्त प्रेरणा जो गुग की झृपा से 
जगती है, किन्तु मार्ग-निर्देशक होने के कारण गुर-स्वरूप है। इस अयस्धा में आकर शिष्य 
ही गुरु है, गुरु ही शिष्य है । दोनो अमेद और अभिन्‍न है । नवित सन्त के लिए अन्त प्रेरणा 
है, मात्र वत्तियों का घोध ( सब्लिमेशन्‌ ) नहीं । भवित के जागरण के लिए मत्‌ और सत्य 
स्वरूप का परिचय सस्त-कवि आवश्यक समसता है ।" ज्ञान के अभाव में असत्य के प्रति भवित- 
भावना जगती है. और वह वन्धन का कारण होतो है, मुवित का साधन नहीं ।* जागरण 
विवेक का फल और स्वरूप है । अविवेक के कारण जीवन-घारा व्यर्थ ही बही जाती है । 
जीवन का सारा रम सूखता चला जाता है। परमतत्तव ने हो अविया के प्रसार के लिए 
विवेक-दीप को मलिन कर दिया है? अर्थात्‌ अविद्या का प्रसार अविवेक के कारण हैं। उस 
अविवेक के कारण ही विप-हप विपय-फल मधुर-स्वाद-आपूरित जान पटता हैँ ।* सन्त इसो- 
लिए अविवेक को दूर करने का प्रयास करता है । विपरेक यदि नहीं जगता, भाव-भक्ति यदि 
नहीं उमडत्ती, जप, तप, समम, ब्रत और स्नान सभी व्यर्थ है ।४ कबीर ने स्पष्ट कहा है कि 
बल मे बुद्धि श्रेष्ठ है किन्तु बुद्धि और बल दोनो परमतत्त्व की प्राप्ति में असमर्थ है। बुद्धि को 
चमतापूर्ण बनाने के लिए उसे परमात्म-तत्त्व की ओर उन्मुख करना पडेगा, तभी सिद्धि 
मिलेगी ।६५ असयत और आचरणहोन ज्ञान को सन्त थोथा अथवा कोरा ज्ञान कहता हैं। उसी 
विद्या को वह फलवती मानता है जिसके साथ योग की निष्ठा ( अर्थात्‌ आचरण, साधना भीर 
सयम हो । भाव-भक्ति के अभाव में योग-निप्ठा-समन्वित श्वास्त्रन्ज्ञान भी निरर्थक हैं। अत , 
साफलय के लिए जीवन में निष्ठा, आस्था, विश्वास और श्रद्धा चाहिए। अविवेक के कारण 
श्रद्धा अ-स्यान से सयुकत हो जा सकती है जत विवेक की नितान्त गपेक्षा हैं ।» विवेक के 
जगने पर ही भ्रम की सारी टट्टी उट जाती है ।: जब श्रम उड जाता है तो झूठी माया में 
भूला मन विशुद्ध होकर आत्म-स्वरूप को पहचान पाता है।* इस आत्म-तत्त्व की सुरति 
( स्मरण, स्मृत्ति ) के जगने पर ध्यान, तप, साधना और पूजा के स्वरूप बदल जाते हैं । इस 


१ स० क०, रागु गउडी ३६।६, पृ०३९। 
२ आ०» ग्र०, नामदेव, रागु आसा १॥३। 


३ (क) माघव अविदिया हित कीन । विवेक दीप मसलीन ॥ 


“अआ० ग्र०, रविदास, रागु आसा १॥१ | 
(ख) दुलूम जनमु घनु फल पाइयो बिरथा जात अविवेके। 


हर “वही, रवि०, रागू सोरठ ३॥१ । 
विखु फल मीठे लगे मन बउरे | --आ० ग्रं०, घन्ना, रागु आसा १। 


स० क०, राग गठडी ६३, पु० ६६१ ६ स० क॒०, रागु गउडी ७२, पृु० ७५) 
स० क०, सलोकु ४५, पृ० र५५। ८ स० क०, रागु गउडी ४३, पृ० ४६। 
काहे कउ कौज घियानु जपना, जब ते सुघ नाही मनु अपना । 


० द्ू+# 


“-भा० भ्न०, नामदेव, रागु आसा ३।॥ 


इड्८ट मध्यकाछीत सत्त-साहित्य 


एन्ह-सम्प्रदाय के मठानुसार छत्‌ रब लौर तम की विश्लुम्भगस्था के कारण यह सृष्टि 
होती है, मत' इस दिक्षुश्बता को ध्ात्त करता होसा सम पर छाता होगा। रथ और तम का 
झाविक्य विकृद्ि है, इस बिकृछि को हूर कूर सह प्रकृति का उ्ेक सपेझित है। पर ढ़े 
डिए राम मौर देप कौ मध्यमाबस्था रहीं उदासोन जबस्था भी नहीं शल्कि चेतरप जबरबा 
काम्प है, जिसमें राम झपते विशुद्ध स्वठुय में प्रकट होता है! सम्त गिश्वास करता है सा्ति 
कता स्वामानिक है, शावर्पकता केवक़् बिकुति को पहुचानम॑ की है। इस परि्रय से किक 
हूर होगो घुठ सात््बिकता का उग्रेक होगा और साधक के सभौ ब्यापार सहद् रूप मे सात्कि 
होंगे। यम अहिंसा सत्प छस्तेय बइह्मत्रम क्षमा भृति छाजब भिताइार झौतर पातोप 
दास लापि की मागस्‍्मकता का प्रििपादन इतसी प्रचुरता से हुमा है कि इस साहित्य के पालक 
का ध्यात इससे उत्पस्त तिरखता को और सररृता पे छाता है। पौरालिक घर्म शाभ-यर्ौज 
कोक-मापा की रअतार्मो एवं सगुणोपासक बैष्णब-सम्प्रवाय सब में इतकी मास्पठा है। माचर् 
की छृद्धता का स्वर मीणा और धम्मपद मे ह्पष्ट ई डिस्तु दोनों की मास्यताओं में असर भौ 
कम तहीं। अष्टाय योग के साथ अष्टांगिक माजव की तुदता की ला सकती है। काइछम पै 
माचरभ-प्रणाम बौद पम भौ आचार-प्रबभ बस पयाप्मा। बिपयाजुमोग को बुड ते ही 
प्राम्प माध्यात्मिकता से पृथक छे लातेबाझा सतार्य तपा झतर्षात्पादक मात्राषा एंव 
प्ररीर को रष्ट देता सौ दुःखकारक कछत्रार्य एवं द्वनिकारक। सब चकसे उड़ार से छिए 
इन दोरों झछात्तों का सेबत करता बुड़ से त्याज्य मात्रा था। ढिस्तु बौद्ध पर्म में सखाप 
एवं शुक्त-निरोध को प्रधागठा रही । उस स्वामानिक झूप में काम-बृत्ति का निद्ण होता हद 


टीक मानता है, अम्पषा गृहस्ताप्रम में रहता उचित कौर उपगुगत । 
क्ाचर की शस्म बारयाओं से सम्तकषि कौ बारधा म॑ एक मौड़िक अस्तर है, रे 


अनुसार माचरण-शुठता मगुष्प का सहज स्वाभाविक स्वरूप है, बढ मात का मातद-मर्म ई। 
मोड़ पम्र मं आचरण साधत मौर साभता है एवं पस्तमतौय आजरण-सुठता उन्‍्ठ कौ बाला 
मुमूतति का सहथ परिच्राम | काजरप की पविजता उसकी सत्ता और सत्याजस्पा है। पंश्पाठ 
और बाइस्प्य का यह मध्यम मार्म ( प्रतिपदा ) महीं बल्कि संम्माख-समग्बित बाहस्म्य 
माईसप्प-सुखम संस्यास है। इस अवस्था में आकर ज्ञान और कम का विरोब मिट भाता है। 
सारी थंकामों का उच्षेर हो झाता है, जिरताएँ मिट जाठौ है। मातबीय बिकास ही माध्या 
हिमिकता है झ्ात्मानुभूति द्वी परम-ठत्वानुमूति है। अकेला ज्ञात निरर्षक है, विश्चिल कर्म 
अम है, अत साषता कौ प्रेरणा और शात के आलोक परे रह्दीप्त जौदत के कर्म हो सराषरण 
है भोए बह तदाचरण दवी मुक्ति का विधायक भौर सावत । अन्तर का प्रकाष्तित होता बत्त 
स्वरूप गए ताक्षाष्कार द्वी स्‍्तानुभूति है। अत्पकार के कारध जो जन्तर ( लस्तस्व भात्प 
स्वकृप ) दिक्तकारई सद्दी पड़ रहा था बह दौश पड़ने छगा। विपय-जासभा-मोदुजम्प बात्म" 
डिप्मृति जागरध और चे'ता मैं वरिषर्दित ही सईं छोहा स्‍्वच बत गया ।* 





१ हबि प्रयाप रजनौ जबा दति जातत राज संसार । 
ब्रशत माती ताबो छुए बसक ड्ात सहीं बार।॥। 
“था प्र रदिदाग रा व है९॥ 


चिन्ता-धारा ३४६ 


प्रेमाभक्ति 


भवित वह प्रकाश है, अन्त प्रेरणा ही पारस है। अन्त प्रेरणा जो गुरु की कृपा से 
जगती है, किस्तु मार्ग-निर्देशक होने के कारण गुरु-स्वरूप हैं। इस अवस्था में आकर शिष्य 
ही गुरु है, गुरु ही शिष्प है। दोनो अमेद और अभिन्‍न हैं। भवित सन्त के लिए अन्त प्रेरणा 
है, मात्र वृत्तियो का शोध ( सब्लिमेशन्‌ ) नही । भक्ति के जागरण के लिए सत्‌ और सत्य 
स्वरूप का परिचय सनन्‍्त-कवि आवश्यक समझता है ।" ज्ञान के अभाव में असत्य के प्रति भक्ति- 
भावना जगती है और वह बन्धचन का कारण होती है, मुक्ति का साधन नहीं ।* जागरण 
विवेक का फल और स्वरूप हैं। अविवेक के कारण जीवन-घारा व्यर्थ ही वही जाती है । 
जीवन का सारा रस सूखता चला जाता है। परमतत्त्व ने ही अविद्या के प्रसार के लिए 
विवेक-दीप को मलिन कर दिया है? अर्थात्‌ अविद्या का प्रसार अविवेक के कारण है। इस 
अविवेक के कारण ही विष-हूप विपय-फल मधुर-स्वाद-आपूरित जान पडता है । सच्त इसी- 
लिए अविवेक को दूर करने का प्रयास करता हैँ । विवेक यदि नही जगता, भाव-भरकषति यदि 
नही उमडती, जप, तप, सयम, ब्रत औौर स्तान सभी व्यर्थ हैं ।” कबीर ने स्पष्ट कहा है कि 
बल से बुद्धि श्रेष्ठ है किन्तु बुद्धि और बल दोनो परमतत्त्व की प्राप्ति में असमर्थ हैं। वृद्धि को 
क्षमतापूर्ण बनाने के लिए उसे परमात्म-तत््व की ओर उन्मुख करना पडेगा, तभी सिद्धि 
मिलेगी ।१ असयत और आचरणहोन ज्ञान को सन्त थोथा अथवा कोरा ज्ञान कहता है। उसी 
विद्या को वह फलवती मानता है जिसके साथ योग की निष्ठा ( अर्थात्‌ आचरण, साधना और 
सयम हो । भाव-भवित के अभाव में योग-निष्ठा-समन्वित शास्त्र-ज्ञान भी निरर्थक है । अत , 
साफल्य के लिए जीवन में निष्ठा, आस्था, विश्वास और श्रद्धा चाहिए। अविवेक के कारण 
श्रद्धा अ-स्थान से सयुकत हो जा सकती हैं अत विवेक की नितान्त अपेक्षा है ।? विवेक के 
जगने पर हो भ्रम की सारी टट्टी उड जाती है ।: जव भ्रम उड जाता है तो झूठी माया में 
भूला मन विशुद्ध होकर आत्म-स्वरूप को पहचान पाता है।* इस आत्म-तत्त्व की सुरति 
( स्मरण, स्मृति ) के जगने पर ध्यान, तप, साधता और पूजा के स्वरूप बदल आते है । इस 


१ स० क०, रागु गउडी ३६॥६, पृ०३९। 
२ आ० ग्र०, नामदेव, रागु आसा १॥३ । 


३ (क) माधव अविदिया हित कीन । विवेक दीप मीन ॥ 


“० ग्र०, रविदास, रागु आसा १॥१। 
(ख) दुलम जनम्‌ घनु फल पाइयो बिरथा जात अविवेके | 

“वही, रवि०, रागू सोरठ ३॥१। 
विखु फल मीठे छगे मन बउरे | ---आ० ग्र०, घन्‍ना, रागु आसा १। 
स० क०, रागु गठडी ६३, पृ० ६६।॥ ६ स० क०, रागु गउडी ७२, पृ० ७५। 
स० क०, सलोकु ४५, पु० २५५ । ८ स० क०, रागु गउडो ४३, पु० डघ] 
काहे कउ कीजे घियानु जपैना, जब ते सुध नाही मनु अपना । 


० छकआखल न 


“आ० ग्र०, नामदेव, रागु आसा ३ । 


३५ मध्पदाएौन सम्त-साहिरप 


शान में झब प्रगश हू जाता है, शान ध्याद और मत मिक्त कर एडगार हों छात्र है।" 
आागरण इस बियर का प्रवृत घम है, इसके शतिरिक्त भर सब बुछ भपम | दिरे!हीवंडा 
स्पाप और एम बे बारए मोर उसा बा करा है।* ओर विषर भा फड अमृत है, झा 
हरय का प्रात अन में परिस्याप्त एद्न गो अनुमूवि। मभिरत एक यो भ्रम केजारप 
दिछिनन शोर मनक रोस पु रात घा। डिग्ेझ के बारध एड के साप मित्त १(ए 
एवारार हो वपा (११ इसीलिए ठा बदीर शिपद्ध जो गुद ठड़ बह डाछोे है।* 


डिगफु मत शायान है. सापन है माह भक्ति का | धरम हे लिए स्गह के जापरप जौ 
पर प्रदाति छापायक्ष थो परिचय झतेरिठ था। जब तक रदाय वी भा।गा रइपी है, व वई 
दाम रहता है स्वापड़ोन कामना को रनह है ।५ जद यर सतत उमती जब पे प्रब्भाए 
प्रवाहित हो गा हो माऊे माय--एललापर प्रहारगारीन रुप से उस परमलत्त्य वी इहग 
सुपूठि है? ।६ दस अदबड़ श्रीविन्यारा के उमह्े ही डगते जुइते ही संगाए हे झजी के 
लाए शह शरण, गपरत साम्शाप टट गए। उसमे शय श्रौदि सम पर तो एगर्दा शई हर 
हिसी भें जुए़गौ बही । बाहरे छाग साहूक एस प्रम को लिरश कर दिस्‍त बरस हौ बहा ढ़ 
है।१ शितन एस प्रेम भित जो जात हिपा गे. शद हो संग महन्‍्हय कौ इस पहचान । 
हई।.. टिवेशणर्प भक्त ही हात है जिसके हारा मत रत्वस्प होता है। धसजार असर 
वि झाहा कं और एड गरद हे दशम हीरे है ॥ इस होते मतित जवििमय डोस और पेश 
अदिति दे वारण सार का अस्पतार प्रशातित हो आय #। चेहरय जोर आतरई धाधएक 
है शाग्य एससे को अप पउग अगर व प्ररायित बण्ता है. जाये बारध अर बी शत 
पारा इन हे उशायनास्ताय को ऐोसरता देपी है।* और विदेश गद्य हज गाी ञ्ञाते 


है. टिशान प्रकतु हर्शा धत टीवी पियानु आयु अत हज भए। 


+-्रा ईइ बसा राहु बात [४ 


ज् 


थे बे बताए !७६ गू २३१३ 
३ कएर हा राए 4 बररिष आ!ट सिर । 

हर भु अ4९ जिद हटा हद रहता शड ॥-्ग के गांड ९ | ३२१। 
कह कह इबीरई४ का हर पाईग शाहां जाय विश २१ 

जरा व. गाण्हटी ५ | 

है. पर्ण टडिहाजकेंदणे ९4 । अब शत पु सादे शव सही न ॥ 
जल के हयो श्फाो हू २ 
३ बह ३ ९ हरा * पगाइ॥ब--्|/ व 
ढरौर ला डी पूलबाब किदब मे शीच बव १३ 
क+ लिया ही दिई थी आड़े और करार!) 


जाट इ हटोर शक के 3३ ! 
|८ू. 8७ १4४ अब छारे क्ज है एव जरा वि$ कार ३ >> के 


कब | अऑअब्च अपर एड! कटा नि ॥ 
हुआ अत झा बट २ जवां ने पुृएप॑द 77 4) -०/ के 


#-क ($ भु १6॥+ 


चिन्ता-घारा २५१ 


घर लौट भाता है ।" आत्म-विस्मृति विदेश गमन था, अत्त आत्म-प्रतीति पुन घर लोटना । 
सारा भय दूर हो गया, आत्मा 'अन-भउ' ( अभय ) हो गई, अत “सहज गुन रमे कबोर | 
सत्य की लो 
सत्य, सम्पूर्ण, अखण्डित और अनिरवंचनीय हैं। उसके सम्बन्ध में हमारी कोई धारणा 
पूरी नहीं पडती । लाखो वार चिन्तन कर भी उसकी स्पष्ट धारणा नही वन पाती ।* उसके 
सम्बन्ध में कोई वर्णन पूर्ण नहीं होता । हम जितना उसका वर्णन करते जाते हैं, उतना ही 
अधिक व्यापक होता जाता है ।? उसकी व्याप्ति अपरिमेय और असीम है । जो सत्य को जान 
लेता है, वह अभय लोक प्राप्त करता हैं ।४ सत्य स्वय प्रकाश है, अनन्त ज्योति । इस सत्य 
को खण्ड-खण्ड कर देखने का प्रयास किया जाता रहा है। सम्प्रदाय इसी आधार पर खडे हुए 
हैं। नाना प्रकार के मतवादों में आपस में जो वेमनस्थ और विरोध है, वह सत्य-स्वरूप की 
अखण्डता के अदर्शन के कारण ही। इस सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड में वही सत्य परिव्याप्त है, वही 
एकमात्र तत्त्व है। कवीर के अनुसार सत्य ( मति ) ही परमतत्त्त अर्थात्‌ एकमात्र तत्त्व है । 
'भरम-करम' का मरम' समझने की चेष्टा जो सन्त-साहित्य में उपलब्ध है, उसके मूछ में उस 
सत्य! के मूल स्वरूप को पहचानने की चेष्टा है, यद्यपि उसका वास्तविक स्वरूप अगम और 
भज्ञात है। सर्वप्रथम एक ही ज्योति से सारी सृष्टि की रचना हुई। अत वह सत्य प्रकाश- 
स्वरूप है। इस सत्य की अखण्डित अनुभूति ही सन्त का काम्य है, इसे ही आत्मानुभूति, 
परोक्षानुभूति कहते हैं जो स्वसवेच्य है। यही स्वसवेद्य पीछे चल कर पर-बेद ( अन्य वेदादि 
एवं शास्त्र-्ग्रथ ) के विरुद्ध कवीर-वचन के अर्थ में प्रयुक्त होने लगा। इस सत्य की अनुभूति 
के लिए अस्त प्रेरणा की अपेक्षा है, जिसे सन्त 'लो' कहता है। “लो” लब्र लिव से होता है जो 
'छूर्या को अवस्था तक पहुँचती है । पन्‍्य सत्य को अखण्डित एक रस के रूप में प्रवाहित नही 
होने देते । पन्‍्य-विशेष आचार-पद्धति को जन्म दे सघर्ष का बीज बोते हैं। धर्म-साधनाएँ 
विरोधी वन जाती हैं। सन्त के अनुसार जब सत्य सदा एक रस और अखण्डित है, सारे 
विवाद व्यर्थ हैं। सत्य ससार के सारे दुविधा और भेद का अतिक्रमण करता है अत सम्प्रदायों 
को मेड इसे वाध नही सकती । मानव के अन्तर की प्रेम-चारा अनन्त रस के महासमुद्र में छूय 
होकर ही परम चैतन्य गति देती है । मूर्ख मनुष्य, सम्प्रदायो की हद तोड दे, अनहद और 
असीम सत्य की धारा में मिरू कर स्वय सत्य-स्वरूप हो जा । इस अवस्था में बंद! समुद्र में 
समा गई और समुद्र वूद में। सन्त की निर्मल वाणी सन्देह की गृत्थियाँ सुलझा देती हैं । 


सम्पूर्ण जीवत ही यहाँ साधना है, और साधना ही जीवन। जीवन और साधना में कोई 
अन्तर नही । 





बन, 


ओर--प्रेम भगति मानी सुखु जानिआ त्रिपति अघानें मुकति भए । 

“-आ० ग्र, बनना 
स० क०, राग गउडो ७४१, पु० ७७ । 40002 
सोचे सोचि न होवई, जो सोची रूख वार | -+जपुजी, छद १। 


एहु अत न जाने कोई । बहुता कहिए बहुता होईं ॥ --जपुजी, छद २४ । 
दरिया सागर, ( वे० प्रे०, प्रयाग ), पृ० ६। 


न्द्‌ छा 0 ४० 


इ५ मध्यकाडौन सम्तन्साहिएय 


शाग में अब प्रबंध हो णाता है, हम ध्यान छौर मत मिस कर एकाकार हो बाते है। 
जागरण इस बिबंक का प्रकृत्त पम है, इसके झतिरिक्त सौर सब कुछ अधम । विगेषद्रौतता 
स्वाय और छोम के कारण सौर उसी का रख है ।* और बिबेक का फुल अमृत है, मातम॑- 
तस्ब दो प्रतोति झनेक में परिस्पाप्त एक क्रो सनुमूति। अभिम्त एक जो भर के गाए 
विच्यि्न भोर जनेक दीस पह़ रहा या। विदेक के कारण एड के साथ मिक कर एड 
एडाकाए हो यया ।? इसीछिए तो कभोर दिगद हो गुद तऊ कह डाखते है।* 


बिबंक मत' सोपान है. साधन है भाव-भक्ति का । प्रम के लिए स्नेह के घानरप हौ 
पट प्रतीति श्लाज"पक थो परिचय रपेणित पा। जब तक स्वाप की मापना रदती ई, तब तक 
काप रहता ई, स्वायद्वोश कामता ही स्मह है।" ण्त्र यह भवित उमड़े बब यह प्रमन्‍भाए 
प्रयाहिद हो गई हो मोे माज--छछ-कपट प्रतारणाद्वीन रूप सै उस परमन्तत्य कौ सहदा 
मुमृति हु(।५ इस शचचल प्रीदिन्पारा के उमह्ते ही उसस्ते जुड़ते ही धराए के सो गाऐे 
स््य छट गए, समस्त पम्दग्य टष थए। उससे जब प्रौति रूप मई तो खग गई आग गौर 
ढिसी रा जुएसो सही । बाधरे कोग साहुक़ इस प्रम की तिम्दा कर बिरत करने कौ घैष्टा बे 
है।$ जिलने इग प्रेम-मक्ति को जात किया बह घुझ्ध हो पया सतह्य-हूप वी रुसे पहचान हो 
सई ।< दिददजश्य भक्ति ही हा है जिसके हारा मत रा्वर्प होता है। प्रसजाय असर 
मिट जाता है औौर शुद्ध पश्व के इसन होते है। इस ज्ञाम भक्ति भक्तिमय शान और प्रेम" 
भरित के ब्राएण अम्तर वा अभ्पत्रार प्रकाशित हा जाता है। चंठरप शोर आातस्र आर्य» 
है. भाह्प-दथन गा अप उस अहग्य को प्रबाधित गएता है, जिलों कारण अत्तर वी आता” 
धारा भोजन के उत्तापन्सस्ताप को घीतछता देठी है।* और विशेष गया हुआ याद़ौ झगे 


१ दिपान भ्रषसु सुरहि घन दोया पियानु घागु मस एक भए। 
>-ैथा प्र पस्ता राजु आता (४। 
मे १ सछोत १६६ पू २७१३ 
३ बअपोएर राम रामु बहू बदिबे माहि विवेूू। 
एवडु बतेरदधि बिछि गया एक रामाठा एक ॥ रस ० सलाद रै९ पृ २४१) 
४ बहू जबीर मे शो शुए्र पाइगा जाग माड़ विश है। 
जया 4 रापसूटो ५ ५ १५१/ 
हू प्राति दिता बस्त बे सनेहु । कब रद एगु तब हग गहीं मेहू ॥ 


>> के एड २३१, १९ २६१ 
६ बहू गदर भगविकरि पाइ। हच॑]्ग॑ के । 


अबौर हयायी होति गुराष दिउ बरये लोग अवातु । 
हा तिर दुशों हित बर्व जोड़े शीज बराज।॥॥ 


जात के गहौहु शक पृ २०७१॥ 
<८ ब्रपु करौए अब घरे तात्त'ने झश़ अभाव ते आरी | अं के | 


कद. बएु शैदत जगजा बाजा कएए दिदाज। 
(दव बबाता ध॒ अरब! लुदग डे पर बाज फ-ख के शाहीएु (५६ १ २२) 


चिन्ता-धारा ३५१ 


घर लौट आता है ।" आत्म-विस्मृति विदेश गमन था, अत आत्म-अतोति पुन पर लौटना । 
सारा भय दूर हो गया, आत्मा 'जन-भउ' ( अभय ) हो गई, अत "सहज गुन रम कवीर' | 
सत्य की लो हर 
सत्य, सम्पूर्ण, अखण्डित और अनिर्वचनीय है। उसके सम्बन्ध में हमारी कोई धारणा 
प्री नही पडती । छासो वार चिन्तन कर भी उसकी स्पष्ट घारणा नहीं वन पाती ।* उसके 
शम्व्त में कोई वर्णन पूर्ण नही होता । हम जितना उसका चर्णन करते जाते है, उतना हो 
अधिक व्यापक होता जाता हैं।* उसको व्याप्ति अपरिमेय और अमीम है। जो सत्य को जान 
लेता है, वह अभय छोक प्राप्त करता है ।४ सत्य स्वय प्रकाश है, अनन्त ज्योति | इस सत्य 
को खण्ड-खण्ड कर देखने का प्रयास किया जाता रहा हैं। सम्प्रदाय इसी भाधार पर खडे हुए 
हैं। नाना प्रकार के मतवादों में आपस में जो वैमनस्प और विरोध है, वह सत्य-स्वरूप की 
अखण्डता के अदर्शन के कारण ही। इस सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड में वही सत्य परिव्याप्त है, वही 
एकमात्र तत्त्व है। कवीर के अनृमार सत्य ( मति ) ही परमनत्त्व अर्थात्‌ एकमात्र तत्त्व है । 
'प्रम-करम का मरा समझने को चेप्टा जो सन्‍्त-साहित्य में उपलब्ध है, उसके मूल में उस 
'सत्य' के मूल स्वरूप को पहचानने की चेष्टा हैं, यद्यपि उसका वास्तविक स्वरूप अगम और 
अज्ञात हैं। सर्वप्रथम एक ही ज्योति से सारी सृष्टि की रचना हुई। अत वह सत्य प्रकाद- 
स्वरूप है । इस सत्य की अखण्डित अनुभूति ही सन्त का काम्य है, इसे ही आत्मानुभूति, 
परोक्षानुभूति कहते हैं जो स्वसवेद्य है। यही स्वसवेद्य पीछे चल कर पर-वेद ( अन्य वेदादि 
एव छास्त्र-प्रथ ) के विरुद्ध कवीर-बचन के अर्थ मे भयुक्त होने लगा। इस सत्य की अनुभूति 
के लिए अ्त प्रेरणा की अपेक्षा है, जिसे सन्त 'छो' कहता है । लो' छत्र लिव से होता है जो 
'छर्या को अवस्था तक पहुँचती है । पन्‍य सत्य को अखण्डित एक रस के रूप में प्रवाहित नही 
होने देते । पन्‍्य-विशेप आचार-पद्धति को जन्म दे सघर्ष का वीज बोते हैं । धर्म-साधनाएँ 
बिरोधो वन जाती हैं। सन्त के अनुसार जब सत्य सदा एक रस और अखण्डित है, सारे 
विवाद व्यर्थ हैं। सत्य ससार के सारे दुविधा और भेद का अतिक्रमण करता है भत्‌॒ सम्प्रदायो 
की मेड इसे बाँध नहीं सकती । मानव के अन्तर की प्रेम-धारा अनन्त रस के महासमुद्र में कूय 
होकर ही परम चेतन्य गति देती है। मूर्ख मनुष्य, सम्प्रदायों की ह॒द तोड दे, अनह॒द और 
असीम सत्य को धारा में मिल कर स्वय सत्य-स्वरूप हो जा। इस अवस्था मे बूंद! समुद्र में 
समा गई और समुद्र बूद में। सन्त की निर्मल वाणी सन्देह की गुत्यियाँ सुलझा देती हैं। 


सम्पूर्ण जीवन ही यहाँ साधना है, और साधना ही जीवन । जीवन और साधना में कोई 
अन्तर नही । 


ओऔर--प्रेम मगति मानी सुखु जानिआ त्रिपति अधानें मुकति भए । 


““आ ० भ्र, धन्ता, रागु शासा १४ 
स० क०, रागु गउडी ७४।१, पू० ७७। 39% के 


सोचे सोचि न होवई, जो सोचो लख बार | --जपुजी, छद १। 


एहु अत न जाने कोई । बहुता कहिए बहुता होई ॥ --जपुजी, छद २४ । 
दरिया सागर, ( बे० प्रे०, प्रयाग ), पृ० ६। 


न्ट्‌ >ण >> “०2 


३५२ मध्यकाब्ौम सम्व-साहित्प 


सहज साघना 
सन्तों की बिस्ता-चारा को शास्ठविक रूप में समझते के स्लिए सहजन्माग सहम-सिडि 
सहय-धाभत सहज ज्ञाम आदि को उसकी भृमिका में समझता होमा। मारतीय बम-साइती 
के इतिहास में 'सहुम और छधृन्य' का सगोरंजक रष्याय है। पहज-सूप्प के आम्पमिपर्ये 
का मसोरंजक इतिहास ड्िलेशी ने झपने कबीर” गामक ग्रंथ ( श्रम्माम ५ 7 ७१०९) 
सपस्पित किया है। झाचाय क्षित्तिमोहम सेस ते वाद ( उपक्रमबिका परिक्षिप्द ) में इसड़ा 
स्पप्ट संकेत किया है। सह और घृष्म' क्रो परम्परा के साथ सम्त की मतोवैज्ञातिक ेतप 
के समशचय हारा पहण और झूम्प के रूप का आभास प्राप्त होगा। इपके पस्बा र् 
मात्रार्य सेत दा कपन है-- मध्ययुम में हमें शृल्यबाद जिस रूप में मिलता है, टौरू उसौ रत 
में शहीँ प्राप्त होने पर भी हमारे देश में अति प्राचौत का से ताता प्रदार से चक्षा बा पी 
है। बेद के मासदीय आदि सूषतों में जबबबेद के अनेक छमान में जौर उपनिपरों के तिति 
मैदि कह्द कर हद्मागस्तु के समझाने को चैप्टा में इसक्रै प्रथम कप के दर्शन होते है ! हृर्रेश 
के अगारमबाद और निर्भाभगाद के हारा यहे विपप और पष्ट हुआ। अ्यधोप शसावार्सत 
आ्रायदेव मंसग बसुभस्घु आदि महापुर्पों मे इसका और परिष्कार किया। महायात साम्जी बं 
शुम्प में लाना समाज से भुझ मौर ऐस्दर्य को साबना भर गाँ। बस्ययात योमाचार के मतगर 
हारा क्रमछ' धष्प ही विद का मृझदत्य बन गया । " बौद्ध सहुजमानी लौर बज़डाती सिों 
में सहग' की महत्ता सपिक है। अहूस बौर तस्तर के अनुसार कौ मार्ग में दो प्रकार के वोग 
बिदित है--हुश्टम्रो भौर सहज 'कुष्डक्षो कृषिम ( कृठक > पुकह ) मौप है और सहन 
समएस में स्पिति-ब्ठ प्राप्य मोप | और बस सृर रूप में आचरण-प्रबान धंग्यास मार्य है 
डिसके ढ्वारा धूम्य ( निर्बाण ) कौ स्थिति काम्म है। बहाँयइ भी स्मरभ रखते मौस है हि 
पुद्ध मे अधिषारों से बचते का उपदेश दिया भा। सिल्ु-बर्य-प्रणान संश्यास-साज में संलाप 
इंगय॑ जंत बन जाता है। जैन मठ ले पृहस्य जैतियों की कश्पता की थी किन्धु पंत्पाते प्रतके 
छिए भी काम्प बा । सस्वास कौ जिगृति-्यारणा को तृप्ति के आमार पर खड़ाऊुरते का 
प्रमाण बौद्ध मत में हुआ । तर्ज का बास-मार्यीय अमियास पिद्धि का उधोगी हुआ शिगमे पत्र 
मकार का सैजन सापम । सहमियां सम्प्रदाय ले जीगन को सहजता को शाबम कै हप में क्रिया 
जा पीऐे अस्त कर जिसने बैप्सब स्मरूप घारण किया | ताब-परण पर पडजिया प्रमाद सप 
दौप पढ़ता है। बौद्ध घम के इस अभियान में मध्ययुबीभ साधना के रूप बीजहप में देये वा 
सकते है। हम प्रकार सप्यमुण सहज और शूस्प तै अपरिचित सहीं था । 
शआरम-दत्त्व भौर परमाश्म-ठत्त्य कौ एकता का अर्ष हैं कि अपने घुद्ध रूप में ही त्ततों 

तर्यताः एके और अजिस्त हैं एवं साया-मोइ के आवरण से अगहिल आरम अति जौर 
और मायोपाधि संयुक्त ईएगए कौ रमिस्तता सही । मामा-मोह का शावरण उसका बस्तदिक 
रदाजाडिक या एदज बंध लहीं | अश्ञाववर पाँच भौतिक परौर और उतर सुरा दो हीजई 
खाता रपणप मास ऐैता है। सस्तकजि शरीर कौ पत्र ड्ानेम्रियाँ पंच ढमीदरयाँ मत दिए 
और अर्टगाए कै संपात ढप में देशाता है और आत्प-त्त्य को इससे विक्िस्त छौर मिल रिशे 


है दाद ष्‌ ९७ रेट । ऐ. भाज-सप्यशाप पृ ६ हे णयूता 
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इस शरीर रे ही आत्म-तत््व की उपलब्धि सम्भव है, सास्यो की भाँति पुरुष और भ्रकृति को दो 
अनादि तत्व नही मान कर पुरुष में ही प्रकृति का अच्तर्भाव कर देता है। श्रकृति को गुण- 
प्रधाना और गुणों ( सत्‌, रज, तम ) की विश्षु्धावस्था मानता है, अत उसका लक्ष्य हैं 
साम्यावस्था की प्राप्ति । इसे ही आध्यात्मिक भाषा में निर्विकार, निराकार आदि कहा गया 
हैं। इच्धियों के चाज्वल्य को निरुद्ध करने को हठयोग कहा जाता है. और मन की अ्रवृत्ति को 
निरुद्ध करने को 'राजयोग' । भात्म-ज्ञान द्वारा मोक्ष प्राप्य है, फलस्वरूप मानसिक वृत्तियो 
के निरोघ अथवा उनकी नचीन सयोजना अपेक्षित होगी। चैतन्य प्रयास द्वारा ही यह सम्भव 
है, ऐसा योग-शास्त्र मानता है। वसुवन्धु के अनुसार--“चित्त, चेतति, मनस्‌ मन्वते, विज्ञान 
विज्ञानाते (११ मन अविद्या के कारण ही विज्ञान को वास्तविक स्वरूप में नहीं जानता । सन्त- 
कवि मानता है कि सात्तविक सत्त्वावस्था ही मन की सहज स्वाभाविक अवस्था है, प्रेरणा जिसका 
गुण है। इन्द्र और इन्द्रिय' की व्युत्पत्ति इन्द्र” ( शक्तिशाली होना ) से हुई है। शक्ति- 
शालिती इन्द्रियाँ वहिर्मुखी और विपयाधिकारिणी है और अरत्प सुख-दु ख में भूल जाने की प्रवृत्ति 
मन की है। सुख-दु ख की अनुभूति अहम्‌ भाव उत्पन्न करती है । अहकार के कारण ही 
विश्व की स्थिति हैं। मन की वासना ही वस्तु विपय में मूल्य नियोजित करती हैं। वचनामों 
का कर्त्ता मन है। चित्त की शवित विवेक है किन्तु चित्त में स्थर्य नही । मन पर चित्त हारा 
नियन्त्रण कर विपय का यथार्थ ज्ञान प्राप्त किया जा सकता हैं किन्तु मन को प्रवृत्ति चित्त पर 
अधिकार कर लेती है, प्रवृत्तियाँ प्रबल हो जाती है। शरीर में मन की वास्तविकता और 
स्थिति है। इस मन का कोई रूप नही, कोई रेखा नहीं । इसका रहस्य जानता वडा कठिन 
है, कोई बिरला ही जानता हैं। समस्त प्राणियों के शरीर में यही मन रमण कर रहा है। 
कुरग नही जानता कि सुगन्धि उसकी नाभि में स्थित हैं और भ्रमवश चारो भोर दूढता चलता 
है ।* सन्त के अनुसार सहज-स्वरूप का अर्थ है गुणविवर्जित विद्ुद्ध सत्त्व-प्रधान सत्त्वस्थ आात्मा। 
इसको प्राप्ति के अनेक साधन बंतलाए गए हैं। यह स्मरण रखना चाहिए कि मध्य- 
युग में पौराणिक हिन्दू धर्म के अतिरिक्त सबसे अधिक प्रभावशाली सम्प्रदाय नाथ-पन्थियों का 
था, जिसमें हठयोग की कृच्छु साधना समादृत थी । ह॒ठयोग हारा काया-शुद्धि कर, इन्द्रियो की 
चचल वृत्ति निरुद्ध कर कैवल्य पर एवं सिद्धि-प्राप्ति की कामना योगी को थी। सहज-पन्य 'सहज' 
के नाम पर वामाचार की प्रवृत्ति पाल रहा था। मुसलूमानी धर्म आचार-प्रवण होकर अनेक 
प्रकार के वन्धनों की सृष्टि कर रहा था। ऐसी अवस्था में सन्त का विश्वास था कि जप, तप, 
योग, यज्ञ, समाधि सव कुछ सहज होना चाहिए। वह योग क्या जिससे शरीर को कछृच्छू 
साधना करती पडे । भूखे भक्ति नहीं होती ।१ डडा, मुद्रा, खिथा और आधारी-सयुकत वेष 
भ्रम के कारण हैं, आसन और पवन ( प्राणायाम ) को दूर रख कर भवित करना ही श्रेयस्कर 
हैं ४ अत , मौन की मुद्रा, दया की झोली, विचार की पत्रका, सयम की खिंथा, नाम की 





श्रीमती राइस डेविस के बुद्धिस्ट फिलॉसफी से उद्धृत । 
जैसे कुरक नहीं पाइउ भेद, तनि सुगघ ढूंढे प्रदेस | --आ० ग्र०, रविदास, बसतु १॥२ | 
स० क०, रागु सोरठ १११, पु० १४० । 


स० क०, रागु बिलावलु ८१, पूृ० १५९ | 
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सहज साधना 
सल्तों की बिन्ता-बारा को बास्तविक झुप में समझमे के छिए सहज-साज सहर-पिडि 
सहज-साधन महज ज्ञाम आदि को उतकी शृमिका में छम्तता होगा। मारतीय पर्म-साश्गा 
के इतिहास में सह” और पूृष्य का मतोरणक अध्पाय है। सहज-सूस्य के माप्यविपयर 
का मतोएंजक इतिहास डिलेदी ने अपने झबौर' मामक ग्रंथ ( भ्रष्पाय ६ १० ७१-०५) ई 
उपस्थित किया है। झाद्याय झितिमोहम सेस ने 'दावू' ( उपक्रमणिका परिष्तिष्ट ) में इफडा 
स्पष्ट संकेत किमा है। सहय' और “पम्प! ढो परम्परा के छाप सस्त की मगोगैडानिक चेता 
के समस्बम द्वारा पहय और छथ्स्य' के रूप ढ़ा आमास प्राप्त होगा। एसके सम्दाद ् 
झाज्ार्य तैम का कुषत ह--- पश्ययुथ में इमें धृस्ममाद शिप्त कप में मिलता हैं, ठौक उसी सत 
में गहीं प्राप्त होने पर मी इमारे देश में अधि प्राचीस काछ ते ताना प्रकार से चछा जा एां 
है। बेव के सासदीय जादि सूकतों में अधर्भगेद के अतेक स्थान में और उपतभिपरों के तिति 
प्ेति कह कर इह्मगस्थु के समझाने को चेप्टा में इसके प्रधम रूप के दर्शन होते है। पुंडरेज 
के जताश्मबाद भौर निर्भाणबाद के द्वारा यह विषय और स्पष्ट हुआ । अ्यमोप नाबागुग 
ज्ञा्यदेव अंसंग वसुबन्धु आदि महापुरुषों ने इसका सौर परिध्कार किया । महामात पावन में 
धूष्प में लाता माग से सुख और ऐश्मर्य कौ सावता मर गई। बस्यात योयातरार के मतगार 
ब्ारा ऋममएा' पयृष्प ही बिएश का मूछतत्व बत गया । " बौद्ध सहजयाती भौर गायातो ऐि्टों 
में 'सह की महत्ता अधिक है। अकुख बौर ठस्त्र के अनुसार कौर मार्व में दो प्रकार के योग 
बिहित हैं--कुष्डछ्लौ सौर सह  #ुच्डक्की कृजिस ( कृठक » दुकह ) योप है शौर 'पहम' 
समर में स्पिति-बश्ठ प्राप्य पोग ।५ ओड़ बस मृरू का में आचरण-म्रबान संग्जास मार्य है 
जिसके द्वारा सूम्य ( तिर्बाल ) की स्थिति काम्य है। बहाँसह भी स्मरण रखने यौप है कि 
बुद्ध मे वतिबादों से बचने का उपदेश दिया था। मिल्ष-्म-प्रषान पंस्पास-साय में संल्बा्ठ 
स्वयं मंद बन थाता है। जैल मत ते गृहस्थ बैतियों की कस्पता की भी किन्तु संस्पात सके 
क्लिए भी काम्प णा। संस्पास कौ निगृत्ति-पारणा को तृप्ति के आबार पर छड़ाकएेडा 
प्रयास बौद्ध मत में हुआ । तल्त का आाम-सार्गीय अभियान सिड़ि का छद्योमी हुआ जिसमें पंच 
सकार का सेबन घाघन । सहज्िया सम्प्रदाय मे लीबत कये तद्डणतठा को सावन के बप में लिय 
था पीछे चक्त कर जिसमे बैस्शव स्वमकप बारण किया | ताब-पश्थ पर सहजिण प्रमाव सष्य 
दोख पड़ता है। बौद्ध बर्म के इस अभियात में मध्ययुपौद साबता के रूप बीजरूप में देले था 
छकठे है। इस प्रकार मध्ययुयर सहय श्र शूस्‍्य सै अपरित्ित तही था | 
आ्म-ठत्त्य और परमात्म-सत्त्य कौ एकता का श्र है कि पपने शुय् रूप में ही दोतोँ 

हत्त्वल' एक और 'अमित्त है एबं माया-मोह के लागरण से कबपफ्तिल्त मात्म मर्पाद घर 
और मादीपाणि संयुक्त ईश्वर की अमिस्तता शहीं । मासा-मोह का लादरण उसका बास्तविक 
स्वामादिक या सहल रूप नहीं । जश्ातबर पाँच भौतिक शरीर और उसके सुख को हो षह 
अपना स्वदप मात छैता है। सल्त-कषि छरीर को पत्र ज्ञातेसरियाँ पंच कमेर्द्रियाँ मत चित्त 
और लहंकार कै संपात रूप में देशता ई और आत्म-तत्व को इससे गिल्छित्त लौर जिस्त किस्यु 


१ दा£ू पृ १७९ १८ । ९ शाक्‍्लसम्मशाय पृ ६ से ज़जुप। 
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इस शरौर से हो आत्म-तत्त्व की उपलब्धि गग्भव है, सास्यो की भांति पुरप और प्रृति को के 
अनादि तत्त्व नही मान कर पुरुष में हो प्रकृति का अन्तर्भाव कर देता हैँ। प्रश्ृति वो बे 
प्रधाना और गुणों ( सत्‌, रज, तम ) की विक्षुब्धावस्था मानता हैं, अत उसदा हऋष्ूह £# 
साम्यावस्था को प्राप्ति । इसे ही आध्यात्मिक भाषा में निर्विकार, _निराकार थादि हक न्प्ा 
है। इन्द्रियों के चाञ्चल्य को निरुद्ध करने को हठयोग कहा जाता है ओर मन ी :द्दन्ति के 
निरुद्ध करते को 'राजयोग' । आत्म-ज्ञान द्वारा मोक्ष प्राप्य है, फलस्वनप मानसमिद्र दननिद्ये 
के निरोध अथवा उनकी नवीन सयोजना अपेक्षित होगी। चैतन्य प्रयास द्वारा ही उठ सम्कय 
है, ऐसा योग-शास्त्र मानता हैं। वसुबन्धु के अनुसार--“चित्त, चेतति, मनन सलते, उिज्ञान 
विज्ञानाते 7१ मन अविय्या के कारण ही विज्ञान को वास्तविक स्वरूप में नहीं जानता | सन्‍्त- 
कवि मानता है कि सात्तविक सत्त्वावस्था हो मन की सहज स्वाभाविक अवस्था है, फ्रर्णा ज्मिकत 
गुण हैं। 'इन्द्र'ं और इन्द्रिय' की व्युत्त्ति “इन्द्र! ( शवितशाली होता ) मे #£ है। इन 
शालिनी इन्द्रियाँ वहिर्मुसी और विपयाधिकारिणी है और अत्प सुस- सर मे डेट शत हे प्रति 
मन की है। सुख-दु ख को अनुभूति अहम भाव उत्पन्त करती 6॥ &5०- $ ग्र्त 7 
विश्व की स्थिति हैं। मन की वासना ही वस्तु विपय में मृत्य निप्रोडम्ित 
का कर्त्ता मन हैं। चित्त की शक्ति विवेक हैं किन्तु चित्त में मर 
नियन्त्रण कर विपय का यथार्थ ज्ञान प्राप्त किया जा सवता ई 5 >> न प्रवृत्ति चित्त रर 
अधिकार कर लेती है, प्रवृत्तियाँ प्रबल हो जातो हैं। श्ानक नया वास्तविकता ३*- 
स्थिति है। इस मन का कोई रूप नही, कोई रेखा नहीं । #+-- जप जावगा बा झूरे> 
है, कोई बिरला ही जानता है। समस्त प्राणियों के द्वा5क मन रमण कर र-+£, 
कुरग नहीं जानता कि सुगन्धि उसकी नाभि में स्थित है #- द्फतर चारा बोर होप- 2 हक 
है। सन्त के अनुसार सहज-स्वरूप का वर्ध है गुपक्दिकक इ>० सापञबाव मत्तल्‍ इ्नया) । 
इसकी प्राप्ति के अनेक साधन बतलाए गए ई ऋष्कन 
युग में पौराणिक हिन्दू धर्म के अतिरिक्त सबसे 
था, जिसमें हृठयोग की क 


ला >आ 


हस्ती 2॥ बचयाओं 
त्झ। मत था चित्त ज्ञात 


न्ड 


इापफा 


अं च्सा। 


सतना चारिर के शच्य- 
काक्िता कर5 


- 
ट् किए | पार 


/ज जम्पदाय नण्न्म्न्पते का 
उठ साधना समादूव #- द्र्ख्याः जा 


चचल वृत्ति निरुद्ध कर कैवल्य पर एव सिद्धि के का बगल ताज हे 
के नाम पर वामाचार की प्रवृत्ति पा रहा दर । कम्तग्ो उम बा । सहज-परय फ््ज 
प्रकार के वन्धनो को सृष्टि कर रहा था। तक सत्य + पे “भवदण होकर अनेयः 
योग, यज्ञ, समाधि सव कुछ सहज होगा --+- , .. की का विद्वास था कि जप, तप, 
साधना करनी पडे । भूखे भवित नहीं वी? >>. हक 7 कया जिससे शरोर को फ्षड 
अम के कारण हैं, आसन और पवन हि 


॥॥ खिपा भौर भाधारी: . त्‌ +३ 
< ने ( प्रागाण / अत ड+ पक २२ र आधारी: मयुगत य्रेथ 
ह॥ अत | मो की मुद्रा, दया की घोड़ी द्िच+ >> 7? अवित फरना #ी 7३ > 
+ पक श्र गत््त्ि का 
जा पन्ना नरक तप जज के ० जद धागा आगे सिवा, वाम ४7 
श्रीमती राइस डेविस 


के बुद्धिस्ट फिलाँसफी से 
न जज थु छाँयफी से उट्ट 
जैसे कुरक नही पाइउ भेद, तन सुगध ढू प्रदेय ह 
स० कृ०, रागु सोरठ ११ पृ० १४७ प 
स० कृ०, रागु द् 
४ विलाव ८६, पृ० १५९ | 
$ कला 


वर आए >> *> 


के 


प्रदेय आ5् * 
।--आ& ग्र ०, रविदर 


20>» २: 
3 < है; हे, 


३५४ मध्यवाद्यीत सस्त-साहित्य 


आपारी बनामों । बुद्धि का भस्म अकाओ सुमिरन गो सियी बनाबओो पैराग्य को घाख़ो 
बना कर छरीर में ही रमण बरा। कक्‍योर दास हे ऐसा विचित्र योग कमागे के छिए गद्धा 
था।" सद्दज ने पाँबड़े पर पर रख ढर परमानरद छोक तक पहुँचा दा स्वता है। दूर 
कामपेमु है. जिससे परमादगइ ड्यी अमृत की प्राप्लि होती है।* मन को मजाी भौर घरीए 
बेर पमद-रस से मरी सटकी बनाता चाहिए। साल्िक बिार्रा से यहि मत्वत हो तो युर्तरौ 
कपा से ममृर्त कौ मारा मिस्छेगी ।* 

इस राहूअ-माय के किए काया को दरुप्ट देते की अपेधा सहीं। बस्तुता काया | 
कुषत-सापना थप्दामाबिक है। दाराता हैँ सम्पूण प्रम गा कारण है जत' मन को मूँडगे पी 
झपेशा है, जिचारे शरौर को मूँडने से क्या छाम ? इग्द्रिय-मिग्नह से यदि इह्मामाप्ति होठी हो 
पस्थी के स्वम झागे में बिसी प्रकार का रन्देह तहों रहता ! परीर हो देव है, परीर है 
दैवठा है कापा ही पृष-दोप-बेध ह यही पूणा पाती है।* ध्वरौर मौर मत पव बी 
सहजागस्पा मे होते ६ तब मत ही संबा है, मन ही घूप है, मत ही आरपतौ है मोर ही 
मैबय है ५ 

सष्त उबि गा जिश्वारा है. डिओओं ग्रद्माप्ट में है. पद्दी पिष्श में मी। पिष्ठ ही शझाः 
हीं है भत' इस पिष्द में उसे साजमे की झपता है। इस अम्पगण के छिए प्यात चाहिए, 
रमाधि कृयाती ारिए। प्यास सापत है भोर श्मापि ससशी परिणिहि। इसे मृत म 
एकाप्रता का थापार ई। स्वप्न शोर एडाग्रता में आत्मम्तिक एमीपता मोर इृरत्व है। 
एड्राप्रता का सह्य है आष्यारिसष चेठना का जाएरण जिसके हारा शाप्पातिमिक मातसरेप़गिर 
सम्मद है। पाश्यारर मगोबिशान के अनुशाए किसो एक िपय गा प्याम हुए एर्णोंके ढिए 
धामत हो गाता है। भस्त इसे स्‍्गोय़ार करता ई हि एज्राप्रत्ा किन और हठोर पम (। 
जब परमगरव भारमस्प है. हो घ्यात के किए अपने से रिन्री शस्प बिपय का झाषार तेगा 
गम्मद मोरीं । बरस्सुश' जय आरस-अत्व ही एवमाए रत्य है. हो ध्यात क हिए मे ऐो बौर 
बोर आापार सरी हो राड़ता । सम्तापि को एडाप्ता में सरतुनवीपय-गापतर सस्द्प विरोशि! 
हो जाता है | एए अगरजा में प्यहा प्येद मौर घ्याद नी मिस्‍्तहा मिट जाती है ॥ गण है 
अगुगार गसापि वा रग्शय बदउ जाता है. बह मात्र रिपपन्‍निस्पेण पशप-रद्ित जात नदी 
बति आापपनायेश रबश्य रीन शपास्मक भाजदेध # । 

अस्तरप आहम-स्यहण अखणपोति के इगग में ही परमागरद है। आततएिद्र दूजालाइगी 
ही शाररपता है ।१ धृतियाँ रायाष्मह प्रेमानुगारिधी ह। शयप्र बा अप एख्द परषारो्यत 


गा थ॑ राय रामरशी 3 व १८२१ 

जब तू बापपेतु थे राशी बगि बोगी अमृत शरणर९ । 4 मो बात २५२५। 
ते दे शाप छापा है. ६ ४ जा प्चं घवापरी पीता हा ? 

५, अप ही पूजा पर्जा चप्र]--रैं थी गा 3४२ बह 

६ दिल के ४३ हेंहहा जा टेर७ थे हैक । 

है एव शासी बुत है. +। धापु बी और ॥ --क बीज राग 


जज ब नत 


चिन्ता-घारा रेप५ 


करना है। सत्त्वस्वरूपा आत्मा के परिचय और प्रतीति से वृत्तियो की बहिर्मुखता नष्ट हो 
जाती है । आव्तरिक रूप से हरि के साथ मिलते पर चचल मन अपनी सारी वृत्तियों के सहित 
सम्बद्ध हो जाता है और फिर अन्यत्र नही जाता।" “एक' से प्रेम करने से अन्य सभी बातो 
की द्विविधा चली जातो है ।* यह आत्म-प्रेरणा, रागात्मक अनुभूति शुद्ध सात्त्वक और सहज 
है । शरीर गढ पर विजय को प्राप्ति के लिए प्रेम का पछीता और ज्ञान का गोला तथा सहज 
की अग्नि चाहिए ।2 जव प्रेम-सक्ति उत्पन्न हो जाती है, मत स्वय स्थिर हो जाता है। 
सहज-साधना द्वारा ही सहजावस्था की परपष्ति होती है। ऐसी अवस्था में साधक और साधना 
में कोई अन्तर नही रह जाता, वह जो करता है वही साधना है और परम साधन भी । 


सन्त-कवि को आकाक्षा सहजावस्था की प्राप्ति है। सहजावस्था की प्राप्ति को वह 
घर लौटना ( अर्थात्‌ अपने सत्य-स्वरूप की परख और प्राप्ति ) कहता है। वह अवस्था वैसी 
है, वह वैसी हो है, अपने आप में पूर्ण और अनुपमेय । इस अवस्था को ही श्न्यावस्था कहते 
हैं । 'नेति नेति' का भाव है कि मनुष्य को शक्ति वर्णन में अक्षम है, वह सारे वर्णनो के परे 
है । शून्य नितान्त अभावात्मक नही बल्कि पूर्णतया भावात्मक बन चुका था। गगन गुफा में 
अमृत झरने की जो चर्चा सन्‍्त करता हैं, वह नाथ-पन्थियो का हठयोग नही बल्कि सहज-योग 
के अनुकूल हैं। आत्म-साधन ही परमानन्द की प्राप्ति का सुलभ साधन वह मानता है, आत्म- 
दर्शन के लिए सत्‌ स्वरूप-चिन्तन आवश्यक है। आकाश जिस प्रकार भावाभाव विवर्जित है, 
उसी प्रकार यह शून्य भी अत शून्य हुमा आकाश (ख़ )। “ख--समय को प्राप्ति शुन्य 
( आत्म ) का ध्यान है और इस रूप की प्राप्ति परमानन्द-स्वरूप है। सन्‍्त-मत में पीछे चल 
कर इस परिवर्तन को लक्ष्य नही कर योगियो की परम्परा का पालन समझा जाने हूगा और 


योग-परक गीतो की रचना हुई जिनके कारण भ्रमवद विचारको ने इन्हें योगियो का परिवर्तित 
रूप समझा अथवा ज्ञानमार्गी कहा । 


सहज की कथा, अत अकथ है। वहाँ न वर्षा है न सागर, न धूप, न छाया और न 
उत्पत्ति और न प्रलय । जोवन नही, मृत्यु मी नही, न वहाँ दु ख का अनुभव हैं और न सुख 
का | वहाँ शून्य की जागृति भी नही ओर समाधि को निद्रा भी नही । वह न तोली जा सकती 
है, छोडो जा सकतो है। न वह हलकी है न भारी । न वह ऊँचे पर हैं न नीचे । वहाँ रात 


ओऔर--अच्तरगते प्रेम जो उपज, सहज परम पद पाई । 


| न “शुराल को वानो, शब्द ८, पृ० २५। 
१ अतरगति हरि मेटिया अब मेरा मन कत्तहू न जाइ॥। 


“ास० क०, राग मारु रा, पु० १९० | 
२ बधीर प्रोति इक सिउ फोए आन दुविधा जाइ। --स० क्‌० / सेलोकु २५, पृ० २५२। 
स० क०, राग भैरठ १७, पु० २२४। | 


प्रेम भगति जब ऊपज, निहचल सहज समाघ | 


न्द्‌््ल्ण 


दाटू पीवे राम रस, सतगुर के प्रसाद ॥ “दाडू, उपजणि को अग ११, पृ० २३३ । 


श्र मध्यकाह्ीन सस्त-साहित्य 


जआायारी बनाबो | बुद्धि का भस्म चढ़ामो सुमिरत को घिम्री बनाभो बेराम्प को साएंयो 
बना कर परीर में हो रमण् करो। कश्मीर दास ते ऐसा मित्रित्न योग कमामे के छिए कहा 
था।* पहन के पाँव पर पैर रख कर परमामसद-सोक तक पहुँचा डा सकता है। सहज 
छामपेनु है, गिउसे परमासर्द हपी अमृत की प्राप्ति होती है ।५ मन को सपातों दौर एरए 
को दागइ-रस से भरी मटकी अगासा चाहिए । सात्बिक विच्ार्रा से यदि मन्बन हो तो बुर को 
कृपा से अमृत की धारा मिरेगी ।? 

इस सफ्ज-माग के छिए काया को झप्ट देने की खपेशा महीं। बस्‍्तुत' कागो दो 
कुछ्यर-्साषमा अस्मासाबिक है। बासमा ही सम्पूण भ्रम दा कारण है अत गत कौ मूँडने री 
प्रपेण्ता है, दिषारे सरोर नो मूँड़ने सै कया लाभ ? इस्दरिय-मिग्रह से यवि ब्रह्माप्राप्ति होती तो 
लस्सी के स्पग बाने में किसी प्रद्ार का सम्देह नहीं रहता। शरीर हो दैग है, घरीर ही 
देवता है. काया ही धूप-दीफ-ैगेश है, यही पूजा पाती है।* शारोर और मत बब बरतौ 
घहजागष्बा में होते है ठद मत ही संजा है, मत ही भूप है, मस ही शारती है मौर गरी 
जैबेध है" 

सम्तऊषि का विष्यास है कि जो ब्रह्माण्ड में है. बही पिष्ड में भी। पिर ही बह्मांए 
नहीं है, अत' इस पिष्ड में उसे पोजने टौ वपेद्या है। इस अन्यपण के किए ध्यान भाहिएं, 
समाभि प्रमानी चाहिए। स्पान सापन है और समा उप्की परिणठि। इतओे मृत मे 
एकाइता झा आषार है। स्वप्स मौर एकाग्रता में मात्यन्तिक छीपता और दूरत्व है। 
एकाप्रता का छरय है आण्पारिषक चेतना का जागएए जिसके हाए बाध्यारिमक 
उम्मब है। पा"चाहय मतोबिशान के अनुसार किसो एक विपय का ध्याम कुछ दथों के हिए 
सम्मब हो पका है। स्स्त इसे स्वोकार करता है दि एक्राप्ठा कटिय झौर क्रठोर पर्म ह। 
जब परमतत्न आत्मस्त है तो घ्यात के दिए अपने से झिसी शरप बिपय का बापाए लेता 
सम्म नहीं । बस्तुत' जब आत्म त्त्त है एवमाप सत्य है. वौ घ्यात के हिए इसे ऐोह़ और 
कोई आपार नहीं ह सता । समाधि की एक्राप्रता में बस्तु-मिपय-सापन सम्बन्ध तिऐेद्ि् 
हो जाता है। एस अयस्पा में ध्येणा ध्येय भौर स्यात बी मिन्लता मिट जाती है। सही के 
अनुसार सप्ापि हा एगकूप बरछ जाता है. बह मात्र बिपय निर्पेक्ष स्य्टप-रह्वित मात नहीं 
बलि भात्य-सापेत एडशपन्रीव रागाणड भागोदेक है। 

अम्तस्ध जउम-स्वट प अन्ठउपोति के इात में ही परमागम्द हैं। क्लात्तरिक पूजाशाधता 
ही शागस्‍्पक है ।९ बृत्तियाँ शागास्‍्यक प्रेमानुलारिब्री है। सयम का अर्थ इन्ह् परायॉखुए 





१ रत॑ के राणुरामझछी ७ यु १८२३ 
रे अब तू जासपेनु पहि राशी बलि गीणहीं अमृत गरबर | --शा इ मो बसी १५॥७५। 
३ १श के हासु प्रगा १ । ४ आ प्र॑ पनानरोीं पीया ३ 
४. मत ही पृजा जगह पूष । --६ बी था श्शार व्‌ृ ह१। 
६ ल्छिके अर देशा जादेरग म हेर। 
हरइश गासी भू ई करी ठासु वी से ।। >+शैेरदाम 4 


न ऑट टी टी हा एफ 


चिन्ता-घारा ३५७ 
रूप अरूप हो जाता है ।" इसका आनन्द दत्तात्रेय. और गोरख नही जानते ।* योग, यज्ञ 
तप, सयम, तीर्थ, ब्रत, दान, वेदाध्ययन आदि इसके सहायक नहीं |” अपना स्वरूप पहचान 
लेने से यह समाधि प्राप्त हो जाती है। अन्‍्तरात्मा प्रकाशित हो जाती है, धोखे मिट जाते हैं, 
अपना 'पारख” स्वरूप प्रकट हो जाता है ।* जन्म-जन्म का भय भंग जाता है ।* और वह 
अवस्था प्राप्त होती है, जिसमे सारी क्रियाएँ, जीवन के सारे व्यापार उस परमानन्द की अनु- 
भत्ति के साथ सम्बद्ध हो जाते है ।* उस अवस्था को दूढने के लिए अत दूर जाने की 
अपेक्षा नहीं, वह आनन्द, वह अनुभूति अन्तर्गत है,” अत सारी क्रियाएँ व्यर्थ और थोथी हैं । 
एकमात्र सत्य है, वह अनुभूति । उस अनुभूति के लिए कबीर अपनी सारी साधना दलाली मे 
देने को तैयार हैं," इस सहज-समाधि से वास्तविक ज्ञान उत्पन्न होता है, दुर्मति नष्ट हो 
जाती है और अमृत रस से जीवन आपूरित हो जाता है ।* कबीरदास का जीवन इस मद से 
मतवाला हो चुका था, जिसके उतरने की कोई आशका नही रह गई थी ।१० 

मर्मी काष्य का मूल शब्द इस प्रकार 'सहज' है। सन्त को सहज मार्ग, सहज अनुभूति, 
सहज समाधि, सहज अवस्था और सहज अभिव्यक्ति चाहिए। सहज अवस्था के लिए वह 
साधारणतया 'सहज शून्य' का प्रयोग करता है। इस प्रकार सहज साधन द्वारा सहज- 





१ पलदू बानी भाग १, दाब्द ८४६, पृ० ४९। ग 
२ बीजक, शब्द ९० | ३ बीजक, शब्द ११३ । 
है] 


“तू परख के धोखा छोड पारख तेरा स्वरूप है, सो थीर हो सकल कबीरा बोले बीरा । 


--बीजक के शब्द ८६ पर ब्रिज्या टीका ( महात्मा पूरण साहेब कृत ), पु० १९७ । 
५ आ'० ग्र०, रविदास, रागु सोरठ ४। 


६ साधो सहज समाधि भरी । 
गुरु प्रताप जा दिन तें उपजी दिन दिन अधिक चली ॥ 
जहेँ जहँ डोलो सोद परिकमा जो कुछ करों सो सेवा । 
जब सोवों तब करों दण्डवत पूर्जों और न देवा ॥ 
कहां सो नाम सुनौं सो सुमिरन खाव पियो सो पूजा । 


गिरह उजाड एक सम लेखों भाव न राखो दूजा ॥ -+-शब्दा० १९,पृ० ७२। 
७ सहज सुन्नि सब ठोर हैं, सब घट 


सबहो माँहि । 
तहाँ निरजन रमि रह्या, कोउ गुण व्याप नाहि ॥ 
->दा० द० बा०, 
हा न 


भाग १, साखी ५६, पृ० १५ | 
कोई है रे सतु सहज सुख अर्तारे जाकउ जपु तपु देउ दलाली रे । 


एक बूंद भरि तनु मनु देवउ जो मदु देदइ कलाली रे ॥ 


-““स० क०, रामकली ११, पृ० १७६ 
९ आ०» ग्र०, वेणी, रामकली शा३ । 
१० जवबघू मेरा मन मतवरा । 


उनमनि चढ़या संगन रस पीवै, त्रिभवन भया उजियाला (-क्र० ग०, पद छर, पु० ११० 
दासु कवोर तासु मद माता उचकि न कबहू जाइ ।-स० क०, रामकली २३, पृ० १७७ 


१५६ मष्यकाहोन सम्तन्साहित्प॑ 


झौर दिन ( कार ) कौ स्पिति ( ब्याप्ति ) सहीं । से गहाँ रू है भौर ले पवन । बहँ बन 
भी सही | बह अयम और बाभी के परम अगोचर अर्पात्‌ पूर्णमाव से मतिबधमीय ।* 
सहूजागस्था की जो प्राप्ति कर सेता है, गह छांसारिक दृष्टि से मर कर मौ बमर हो 
घाठा है।* ल्रीजस के सारे प्रम मप्ट हो बाते है. आातस्द की प्राप्ति होती है बौर परमातव 
की प्रसीतिजम्य अनुमूति ।? इस अनुभूति गो ही सत्त-कषनि बास्तजिक माता है। ए 
खबस्दा म ममसदुपी मट्टी से इद्मातत्द का प्रमृत रप चूता है और इसका पीनेगाड्ना छदुइ गे 
ही मतबाला हो जाता है। सहजरूपी कछाछिनी जब मिस गई तो प्रस्‍्येक शझप आग गा 
रित हो बया ।४ सम्पूल भाषाएँ समाप्ठ हो गई मन बास्‍्दत और विए्य हो पया |" 
सहुजञानष्द की प्राप्ति के छिए सहयानुभूति चाहिए मौर सहजानुभूपि के डिए एहक' 
एम्राबि । सहज-समाधि को मोग कौ हट-प्रक्रिपा कौ जपेश्ा गहीं। योग-पुनिठ का स्व थित 
की प्रतीति है यरि बह नहीं हुमा ठो सारे आइम्दर म्पर्ध है। पश्रटृरास की बानी के मनुदार 
सिलाई बृद्धि' साहस हीं बस्कि एदझ ज्ञान बह है. जब ब्रात जाप मे होई। सइसशत 
तब धम्मब ई जब सदपुद हो सतृगुर 'एूल्म' के समात होता चाहिए। महूंबृततिकों पृ ढ़ 
ही एूस्पत्व प्राप्त किया जा सकता है। मात्म-प्रेरणा छगाता ही गरुद का एुकमाज कर्मष्य है। 
भात्म-पेरणा बही मुर प्रगा सकता है, जो अपने श्राप को शिष्य कौ सत्ता में बिद्यौत कर पके 
अपने को एुस्‍्प समास ( झ-सम ) कर सके। बह गुरु सकछ सम्प्रदाय और इक पृ 
ज्ञाकार से शतीत है ।* बह आत्म-प्रेरणा-स्ववप सुर अपने मौतर है मर्माद्‌ घूल्पस्तस्‍्प जम 
जगस्ना में सहज हौ उत्‌युरु है जिसे कबीर “सोप्ती पुर! ( सहज रहस्य ) कहते है। एत पह 
डुपी कहाक्लिती के मिल जाने ऐ शमुरित रातहिन-भानंद-दाएबत पूर्ण गित्य जानरद की प्राष्ठ 
है। दुजीए कहते है सुरति के प्याक्ते से यह लो मीठा महारस है, पियों। उसड़ौ बजन 
सरनेषासी पिरस्तम धारा गित्प भू रही हैं, सर रही है। इस महारस के भागे सारे रप रे 
सारहीग और तुच्छ है-- 
सुरति पिमरार् सुघरा रस अंप्रितु पहु महारयु पेड रे। 
निशए पार चुऐे बति निएमकछ इह रश मनुमा रातों रे। 
कहे कबीर सबके मद छूएेँ इहै महारणु साथों रे।८ 
यह राहुआवस्षां रगछ्ू उपायि रहित है।" इसमें भरतरात्मा कौ सौ जय जाती है, 
लातरद गी चेतता एवर्य जब णातौ है। इस छतुभूपि क कारण हद भेहद ससीम असीम और 


स॑ के रागु प्री ४८ भू ६६। १३१ बद्दी राजु गठड्"ोे २१२ प्‌ र२२। 


६१ 

३ बद्दी २६ प[ ९२।॥ ४ बी शपु बदड़ी रण! प्‌ २९॥ 
४. बडी रापु खगड़ी १७ पृ १९॥। 
। 
फू 


पेछदूशग गौ बातो अनुबद शान ६ पृ बश-५९। 
पेन दा पृ ६१॥ < रत 


शा रामघ्खी है. प० १०६। 
लए रजाबिं उपाषि रहित नुति बड़े जाग तिब लाढो | 


+ैआ ग्रे शीशा धगु गौष्य ४ 


चिन्ता-घारा ३५७ 


रूप अरूप हो जाता है ।" इसका आनन्द दत्तात्रेय और गोरख नही जानते ।* योग, यज्ञ 
तप. सयम, तीर्थ, ब्रत, दान, वेदाध्ययन आदि इसके साहामक नही ।” अपना स्वरूप पहचान 
लेने से यह समाधि प्राप्त हो जाती हैं। अन्तरात्मा प्रकाशित हो जाती है, घोखे मिंट जाते हैं, 
अपना 'पारख' स्वरूप प्रकट हो जाता है ४ जन्म-जन्म का भय भग जाता है ।४ और वह 
अवस्था प्राप्त होती है, जिसमें सारी क्रियाएँ, जीवन के सारे व्यापार उस परमानन्द की अनु- 
भति के साथ सम्बद्ध हो जाते हैं ।५ उस अवस्था को दढने के लिए अत दूर जाने की 
अपेक्षा नही, वह आनन्द, वह अनुभूति अन्तर्गत है,” अत सारी क्रियाएँ व्यर्थ और थोथी है । 
एकमात्र सत्य हैं, बह अनुभूति | उस अनुभूति के लिए कबीर अपनी सारी साधना दलाली मे 
देने को तैयार है,” इस सहज-समाधि से वास्तविक ज्ञान उत्पन्त होता है, दुर्मति नष्ट हो 
जाती है और अमृत रस से जीवन आपूरित हो जाता है।* कबीरदास का जीवन इस मद से 
मतवाला हो चुका था, जिसके उतरने की कोई आशका नही रह गई थी ।"९ 

मर्मी काव्य का मूल शब्द इस प्रकार 'सहज' हैं। सन्त को सहज मार्ग, सहज अनुभूति, 
सहज समाधि, सहज अवस्था और सहज अभिव्यक्ति चाहिए। सहज अवस्था के लिए वह 
साधारणतया सहज शून्य का प्रयोग करता है। इस प्रकार सहज साधन द्वारा सहज- 





१ पलदू बानी भाग १, शब्द ८४६, पृ० ४९। - 
बीजक, शब्द ९० । ३ बीजक, दब्द ११३। 
हर ई 


तू परख के घोखा छोड पारख तेरा स्वरूप है, सो थीर हो सकरू कबीरा बोले बीरा ।” 


“-बीजक के शब्द ८६ पर ब्रिज्या टीका ( महात्मा पूरण साहेव कृत ), पृ० १९७ । 
५ आ०» ग्र०, रविदास, रागु सोरठ ४ । 


«६ साधो सहज समाधि भरी । 
गुरु प्रताप जा दिन ते उपजो दिन दिन अधिक चली ॥ 
जहँ जहँ डोलो सोइ परिकमा जो कुछ करों सो सेवा । 
जब सोबांँ तब करो दण्डवत पूजों और न देवा ॥ 
कहों सो नाम सुनों सो सुमिरन खाव पियो सो पूजा । 
गिरह उजाड़ एक सम्न लेखो भाव न राखो दूजा ॥ --शब्दा० १९,पृ० ७२। 
सहज सुन्ति सब ठौर है, सब घट सबटही माँहि। 
तहाँ निरजन रमि रह्या, कोउ गुण व्यापै नाहि ॥ 
-“दा० द० बा०, भाग १, साखी ५६, पृ० १५ । 
८ कोई है रे सतु सहज सुख अतरि जाकउ जपु तपु देउ दल्लाछी रे । 
एक बूंद भरि तनु मनु देवउ जो मदु देइ कछाली रे॥ 


-+सं० क०, रामकली १॥१, पृ० १७६। 
९ आभा० ग्र०, वेणी, रामकलो १३ । 
१० अवघू मेरा मन मतवरा । 


उन्मनि चढ़्या मगत रस पीवै, त्रिमवन भया उजियाछा -क० ग्र०, पद छर, पृ० ११०। 
दासु कफेबीर तासु मद माता उचकि न कबहू जाइ ।-स० क०, रामकछी २३, प्‌० १७७। 


इ्ष्ट मध्यकाप्तीन सम्त-साहिस्य 


स्वामागिक मात्म-तत्त्व-स्वरूप की मनु मूति सम्भव होती है जौर सहय मार्ग से सहय समाति मे 
होम होकर घहण शूम्पागस्पा की भाप्ति होती है जिसमें सहज रूप पे सइजातम्द की मित् 
बारा का निर्मक् झास्तियायक अमृत पीकर मत धहल मतबास्ता हो जाता है। मापा इए४ 
मनुमूति के बाद पंगु है औौर अभिम्पक्ति मूक है। कमोर-पंथ म सहय के विवि स्वरदय 
को छक्षित किया पा थरा।" सन्त-कबि प्रस्येक स्यक्ति को इस अमृत-घारा में मताजास 
मिमफ़्जन करमे के रिए सह माष से आमस्जण दे रहा है, लो अपता सिर दे सकता || 
अहमाव को रष्ट कर सकने को क्षमता रक्षठा है, बद सहज रूप में निल्संक साथ से एस पति 
से भादे । परमा्मा से माया के जिस बल्मस मे जीव को दाँद विया पा उस बस्बन को 
होड़ बह अपने मटट प्रम-पाष्ा में प्रिय को बॉघ छेगा और इस बन्दत से प्रिय को कमी मुन्ति 
महीं (५ इस मिद्म म॑ कसी विछोह सह्दी कोई बिमोग नहीं। यहाँ शारहों मास बसस्त |! 
पूण् मिस्तन जिसमें बियोग कौ आएंझा भौर द्विधा गदहीं । इस आन्तर मिलते इस जआाररिक 
संयोग को ही मर्मी इस जीवन का परम रूद्य स्थोकार करता है । 
ठेजपुंच की धुम्दी तेषपु्ध का कह! 
सेजपुज की सेज परि, बाहू अस्या बसंत ॥? 

प्रषृत्ति कर नियूत्ति 

डॉ. अड॒प्याछ के अनुसार सम्त-मत मूखत निबृत्ति-मार्ग है * मद्पि सतत कन्द का 
ब्यापक बर्ष उन्होंने छिया है भोर केबछ मिर्युणी रश्तों कौ ही तहीं बल्कि अम्पात्म ऐ सम्बस्ध 
रखनेबास छभी सम्प्रदायों को उसके डन्तर्गठ माना है। इसी सिजन्थ में माये चढू कर आपने 
डिक्षा है-- “कबीर का सम्त-मठ से बलिष्ठ सम्बन्ध है। “ साधथ-पत्बी योगिरयों की परस्तण ये 
माहले पर गिषृत्ति-मूछकता का सिद्धात्त स्वतः प्रमाणित हो बाता है। डॉ गड़प्याक के एव 
मत का अधिक प्रचार हुआ भर सगुशोपासकों को प्रगुत्ति-मार्गी भोर मर्मी-सापकों को निषचि 
मार्सी कहने की प्रणा-सी चछ पड़ी । सूरदास कौ बोपियों से भी बष्यग्स करते हुए कहा था कि 
कुम्णा कौ भौम मौर उत जैसी युव॒तियाँ को बेराष्प ( सिगृत्ति ) को छिशा उपयुक्त गही।' 





१ सहधै शीनो सहमै दौस्हों पहहण घुरठी छौ साइ । 
सहने रची छो कयीर जी धर ठंम करे समाइ॥ 
थी रामान॑दजी कबीर का प्यान तीरूक(श्ञाशतिरूक) इस्तछिखित केशक कौ रियो प्रति। 

२ मेरी बांधि भगतु कझुड़ादे बॉय भयतयु ल छूटे मौहि। 
एक समय मौकर गहि बाँपै तर पुनि सो पै जबाब र होइ ॥। 

ज्-शामशैब 


का प्र सारंग ६४६) 
दा व गा (१) सुंदर कौ मंग ३१ पू २४२। 


मोम-म्भाह ( पत्तराखप्ड में तत्त-मत और साठ-साहित्य प्लीपक लिवत्व ) पृ १९०७। 
बहौ पु २४३। 
ऊपो जाके मापे माग । 
दुबजा को पटरातौ कौरहों हर्महे देत बैरब। 
फौग कौ बेलि रूपावत जाए काटि प्रेम को शाम । 
न्‍भ गौ ता पह ११६ बृ एध४। 


सजी न 


चिन्ता-घारा ३५५९ 


सूर-साहित्य के अध्येता पर यह प्रकट होते देर नही रूगती कि उस साहित्य में योग-मार्ग की 
खिल्ली उडाई गई है। पातजल योग-सूत्र के अनुसार चित्तवृत्ति का निरोघध € निवृत्ति ) हो 
योग है अर्थात्‌ भिन्‍न-भिन्‍न वृत्तियों का अनुगभन करनेवाली इद्रियों को उनके विपय से 
विच्छिन्न करना है ।" जिस सस्कार द्वारा देखी या सुनी वस्तुओ के पाने की अभिलापा जाग 
दी जाती है और मत को वश में करने की सतत चेष्टा होती है उसे वर, कहते है ।१ 
सगुणोपासक तत्त्ववाद के अनुसार चित्तवृत्ति अग्ब्छिन्त रूप से निरन्तर अपने इष्टदेव से 
नियोजित रहती है, यहाँ चित्तवृत्ति का निरोध नही बल्कि वह इष्टदेव के साथ नियोजित हो 
जाती है। मनोवैज्ञानिक शव्दावली का प्रयोग करें तो कहना होगा कि योग में वृत्ति-दमन 
( २७०/५७५४०॥ ) होता है औौर भक्ति में शोध ( $००॥४॥०॥०॥ ) वृत्ति का यहाँ तात्पर्य 
मैक्टूगलीय प्रवृत्ति ( ॥॥०2 ॥200०7०५ ) समझना चाहिए। आदिम अन्त प्रवृत्ति का सस्कार 
होता जाता है। अन्तर्वृत्ति और आत्म-प्रेरणा में अन्तर है। आसक्ति-त्याग भो प्रेरणा का 
स्वरूप ग्रहण करता है। इस प्रकार की वर्जनाएँ मात्र अभावात्मक नही बल्कि भावात्मक भी 
होती है । अन्त प्रेरणा अभीप्सा है, गम्भीर आकाक्षा, जो सकल्प का स्वरूप ग्रहण कर छेतोी 
है। योग में निग्रह अथवा निरोध है, जो प्रेरणा बन सकता है। सगुणोपासना में वृत्ति 
इष्टदेव के साथ सम्बद्ध” होकर अन्य वस्तुओ से निरुद्ध हो जाती है। सगणोपासक का भोग 
वस्तुत भोग नही वल्कि नैष्कर्म्म-सिद्धि के विरुद्ध सत्ता-विद्योप के अर्थ कार्य करने की प्रवृत्ति 
है। प्रवृत्ति का अत सहज प्रभाव न तो योग-मार्ग अथवा ज्ञान-्योग में है और न भक्ति-मार्ग 
में । भक्ति-मार्ग के इस प्रवाह परिवर्तन की एक और सीमा बाँधो गई है जिसे भागवतकार 
के शब्दों में अनिमित्तर्ता अथवा भहैतुकी कहा जाता है।४ इस प्रकार सगुण भव्ति-मार्म 
सयमित और परिसमित प्रवृत्तिमूछक है । शोध के द्वारा वृत्ति का जो सस्कार होता है, उसमे 
गति रहती है। अह्दैतुकता को सीमा बाँध कर गीता के निष्काम कर्म के साथ सामञ्जस्य तो 
हो जाता है किन्तु उसकी अवाघ गतिशीलता में वाघा आ जाती है । अत इस बाधा को दूर 
करने के लिए आत्म-पक्ष से नि्ेतुक किन्तु इष्ट-पत्ष से तदोद्देश्य प्रवृत्ति का विधान है । 


सन्त-कवि को ज्ञान-मार्गी कह कर यह मान लिया गया है कि ज्ञान द्वारा वह कैवल्य- 
प्राप्ति का साधक है। हमने देखा है कि यह धारणा भ्रममूलक है। उसका उद्देश्य है चैतन्य 
स्वरूप आनन्द की उपलब्धि और उसका साधन है अपने आत्मस्थ सत्स्वरूप की पहचान । 
परमानन्द को अनुभूति ही उसकी प्रेरणा है और इस अनुभूति के लिए योग के वाह्म स्वरूप 
ओर वेधानिक आडणम्बर को मर्मी ने व्यर्थ और अनुपयुक्त समझा था। सन्त ने निर्षोष किया 
है कि भाव-भगति के अभाव में सशय दूर नहीं हो सकता ।* भाव के अभाव में परोक्षानुभूति 


योग सूत्र १२ ॥ २ वही, ११५। 
सा ( भवित ) परानुरवितिरीदवरे । --शाण्डित्य सूत्र । 
भागवत ३॥२५॥३३। 

भाव भगति विसवास विन कट न ससै-मूल । 

कहे कवीर हरि भगति बिनु मुकति नही रे भूल ॥ --कवीर | 


नह ८ व्ए ८० 


१५८ मघ्यकाणौस रछन्‍्गाहिस्य 


स्वाभावित झारम-तत्व-स्पष्प जी अनुभूति एम्मव हाती हैं शौर गदज मात से सहय सम्राजि मे 
सीस होपर सदज धूम्पादरषा मी प्राप्ति छातो है. जिसमें गज हुप मे संदशनर जी मिस्व 
पारा का निमस शाम्विदापफ अमृत पीफ़र मन गरुझ मतत्राह्ता हो जाता हैं। या एह 
मनुभूति के बार पंगु है भोर ममिग्पकित मृत है। कबीर में सहज से विदिप छम्प 
का सब्ित दिया गया बा।॥ शाहलवि प्रायक स्थीत का दंग शमूनन्यारा में शतायात 
निमग्जन करम के लिए ग”झ भाव ते आम इ रखा हु जा जगा गिर दे उ़ठा ई, 
अर्टूमाव का मध्ट बर सकने को शमठा रसता हू बट राहज हुए में निःमक मा से एस गा 
में शराब | परमार्मा ले मापा क॑ जिस बर्पस मे पौन की आप दिया था उस बच्घतवा 
तोड़ बहू अपन शूट प्रमन्याक्न में प्रिय दा बाप सपा और इस बत्मम है। प्रिय को कभी गृर्ति 
मद्दी | दंग मिल्‍्म में कभी पबिछाद सहीं बाई वियोगथ गहीं। मंदों बारहों मा बसरा ई, 
पूण मिछतन जिशमें बियोग की बार्सका और दिपा सही | एस आस्तर मिछत इस 

एसाग को ही मर्मो इस जीवम का परम सद्दप स्वीकार फरता है। 

तेजपुंन क्री पुरूरी तेजपुंज भा बरश। 


तेजपुंज की छेज परि दातू बन्पा बसंत ॥? 

प्रपृत्ति भौर निषृत्ति 

डॉ बहप्वाफ् के अनुसार राग्त मत मूलत विवृत्ति-माग ६ ४ यधपि तख्त सती 
बध्यापक शरण ठादोत॑ प्रिया है. ओर केश मिगुभी सन्तां को ही गही बल्कि अध्यात्म हैं सस्दन्‍् 
रफनेबाले समी सम्प्रदापों को उसके अन्ठगठ माता है। इसी तिबस्प में साये चदछ कर झापे 
डिएा ह-- कबीर का सम्द-मत मै पम्िप्ठ राम्बम्प है। “ शाप-परडी योजियों कौ परमार मेँ 
मामले पर मिषृत्ति-मूसकणा का सिद्धान्त स्वत प्रमाणित हो जाता है। डॉ बड़प्दात के इढ 
मत का झ्रपिष प्रचार हुआ मौर सगुणोपाकों को प्रबृत्ति-मार्गी जोर मर्मी-सापकों को निषृ्ति 
मार्यी कहते की प्रणा-सौ अकछ पढ़ी । धूरदास की गोषियों भ॑ भौ ब्पंग्य करो हुए कहा बा हि 
कुम्णा को मौग और उन लैसी युवतियों को बेराम्प ( तिबृत्ति ) को छिसता उपयुक्त गही। 





१ छहदप शीमो सदमे दौन्‍्हों सट्य सुरषों कौ काइ। 

सहज रची छो कबीर जी बर तंत करे रामाइ | 

परी रामान॑दजी कबीर का “म्पाम तीरूक'(श्ञानतिशुक) हस्तक्तिसित केशक ही गियी प्रति। 
२. मेरी शांति भगतु एूड़ाब बाँधे भगतु ल छूटे मौहि। 

एक समय मोकठ पहि बाप तठ पुमि सौ ६ छलबाजु त होइ ।। 


भा प्रे सार्रग भी 
दा द था (१) सुंदर को मंग श्‌३ पू र२४२। 


जोज-प्रबाह ( रउत्तराखष्छ में सत्त-मठ और सस्त-साहित्य झौर्पक लिबध्ध ) पू (९०! 


बह पृ २३। 
ख््बौ हाके सादे लाग । 


कुषणा को फ्टराती कौन्‍्हों इमि देत बैराग । 
ज्ोच की बेलि रूगाबत अआाए, काटि प्रेम कौ बाय । 
ऊआाभ भी सा पद ११६ प्‌ शृषआऋ। 


जी न 


वचिन्ता-धारा ३६१ 


जीवन की अति-सासारिकता से है। सहज रूप में जो प्राप्त है, वही उपादेय है चाहे वह 
वैराग्य हो, चाहे गास्थ्य । मन यदि सत्वस्थ हो गया, फिर घर-वन, वैराग्य-राग, गति 
निवृत्ति का प्रइन व्यर्थ है। कबीर के समय में ऐसे प्रबन उठ खडे हुए थे, कारण “योग और 
जग की चर्चा उन्होंने की है-- 

साधु मिले सिघि पाइए कि एहु जोगु कि भोगु। 

दृहु मिलि कारज ऊपजे राम नाम सजोगु॥" 


ससार और घर छोडना साधना और वैराग्य नही । साधना और प्रवृत्ति-मूलक जीवन 
में विरोध नहीं, इसमें किसी प्रकार की कसाकसी और ऐंचातानी नहीं। दादू के शिष्य रज्जब ने 
अत कहा है कि योग में एक प्रकार का भोग है, भोग में भी योग सम्भव है । इसीलिए तो 
वैराग्य से मनुष्य ड्ब सकता हैँ और गृहो तर सकता है ।* 


प्रवुत्ति-निवृत्ति का प्रदन निर्जान्त नही । सन्त के अनुसार यह न तो एकान्त भोग है 
और न योग ही । भोग में योग भी तही अथवा भोगमय योग भी नहीं । यह योगगत भोग 


भी नहीं है। यह सम्पूर्ण भावात्मक योग ही भोग और यह भोग योग से नितान्‍्त विच्छिन्न 
और विभिन्‍न भो नही । 


व्यापक सानवंबाद 


दर्शनों की प्रचलित परम्परा और पद्धति के अनुसार इन मर्मी कवियों पर विचार करने 
से कई प्रकार की अ्रान्तियों की सृष्टि हुई हैं। यह स्मरण रखना चाहिए कि सनन्‍्तो का सम्प्रदाय 
सगठनवाद में चलू कर हुआ यद्यपि सिक्ख घर्म प्रारम्भ से ही सगठित रूप में रहा। सिक्ख धर्म, 
सत्तनामी सम्प्रदाय और रामदासी सम्प्रदाय के सगठन द्वारा शासन सत्ता का जो विरोध हुआ 
था वह सम्प्रदाय के स्वरूप के कारण नही । कबीर ने कहा था कि सिंहो के लहडे नही होते, 
हस परवित-बद्ध होकर नहीं उडता। लाल वोरियों में भरे नही मिलते, उसी प्रकार सन्त 
समाज अथवा सम्प्रदाय वना कर नही रहता । इनकी चिन्ता-धारा विशुद्ध प्रयोगात्मक ( ४०७9७ 
09 ) है। सन्त ने जीवन और जगतू, घर्म-सम्पदाय, रीति-नीति, आचार-विचार झौर 
साधना-पद्धति में विरोध देखा । शकर के समक्ष बौद्ध दार्शनिकता के विरुद्ध वैदिक दार्शनिकता 
की प्रतिष्ठा करने का प्रश्न था अत तत्त्ववाद का तत्त्ववादी विवेचन उन्होंने किया । रामानुज 
को परम्परा से प्राप्त भमक्ति-साधता, उपासना-पूजा को दार्शनिक आघार देना था अत रामानुज 
की धार्मिक दार्शनिकता है । हम यहाँ दोनो के तुरुनात्मक महत्त्व के सम्बन्ध में विचार नहीं 
कर रहे हैं, अथवा इस प्रइत पर भी विचार नही कर रहे है कि दोनो में कौन महत्त्वपूर्ण दा्श- 
निक अथवा किस में अधिक विवेचना शक्ति है। यहाँ दोनों के लक्ष्यान्तर के आघार का 


१ स० क०, रागु गउडी ५५२, पु० ५८ ( स० क० में 'सजोगु' के स्थान में सगु' पाठ है, 


किन्तु आदि ग्नथ में इसका पाठ 'सजोगु' है, छत्द और तुक की दृष्टि से यह उपयुक्त हैं )। 
२ एक जोग में भोग हैं एक भोग मे जोग। 


एक बुरुहि वैराग में एक तिर्राह सो गुही छोग ॥ --सर्वागी मायामथि को अग ४९ । 
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३६० मध्यकाडीस सन्त-साहित्प 


तहीं हो सकती ।* रविदास से उसके ( थो 'स्व” से मिम्त नहीं ) साथ सच्ची प्रोति थोहौं भो 
जत' जस्य बस्तुणों से प्रीधि गए सम्भन्प जुड़ भ्दीं सका और जो जुड़ा पा बह दूट प।' रह 
प्रम रुछ ऐसा प्रगाढ़ गम्मौर और स्यापक है कि उस प्रिय के अतिरिक्त और मुछ ग्रिग हौ 
रहा ।? खब में प्रिय है प्रिय में सब है, प्रिय से कोई भिस्म भी महीं। सबत्र बही एक जिन 
दीख पड़ रहा है शधः अप्रिय कौन रह पका ? कबीर कहते ई-- हे तस्ि ! छुनों मेरा 
हृदम प्रियतम में तिबास करता है । मुझे हो हृदय घौर प्रिमतम की अक्तय-अरूग फहुचान पं 
हो पादी जौर पता मही च्तदा कि मेरा हृवय है या मेरा प्रियवम ।* प्रेम प्रवृत्ति है, पे 
बह स्पक्त ब्यव्ृत के प्रति हो अथवा सल्यकत व्यवत के प्रति । 

विजृत्ति-साम का बूसरा अर्थ है सघार अ्रपदा गाईस्थ्य जीबत धोए बैवकितक प्स्पे बा 
परिस्पाम जिध्ते साथारण भाषा में बैराम्प कहते है । इस प्रइन पर अम्यत्र बिचार दिमा गंगा 
है पहाँ इतना संकंस कर देना ही पर्गाप्ल होमा कि इस कर्ण में बैराग्प घारप करता हा 
सम्प्रशप मैं पीछे तरस ढर प्रतिप्यिद हुमा । गिबाहित जीन ब्यतीत करते हुए मेखेका 
परिस्माम न कर जौबिकोपाजत करना सन्त ते आामप्यक समझा था। बुद्ध मस्यममार्बी ष्पे 
जाते है किन्तु उगके द्वारा प्रधर्तित सम्प्रधाय में काम-बर्जमा का अतिवाद प्रतिध्यित हुजा बा। 
बौद्ध मिशुओं के अनर्ईस्ती बारे श्रह्मणय को 'चक्न-पूजा के यौत-स्मात््प की क्तरण छत पी 
थी । मत' इस प्रवृत्ति गा निरोत सहीं बल्कि सहय मिमृत्ति के रिए बेगादिक भगत मावध्वक 
था। तारी को अतिशय भिंदा करमे बाछ्ले संत ने भी काम गृत्ति के तिरोप-अवरोप को तह 
वर्क उसकौ सहज स्थामाबिक पूर्ति को जागइमक माता था । बृत्ति स्वयं बुरी महीँ पंत की 
वृष्टि म॑ उरणी अति-वृत्ति संकट में शप्नते बाप्ी है। कओर के अनुसार बैराप्प लेकर 
पृषदस्थाप्रम के वस्पन में पड़ने बास्ा आमाया है।" लाप-संपी के सामने बिपम समस्या 
उपस्थित कौ कि बनखष्ड जाता हूँ तो शुघा स्यापती है, भूल सताती ६। तमर में बात | 
तो माया आइप्ट करती है। ( पेट ) भर-भर कर छाता हैं ऐो घृक्क बाधक के कारब काम 
बासना एवाती है। बक्-वू द से मिमित इस छरीर को दिस प्रकार सिद्ध बनायें एमत्त्त ह। 
अदस्था में सायें' ? बजौर और उतने प्रमाज प्रवतित मर्मी-समाज ले इसका ब्यागह्मारिक 
मसोबिशान-गःमत उत्तर दिया घा। धस्त-सम्प्रदाय का पिरोब सांसारिक जोषम से गहीं बलि 


१ साप समति बित भाद से उपजै माग बिल सबति तहीं होइ तेरी ! 
--एविद्ाग भा प्र धतासरों २।२। 
१ छाकी फ्रीछि हम तुम ठिए छोरी हुम शिर फ्ारि बड़र मए होरी । 
>जा प्र॑ रविदाग़ रामु सौरठ ५१ | 
३ से के रा्ोकु १३६६ व्‌ २८२॥ 
४. शुनु सगौ पौज सदि जौउ दरौ बीअ महि बरी कि पीर । 
जौड पौड यूदाद्ध नदी पट महिं जौड़ दि पौठ॥ा 
नरम ऋ राहोकु २३९ पू २८२ 
« बैरापी बंपनु १६ै छा को बद्दो लजापु। --बद्ी सशोहु र४३, पृ ३१८३ ॥ 
६ थणो था १२॥ | 


चिन्ता-धारा ३६१ 


जीवन की अति-सासारिकता से है। सहज रूप में जो प्राप्त है, वही उपादेय है चाहे वह 
वैराग्य हो, चाहे गाईस्थ्य । मन यदि सत्वस्थ ही गया, फिर घर-वन, वैराग्य-राग, प्रवृत्ति 


निवृत्ति का प्रदन व्यर्थ है। कबीर के समय में ऐसे प्रश्न उठ खडे हुए थे, कारण योग और 
'ोग' को चर्चा उन्होने को है-- 


साधु मिल सिधि पाइए कि एहु जोगु कि भोगु। 
दुहु मिलि कारज ऊपजे राम नाम सजोगु॥" 


ससार और घर छोडना साधना और वैराग्य नही। साधना और प्रवृत्ति-मूलक जीवन 
में विरोध नहीं, इसमें किसी प्रकार की कसाकसी और ऐंचातानी नही। दादू के शिष्य रज्जब ने 
अंत कहा है कि योग में एक प्रकार का भोग है, भोग में भी योग सम्भव. है । इसीलिए तो 
वैराग्य से मनुष्य डुब सकता हैं और गृही तर सकता हैं ।* 


प्रवृत्ति-निवृत्ति का प्रश्न निर्शान्त नही । सन्‍त के अनुसार यह न तो एकान्त भोग है 
और न योग ही । भोग में योग भी नहीं अथवा भोगमय योग भी नहीं । यह योगगत भोग 


भी नही है। यह सम्पूर्ण भावात्मक योग ही भोग और यह भोग योग से नितान्त विच्छिन्न 
ओर विभिन्‍न भो नही । 


व्यापक मानववाद 


दर्शनों की प्रचलित परम्परा और पद्धति के अनुसार इन मर्मी कवियों पर विचार करने 
से कई प्रकार की भ्रान्तियो की सृष्टि हुई है । यह स्मरण रखना चाहिए कि सन्‍्तो का सम्प्रदाय 
सगठनवाद में चल कर हुआ यद्यपि सिकख धर्म प्रारम्भ से ही सगठित रूप में रहा। सिवख धर्म, 
सत्तनामी सम्प्रदाय और रामदासी सम्प्रदाय के सगठन द्वारा शासन सत्ता का जो विरोध हुआ 
था वह सम्प्रदाय के स्वरूप के कारण नहीं । कबीर ने कहा था कि सिंहो के लहडे नही होते, 
हस पक्ति-वद्ध होकर नही उडता। छाल बोरियो मे भरे नहीं मिलते, उसी प्रकार सन्त 
समाज अथवा सम्प्रदाय बना कर नहीं रहता । इनकी चिन्ता-धारा विशुद्ध प्रयोगात्मक ( £00- 
॥०8| ) है। सन्‍्त ते जीवन और जगतू, घर्म-सम्प्रदाय, रोति-नीति, आचार-विचार और 
साधना-पद्धति में विरोध देखा । शकर के समक्ष बौद्ध दार्शनिकता के विरुद्ध वैदिक दार्शनिकता 
की प्रतिष्ठा करने का प्रश्न था अत तत्त्ववाद का तत्त्ववादी विवेचन उन्होने किया । रामानुज 
को परम्परा से प्राप्त भक्ति-साधना, उपासना-पूजा को दार्शनिक आधार देना था अत रामानुज 
की घामिक दार्शनिकता हैं। हम यहाँ दोत्तो के तुलनात्मक महत्त्व के सम्बन्ध में विचार नही 
कर रहे हैं, अथवा इस प्रश्न पर भो विचार नही कर रहे हैं कि दोनो में कौन महत्त्वपूर्ण दार्श- 
निक अथवा किस में अधिक विवेचना दाक्ति हैं। यहाँ दोनो के लक्ष्यान्तर के आधार का 


१ स० क०, रागु गउडी ५५२, पृ० ५८ ( स० क० में 'सजोगु' के स्थान में 'सगु' पाठ है, 
किन्तु आदि ग्रथ में इसका पाठ 'सजोगु' है, छन्‍्द और तुक को दृष्टि से यह उपयुक्त हैं )। 
२ एक जोग में भोग हैं एक भोग में जोग। 


एक वुड॒हि वैराग में एक तिर्राह सो गृही छोग ॥| --सर्वागी मायामथि को अग ४९ | 
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३६० मध्यकादीन सत्त-साहिष्प 


तहीं हो सकती ।" रविदास ते उसके ( जो स्व” से मिन्‍न नहीं ) साथ सब्जी प्रीति जोड़ी बो 
जद ठप्प अस्सुओं से प्रीति का सम्बन्ध जुड़ तहीं सका और थो थुड़ा था बह दूट पया।* यह 
प्रम कुछ ऐसा प्रयाड़ गम्भीर और शस्यापर है कि उस प्रिय के छतिरिकत और कुछ प्रिग ही गे 
रहा |? पब में प्रिय है प्रिय मं सद है प्रिय छे कोई भिन्‍न भौ सहों। छगत्र बढ़ी एड' डिब 
दीरू पड़ रहा है अतः अप्रिय कौत रह सका ? कबीर कहते है-- है सद्धि ! छुतो गेय 
हृश्य प्रियदम में मिमास करता है। मुझे हो हृदय थौर प्रियठम की बछग-महम पहुचात नदी 
हो पाष्ती और पता सहीं चकृता कि मेरा हृदय है या मेरा प्रियवम ।४ प्रेम प्रवृत्ति है, अं 
बहू ब्यक्त स्यकत के प्र्ि हो जबबा अम्पक्‍्त स्पकत के प्रति । 

विबृत्ति-माय का दूसरा वर्ष है, संसार अगबा पार्एप्य जीगत और मैयमितक बत्ते का 
परिष्पाग जिसे साभार माधा में बैराप्प कहते है। इस प्र पर अस्यत्र बिघार किया पी 
है, यहाँ इतना संक्रेस कर देना ही पर्याप्त होया कि इस वर्ज में बेराम्प बारण कएा हराः 
सम्पदाय में पीछे चर कर परत्िप्ठित हुआ । बिगाहित जीबम ब्यतीत करते हुए बन्पेजा 
वरिष्पायग श कर जऔौगिगोपाजत करना सस्ध ते सावए्यक समझ्ता बा। बुद्ध मस्यममार्गी कहे 
शाते है हिन्दू उसके द्वारा प्रगर्टित सम्प्रदाय में काम-बजना का अतठियाए प्रतिष्यित हुआ बा 
बौद्ध सिलुर्मों के अगपती बाले ब्रह्मणम को अ&-पूजा के यौम-स्माठरव्प क्रो घरष डेतो पी 
थी | जत' इस प्रवृत्ति का निरोभ शहीं बल्कि सहज तिनृत्ति के किए भमादिक घीगत भवश्पक 
था। सारी को अतिप्तय निंदा दरने बाछे संठ ने भी काम बृत्ति के तिरांप-बषरोब को गईं 
बल्कि उसकौ सहज स्तामाविक पूदि को जागस्‍्यक माता था। बृत्ति स्वयं बुरी शी संत की 
दृष्टि में उसकौ अति-प्रबूति संकट में शछतने वाली है। कभोर के बशुसाए वैरास्प छेकर 
बृहस्पाप्रम के वरपन में पड़ने बास्ता आमाया है।" लाब-पंपी के सामसे मिपम समस्या 
उपस्मित कौ कि बनलण्ड बाता हूँ तो शुधा ध्यापती है, भूल सताती है। शगर में चाता [ 
तो माया बाहप्ट करती है। ( पेट ) मर-भर कर राठा हूँ तो छुक्त बापकय के फारब कर्म 
बासता सताती है। ज्न्यूंद से सिम्रित इस ध्वरोर को किस प्रकार छिड्ध बताये स्रमत्त्व ष्मै 
अगस्त्रा में हायें' ) बजीर और उनके प्रमाब प्रदर्शित मर्मी-समाज से इसका ब्यागहार्पि 
मनौविज्ञान-गग्मत झत्तर दिया बा। धत-सम्प्रदाय का गिरोप सांसारिक ओगमस से तहीं वर्क 


१ साथ सगठति बित भाष भ उपमै भाव बित मयति गहीं होइ ऐेरी । 
>+-एकिदाप आ प्रे भतातरी रारे। 

२ छाषी प्रौति हम तुम सिउ जोरी तुम सित जाएरि अगर संग तोरी । 

“जा ग्र॑ रविदाग राग सौफछ ५३१ | 
३ से के सक्तोकु ११५ पृ २८२॥ 
शुनू रागों पौम महिं जौज बरौ जीम महि बतै कि पौउ | 
जौठ पौय बूराड़ नहीं घर मद्धि जीड़ हि थौड़॥ 

“सं के गछतोकु २३६९ प्‌ र८२ 
औदाओ बंब]ु पर ठा को बद्दो अभ्ागु  --बटी लहोडु २४३ पृ २८३। 
गो भा शरा३व। 


राजी 


चिन्ता-धारा ३६१ 


जीवन की अति-सासारिकता से है। सहज रूप में जो प्राप्त है, वही उपादेय है चाहे वह 
वैराग्य हो, चाहे गाईस्थ्य । मन यदि सत्वस्थ हो गया, फिर घर-वन, वैराग्य-राग, प्रवृत्ति 


निवृत्ति का प्रइन व्यर्थ है । कबीर के समय में ऐसे प्रश्त उठ खडे हुए थे, कारण 'योग' और 
'तज्ञोग' की चर्चा उन्होने की हे-- 


साधु मिले सिघि पाइए कि एहु जोगु कि भोगु। 
दुहु मिलि कारज ऊपजे राम नाम सजोगृु॥" 


ससार और घर छोडना साधना और चैराग्य नही । साधना और. प्रवृत्ति-मूलक जीवन 
में विरोध नही, इसमे किसी प्रकार की कसाकसी और ऐंचातानी नही। दादू के छिष्य रज्जब ने 
अंत कहा है कि योग में एक प्रकार का भोग है, भोग में भी योग सम्भव है । इसीलिए तो 
वैराग्य से सनृष्य डुब सकता है और गृही तर सकता है ।* 


प्रवृत्ति-निवुत्ति का प्रश्न निर्शवान्त नही । सन्त के अनुसार यह न तो एकान्त भोग है 
और न योग हो । भोग में योग भी नहीं जथवा भोगमय योग भी नहीं । यह शोगगत भोग 


भी नही है। यह सम्पूर्ण भावात्मक योग ही भोग और यह भोग योग से नितान्‍्त विच्छित्त 
और विभिन्‍न भी नही । 


व्यापक भसानवदाद 


दर्शनों की प्रचलित परम्परा और पद्धति के अनुसार इन मर्मी कवियों पर विचार करने 
से कई प्रकार की भ्रान्तियो की सृष्टि हुई है । यह स्मरण रखना चाहिए कि सन्‍्तो का सम्प्रदाय 
सगठनवाद में चलछ कर हुआ यद्यपि सिक्ख धर्म प्रारम्भ से ही सगठित रूप में रहा। सिक्ख धर्म, 
सत्तनामी सम्प्रदाय और रामदासी सम्प्रदाय के सगठन द्वारा शासन सत्ता का जो विरोध हुआ 
था वह सम्प्रदाय के स्वरूप के कारण नहीं । कबीर ने कहा था कि सिंहो के लहडे नही होते, 
हस पव्ति-वद्ध होकर नही उडता। लाल बोरियो में भरे नही मिलते, उसी प्रकार सन्त 
समाज अथवा सम्प्रदाय बना कर नही रहता । इनकी चिन्ता-धारा विशुद्ध प्रयोगात्मक ( ६709७ 
708 ) है । सन्‍्त ने जीवन और जग्रतू, घर्म-सम्प्रदाय, रीति-तीति, आचार-विचार और 
साधना-पद्धति में विरोध देखा । शकर के समक्ष बौद्ध दार्शनिकता के विरुद्ध वैदिक दार्शनिकता 
की प्रतिष्ठा करने का प्रदन था अत तत्त्ववाद का तत्त्ववादी विवेचन उन्होने किया । रामानुज 
को परम्परा से प्राप्त भवित-साधना, उपासना-पूजा को दार्शनिक आधार देना था अत रामानुज 
की घामिक दाशंनिकता हैं। हम यहाँ दोनो के तुलनात्मक महत्त्व के सम्बन्ध में विचार नहीं 
कर रहे है, अथवा इस प्रइन पर भो विचार नही कर रहे हैं कि दोनो में कौन महत्त्वपूर्ण दार्श- 
निक अथवा किस में अधिक विवेचना शवित हैं। यहाँ दोनो के लक्ष्यान्तर के आधार का 


१ स० क०, रागु गउडी ५५२, पृ० ५८ ( स० क० में 'सजोगु' के स्थान में 'सगु' पाठ है 
किन्तु आदि ग्रथ में इसका पाठ 'सजोगु' है, छन्‍्द और तुक की दृष्टि से यह्‌ उधयुक्‍त है ) 
२ एक जोग में भोग है एक भोग में जोग। 
एक बुडह वैराम में एक तिर्राह सो गृही छोग | --सर्वागी मायामयि को अग ४९ | 
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३१६२ मण्यकाछीत सन्त-साहिस्म 


विदेचन मात्र अमीष्ट है।" ऊरैतवाव डिपछ्तिप्टाएैँठबाद परास्परणाद के बेरे में बाब कर 
मासबीय स्वत॒स्तता के बागकों को घारभायों का विवेघत सम्भव तहों। तिर्धर को प्रगइमात 
बारा का माप उसक कितारे महीं। इस घारा के अध्ययन का प्रधान सृत्र छोफिक परणए 
भर तत्काद्रौत स्थिति है, बिमके हम के सीमित सात ही अमाम्पबप्त हमें उपबम्ध है 
बस्तुत' प्रमुष्य अपने को सहय मान कर ही किसी विचार-सूत्र को पड़ता है बौर अपने उम्रात 
पै ही बगत्‌ कौर उसके सम्दन्ध में गिचार करता है। सस्त मे सृष्टि के मुख में ठारतस बौर 
बैठस्प सोहेश्यता देखी थी जौर उसके साथ रपमी चैतम्य-बारा को मिमोजित करना भाह्म €। 
इस चैतस्प के बर्सन के छिए उसे धनुमूति की क्षमता चाहिए। किसी सिस्धास्त को अनु ष्ै 
कस्तोटी पर बिना कप्ते सन्त स्‍्वौकार नहीँ करता । स्वानुमृति के क्लिए शव का रह रस 
समझता पड़ेया । कबीर के प्लिए स्‍्वसंबेध शान हो महत्त्वपूर्ण है दादु को जन्ताओरपा के पृष्ठ 
में यह घैतग्प अनुभूति है। प्रत्येक समस्त इस रस-झोत में तिरष्तर बह रहा ६। मगृपृि के 
हारा प्रपोपात्मक झौर ध्यावहारिक तत्व-श्लात ही उसका मूछषपघत है। मलेक में (एक है और 
“एक! पे 'अनेक' सिम्त मी सही । सर्वात्मबाद की इस सीसा पर बह “मानव” की पूषर महा 
की प्रतिप्म कर रहा है, जिसके पारस्परिक सम्मत्प में कोई दिपमत्ता गहीं होती भाहिए। 
सामाजिक राजनीति रस समय पुष्ट सहीं दी अठ! उसे भीति-बर्म का आजार केगा पड़ा था। 
बाज कौ मौति-गिश्किन्त राजनीति के छिए भ्रपपूण संकेतात्मक सम्वेश सम्दाब्य में गिश्ित 
है। मातब-कस्याणलबादी कौ कस्पाण-कामता उसकी बेस है, छोज-इमा का मबीत ड्यान्तर 
मात्र। सन्त मशुष्य को प्रतिष्ठा स्थापित करता है, उसके अत्त अबैतस्य कौ रकजाय बौर 
घमृत छम्ति पर उसे विस्यास है। झाज के बुद्धिबादी मानवगाद के अगुकृछ मर्गृष्य कौ विद 
बौद्धिकता में विरबास उसे तहीं फिस्तु जात्म-सस्काए दया उस विधृद्ध आत्म-तत््व कौ प्रास्व 
पर उसकी मास्‍्पा है ब्रो मागबता का मूछ है। 


मर्मी कथि बादों के गिवाद में मही पड़ना ब्ाहता पश्डितों कौ दार्षिक-्पठहि पे 5 
करमा सम्जवबतया उसे माता भी शहीं पा। बह ठो सहज माज से प्राप्त राहुज जनुमृतिकर्स 
हाल को सहज का से प्रकाशित अभिष्यक्त कर देता है। उसकी बानों फ्रो शप्षंकरवही 
जपेता बत' %हाँ रह गई ? उसका दिस्‍्यास है दि मनुष्य स्वदश्त्र है, उसमें जतस्थ बयोति 
और बतस्त आसतरन्‍* का निवास है। ममुष्य के छूम्मत्तर में छारा शात और पमस्त भाता रै 
किन्तु बैदर्न्‍बवपाम घम"एम्परा ज्ञाचाएर-तीति और मत-सम्प्रदाय के पेरे मे एपा मनुष्य अपनी 
सम्भागसाओं के छपुकूछ विकास सही कर पाता छह मांग में बनस्व बाबाएँ और जगरोब 
है। जीवन जछ रहा है उसे शात्ति चाहिए, लातस्द कौ शौतल घाए। मनुष्य बापा 
अस्दतड्रौय हो उसकी सम्मावताओं कौ सम्पृर्ति कौ उम्मावता बनी रहे । अस़' तत्त ते पूकार 
पुकार कर बहा--सतुप्य छाताइ को चैतस्य लगाव पाद तुम्दारे बन्दर्गत प्रदाहिप हो रहौ ६। 

दैवरप और मनुध्यत्प लष्पस्त उमौप है मनुष्यत्व कौ विशुड रूपमत्ता ही तो दैशज 
है। जो मशुप्प सहात्‌ है, बह देवता £। आाएंव! कोर सय के आजार पर निर्मित पर्म-जौजन मो 





१ हप्स्य शापतन कुमारण्या हि हिल्दु संैष्ट जाग हि हिट्ै ( भूमिका )। 


चिन्‍्ता-धारां रषर 


उसने अभय का वरदान दिया। अमृत-पुत्र को अमृत-साधना का साधन दिया। सह 
विचार को मानवीय भूमिका में देखना उचित है। और विचारक जहां तत््ववादी ओर 
घामिक है, वहाँ सन्त मानवीय है, मानव-दर्शन का द्रष्टा | धामिक अध्यात्म के साथ मान- 
वीय तत्ववाद की समता कसी ? 


सन्‍्त ने स्पष्ट कर दिया था कि पारस्परिक एकता, वैयक्तिक समता और जीव-गत 
अभिन्‍मता के दर्शन जब तक नहीं होते तब तक आध्यात्मिक जीवन का प्रत्यक्षीकरण सम्भव 
नहीं । इसके अमाव में धारमिकता ढोग हैं और आचार आडम्बर | इस ऐक्य-दर्शन के आधार 
पर ही वास्तविक संदाचार, मानवोचित सौजन्य, पारस्परिक शुभाकाक्षा एवं व्यापक मानवीय 
करुणा का सूत्रपात नहीं हो सकता। मर्मी कवि के अनुसार जब तक आध्यात्मिक शान्ति 
उपलब्ध नही होती तब तक घात-प्रतिधात, क्रिया-प्रतिक्रिया के फलस्वरूप व्यवितगत संघ, 
जातिगत स्पर्द्धा और वैयक्तिक ऐंचातानी के कारण मनुष्य का पतन होता रहेंगा। इस पतन 
को समुत्यान में परिवर्तित करने के छिए उसे सत्स्वडूप की अनुभूति करानी पडेगी, उसे अपने 


महत्त्व को समझना होगा । सन्त चिन्ता-घारा का मूल-ल्रोत है मनुष्य को महत्ता, जो उनके 
व्यापक मानववादी दृष्टिकोण का फल है । 


आत्मानुभव की यह साधना है, मुक्ति हैं।) अन्तर में सत्य का आलोक जग गया । 
मन का ताप मिठ गया, जिज्ञासा शान्त हो गई, आनन्द का अक्षय भाण्डार-सुख सागर मिल 
गया ।* सुख-सागर में विलीन होकर ज्ञान-चैतन्य खो गया जिसमें वह अवस्था मिट गई 
जहाँ साघक ओर साध्य, ज्ञाता और ज्ञेय में भिन्‍तता रह जाती है। यह अनुभूति मात्र सत्य 
है जिसमें आनन्द की शीतल घारा, अभय का मद है, वहाँ भय नही, दुद्चिन्ता नही, इन्द्र नहीं, 
एक रस अन-भय है, निद्वन्दिता है, निश्छछता, निशचलता और एकान्त निर्मेता ।१ यह सत्य 
ही भानन्द है, और आनन्द ही सुन्दर । जो कुछ है वह सब सुन्दर, एकान्त सुन्दर एवं जो नहीं 
है, जो असत्‌ है वह एकान्त अनसुन्दर [४ जीवन में सत्य, आतन्द और सुन्दर की त्रिवेणी 
प्रवाहित हो, यह सन्‍्त की कामना थी। यह दूसरी कथा हैं कि सरिताओ का मचुर जरू 
सागर की लूवणता दूर करने में असमर्थ रहा किन्तु उनके उद्देश्य को महत्ता और सदाकाज्ञा 


१ सुन्दर साधन सव करें, कहैँ मुक्ति में जाहि। 
आत्तम के अनुभव बिना, और मुक्ति कहे नाहि ॥ 
“जान समुद्र, आत्म अनुमव को अग ५, पृ० २०२ । 
अब मोहि जलत रामुजल पाइआ । रामठदकि तनु जरूत बुझाइओआ ॥ 
--आ० ग्र० राग गठउडी १। 


है दादू दयाऊ को वाणी (१) परचा को अग, पद २९-३०, पूृ० ६७ और ( २ ), पद 


२०३, पृ० ९२। 
४. है सो सुदर है सदा, नहिं सो सुदर नाहि । 


““दा० द० को वानी, ज्ञान समुद्र आत्म अनुभव कौ अग, पद १४, पु० २०३। 


३६२ मध्यकाछीम सत्त-साहिस्य 


गिदेचन मात्र अमोप्ट है।* वट्रैतवाद दिप्षिष्टाद्रैतबाद परास्परवाद के पेरे में गाँव कर 
मासबीय स्वतम्तता के पायकों की घारबा्ों का विवेचस सम्मब महीं। तिर्धर कौ प्रदइगात 
भारा का माप उसके कितारे सहीं। इस बारा के अध्ययत का प्रभास सृत्र सौकिक परसत 
और तस्काछोन स्थिति है, बिनके झ्वात के सीमित साबम हो अमाम्पबप्त हमें उपह्ध है 
बस्तुतः मनुष्य झपते को सर॒प सात कर ही किसी विभार-सृत्र को पकड़ता है और अपने तम्गच 
हे है जगत्‌ भौर धसके सम्बत्प में विचार करता है। सस्त मे सृष्टि के मूस में ताखम्ग गौर 
बैठम्म सोदेप्यता वेछ्लौ थी जौर उसके साप अपनौ चैतम्य-बारा को तियोजित करता भाए ६। 
इस चऔतष्य के दफत के फिए उसे अनुभूति की चरमता चाहिए ! किसी सिदास्त को ममुगप रौ 
कसौटी पर बिता बसे सम्त स्वोकार शहीं करता । स्वानुमृति के श्विए स्व का एइस्त डर 
समझता पड़ेपा । कर के छिए स्वसंबेध ज्ञान हौ महत्त्वपूण है दाद की शत्ताओरवा के मूड 
में यह चतस्प अनुमृति है। प्रश्मेक समस्त इस रस-स्रोत में निरस्तर बह रहा है। धवृपृति है 
हारा प्रयोगात्मक थोर व्यावहारिक तत्त्व-हात हो उसका मूखबत है। “असेक में एक (बाप 
एक! से अ्मेक मिन्स भी नहीं । सर्वात्मबाद कौ इस सीमा पर बह 'मानब” की पूषर महा 
कौ प्रतिप्ठा कर रहा है. जिसके पारस्परिक सम्दत्प म॑ कोई िपमता गई होतो भाहिए। 
ामाजिक राजनीति उस समय पुष्ट गहीं बी झतः उसे मीति-बम का माघार फ्ेता पढ़ा था। 
जाज कौ नीति-दिक्फ़िस्त राजनीति के छिए बर्मपूर्ण संकेतारमक सम्देश सस्त-कान्प में डिश 
है। भातग-फत्माघबादौ कौ दस्पाण-कामना उसकी देग है, कौब-दइया का गगीत स्मार्श 
प्रात | सम्ठ ममुप्य को प्रष्िप्ठा स्थापित करता है, रुसके अन्‍्त चैतष्य मी रतजाएं बोर 
छमृत शक्ति पर उठे विश्वास है। म्ाज के शुद्धिबादी मालगधाद के अनुकृछ मनुष्य को नि 
बौडधिफ्सा में गिश्यास उसे महीं किन्तु भात्म-संस्कार द्वारा उस बिपुय आात्म-तत्त्व की जाए 
पर उस्फ्री आस्श है जो मानवता का सूल ई। 


मर्मी कुशि बादों के बिना में लहीं पड़गा चादता परिष्ठतों कौ तार्किक-पड़हि सै व 
करना सम्मबतया छऐो झाठा भौ गहीं पा । बह तो सहज भाग से प्राप्या राहुज अनुमृतियसस 
हासन का सहज रुप पे प्रकाप्तित मभिम्पक्त कर बेठा है। उसकी बालो भो शंकर ४ 
अपेता अत इरहाँ रह गई ? उसका बिए्बास है कि मनुप्प ह्शठश्त है, उसमें सहस्त पयो़्ि 
भौरए अदत्त जातस्द गा तिषास है। मनुष्य के अम्पस्तर में सारा ज्ञान और समस्त शा ई 
किन्तु बेद-जिपान पर्म-ारम्परा क्षाचार-भीति कौर मत-सापप्रदाय के भैरे मे मेंपा मनुष्य बापदो 
सप्माजमाज। के अपुषूछ दिकास र्ींकर पाता डसके मात मैं अनन्त बापाएँ सौर खगरोइ 
है। जौवतस एस रहा है रउाते घार्ति बादिए, लासस्द गौ पौरलत घाएं। मनुष्य बा 
बस्पतद्रीस हो उसकी राम्भाजतामों कौ गम्पूति कौ सम्मावता बनौ रहे । अत उा्ठ से पुकार 
दृफार कर बहा--मसुष्प आनरम्द को चैठर्य बदाब पारा सुप्दारे अस्तपठ प्रबाहिए हो रदी ई। 

देवरा और मनुष्यत्य खरपात रामीप है. ममुप्याव भी बिपद कपसता द्वी तो देशाई 
है। थो मद॒प्य बहात्‌ है बद देवठा है। शाएंवा ओर भय के छादार पर निर्मित पदन्यौबत पी 





है हप्टटय भारतत कुबारणा हि दिख गेप्ट बाव रि हिटी ( मूपिका )। 


! 


वचिन्ता-घारां ३६३ 


उसने अभय का वरदान दिया। अमुत-पुत्र को अमृत-साधना का साधत दिया । सन्त के 
विचार को मानवीय भूमिका में देखना उचित है। और विचारक जहाँ तत्त्ववादी मोर 
धामिक है, वहाँ सन्त मानवीय है, मानव-दर्शन का द्रष्टा । धामिक अध्यात्म के साथ मान- 
वीय तत्त्ववाद की समता कसी ? 


सन्त ने स्पष्ट कर दिया था कि पारस्परिक एकता, बैयक्तिक समता और जीव-ात 
अभिन्‍नता के दर्शन जब तक नहीं होते तब तक आध्यात्मिक जीवन का प्रत्यक्षीकरण सम्मव 
नहीं । इसके अभाव में घामिकता ढोग है और आचार आडम्बर । इस ऐक्य-दर्शन के आधार 
पर ही वास्तविक सदाचार, मातवोचित सौजन्य, पारस्परिक शुभाकाज्षा एवं व्यापक मानवीय 
करुणा का सूत्रपात नही हो सकता। मर्मी कवि के अनुसार जब तक आध्यात्मिक शान्ति 
उपलब्ध नही होती तव तक घात-प्रतिवात, क्रिया-प्रतिक्रिया के फलस्वरूप व्यक्तिगत सधर्ष, 
जातिगत स्पर्द्धा और वैयक्तिक ऐंचातानी के कारण मनुष्य का पतन होता रहेगा। इस पतन 
को समुत्यान में परिवर्तित करने के लिए उसे सत्स्वरूप की अनुभूति करानी पडेगी, उसे अपने 


महत्त्व को समझना होगा । सन्त चिन्ता-घारा का मूल-स्रोत है मनुष्य को महत्ता, जो उनके 
व्यापक मानववादी दृष्टिकोण का फल है । 


आत्मातुभव की यह साधना है, मुक्ति है।" अन्तर में सत्य का आलोक जग गया। 
मन का ताप मिट गया, जिज्ञासा शान्त हो गई, आनन्द का अक्षय भाण्डार-सुख सागर मिल 
गया ।* सुख-सागर में विलीन होकर ज्ञान-चैतन्य खो गया जिसमें वह अवस्था मिट गई 
जहाँ साधक और साध्य, ज्ञाता और ज्ञेय में भिन्‍्नता रह जाती है। यह अनुभूति मात्र सत्य 
है जिसमें आनन्द की शीतल घारा, अभय का मद है, वहाँ भय नही, दुश्चिन्ता नही, इन्द्र नहीं, 
एक रस अन-भय है, निद्वेन्द्िता है, निशछलता, निश्चरता और एकान्त निर्मलूता ।% यह सत्य 
ही भानन्द है, और भानन्द ही सुन्दर । जो कुछ है वह सब सुन्दर, एकान्त सुन्दर एव जो नहीं 
है, जो असत्‌ हैं वह एकान्त अन्सुच्दर ।४ जीवन में सत्य, आनन्द और सुन्दर की त्रिवेणी 
प्रवाहित हो, यह सन्त की कामना थी। यह दूसरी कथा है कि सरिताओं का मधुर जलू 
सागर की लवणता दूर करने में असमर्थ रहा किन्धु उनके उद्देश्य को महत्ता और सदाकाज्षा 


१ सुन्दर साधन सब करें, कहे मुक्ति में जाहि। 
जातम के अनुभव बिना, मौर मुक्ति कहें नाहि ॥ 
“जशात्र समुद्र, जात्म अनुभव की अग ५, पृ० २०२ । 
अब मोहि जलूत रामुजल पाइआ । रामउदकि तनु जलत बुझाइआ ॥ 
--आ० भ्र० राग गउडो १। 


रे दाहू दया की बाणी (१) परचा को अग, पद २९-३०, पृ० ६७ और ( २ ), पद 


२०३, पु० ९२। 
४ है सो सुंदर है सदा, नहिं सो सुदर नाहि । 


“ दा० द० की वानी, ज्ञान समुद्र आत्म अनुभव कौ अग, पद १४, पु० २०३॥ 


१९४ अध्यकाल्तीन सम्द-साहिस्य 


में किसी प्रकार का सम्देह नहीं किया जा सकता है। सातबठा के सायक इस मर्मी कवियों की 
मान ठा कौ इस स्यापक भूमिका में ही देसना हीमा । 


भाषाहमड़ मातबदाद की प्रठिप्स-सी करते हुए कबोर की बागी उद्बोपित होटौ खी। 
पत्थर के देव की पूजा करनेबाफ़े की सेवा मौर उपासना स्पष होठी है। जध्घा बाप 
स्थित प्रमु को पहचासहा नहीं म दो परवर मुक्त वोष़ठा है, न पुछ देता ही है, उसड़ी सम्छ 
ऐषाएँ, अतः ब्यप दी होपी । प्रभु सब जीयों को ब्रीगन-दान देता ई मौर पा बोडाएप 
हौ हमारा देवता है सेम्प भौर पूर्ष ! 


जो पायर कठ कहते देव । ता को बिरपा होगें सेव ॥। 
मंठरि देठ म जाने अंद । अ्म का मोहिओ पाये कद !। 
ने पाषर बोर गा किए देश । फोडुट करम निहफस है सेव ॥ 
ठाकुर हमरा छब बोसंठा । सरब जीसा कड़ प्रमु दाबु देठा ॥।१ 


सन्त-मठ भौर बेवान्त 


डॉ बाष्दाह मे राखतों के सिद्धास्तों मौर उपरेशों पर उपसिपदां का स्पष्ट प्रभाव हेड 
है थौर बह निप्कप उपस्थित ड्रियां है कि उपनियदों के ट्रप्टाओं से अपता काप्पारिमिक बोेपर 
प्रशौ प्रणाली पर चरूाया जिस पर शवाश्दियों पीछे नियुभी राम्तों मे ।* डॉ बहुप्वाह् सस्तों के 
हिद्धान्तों को बस्तुत अबिऋस्त रूप से उपनिपर्दों के शिद्धास्त मानते है।? इस मिडाख हे 
दृष्टि में उपनियरों हे समात उक्तिाँ उदृत कौ है। उस्खन्यम्प्रदाप के परवर्ती 
और हीपाड्ाारों से झूपने मठ को डयनिपद्‌-सम्मद सिद्ध करत का प्रयास दिपा। भाएोर 
अम-सापना कै इतिहास में यह कोई तबीत घटना महीं । प्रश्येक सतबार मे कौ बदनाम 
और अपने हिदधांत वो बे” का सबीन भाष्य होत का शाबा उपत्पित करता रहा है। ही 
निपदिक आग के इद्चासृजौय सदर रुप को प्रहिष्टा के परचात्‌ ब्रद्मसू्ों को ही बह स्पात परगरी 
धुय में प्राप्द हुबा । 


सौपनिपदिक आपार की छाटियक विबचता के छ्लिए उपदिपरों गो उतती दाएदिर 
भुविष्रा में दैलमा जयैशित होगा। भारतीय पमनापता के इविशाल में ध्ास्रर का प्रापािई 
शौर प्रमाणित सांग है। बसें देवता मौर वितरर क पूडन का रिपान बमपींड बी रा 
बरया है। डिमिस्त छोर जौ ठए फशा 4 प्राप्ति के लिए बैरिक प्रावि देशताजं का भरने 
चुशन शरता घा। दैरिक वाभाएँ एक पुए सबणा एुक ध्यति हो रबना गही सम्दिति पी 
बहाडा शोर ध्यपरदा इरवती युद्ध जो हैस है । परत पर्याओं के युद़ के पर्वाई इधर ढ़ 
भचना हु जिनमे वाडिष कप-कएरजपास का जा #ता ै। ब्राद्मतों कै अस्त भाग आएपपड 
शर परातियार है। बेहिवि पर्सऊाएंट गे शरैपनियरिक डोज के विप्शारजप रेजकद है 
दर्पण इत प्रदातौ हि होते है। उतर्विवण में धदव पतादि बमन्लाध्य वा दिरोड बी गीं 


३१ ते छे गायु धैर॑ण एस पृ रह८।) रे हैं का वजिभलब्‌ १४६ 
१ बह पृ १६१॥ 


चिन्ता-धारा ३६५ 


किन्तु बाद में यज्ञ फूटी हुई नोका समझा गया ।' वेदों के कर्म-काण्डात्मक विधान और देव- 
स्तुतियो के स्थान में दार्शनिक तत्त्ववाद के दर्शन उपनिषदो में होते है ।* कर्म-काण्डी पूवे 
मीमासा के विरोध में ही इन्हें उत्तर-मीमासा कहा गया हैं। अत आध्यात्मिक अन्वेषण की 
प्रणाली कर्म-काण्ड से दर्शन की ओर उन्मुख रहो । दर्शन स्वतन्त्र नही रहा बल्कि धर्म-साधना 
और सामाजिक व्यवस्था का पिद्धान्तदीकरण । मर्मी साधक ते किसी धर्म, सम्प्रदाय को पद्धति 
अथवा उपासना-विधि को दाशनिक-तत्त्ववादी आधार देने की चेष्टा नहीं की । उपनिपदो के 
द्रष्टओ ने बाहरी खोज से असन्तुष्ट होकर ब्रह्म को अपने भीतर ढूंढने का निश्चय किया? 
किन्तु निर्गुणी सन्त ने यह प्रणाली भ्रपनाई नहीं, उसने बाहर की खोज नहीं की थी। वह तो 
निश्चित रूप से जानता था कि वाह्याचार व्यर्थ है, वाहरी खोज अर्थहीव । उसने निश्चित 
रूप से स्वीकार कर लिया कि परम-तत्त्व आन्तर है और उसे वाहर दूंढता विशुद्ध श्रम ओर 
भ्रमोत्पादक । कर्म-काड और उसके आधार पर प्रतिष्ठित वर्ग-मेद का विरोध उपनिषदो में 
नही जिसका स्पष्ट निर्घोपष सन्‍्त-साहित्य में प्राप्त है । 
उपनिषदो की प्रणाली एक नहीं, विभिन्‍न उपनिषंदों के विवेच्य विंपय में ही नहीं, 
विवेचन की प्रणाली में भी अन्तर हैं। उपतविषदों की सामाजिक भूसिका का विचार अभी 
नही हुआ हैं। विभिन्‍न उपनिषदों का विवेचन यहाँ सम्भव नही किन्तु इतना स्पष्ट रूप से 
लक्षित किया जा सकता है कि ज्ञान-हीन कर्म पे ज्ञान सयुवत-कर्म को अधिक महत्त्व-अ्रतिष्ठा, 
कर्म और ज्ञान का समीकरण कर्म से ज्ञान का अधिक महत्व प्रतिपादन उपनिषदो में हुआ है । 
केनोपनिषद्‌ के अनुसार ब्रह्म विद्या अथवा गुप्त रहस्य में प्रवेश पाने के लिए तप, कर्म, वेदा- 
नृष्ठान आवश्यक है। वेद ब्रह्म विद्या के सम्पूर्ण अग॒ हैं और सत्य के अधिष्ठान हैँ कठ 
में तीन आश्रमों में अग्निहोत्र, यज्ञ, अध्ययन और दान तथा माता-पिता और आचार्य से शिक्षा 
प्राप्त करना मृत्यु से पूर्व ही शोकरहित होने का साधन माना गया है ।” ईशोपनिपद्‌ का 
विषय है, किसी के घन को मत लूटो क्योकि समस्त ससार में जो कुछ भी चराचर है वह ईद्वर 
से व्याप्त है । ५ उपनिषदों की समस्या है जीर्णता-हीौनता, मृत्यु और नाश से रहितता एव 
वृद्धि-हास से मुक्ति । शास्त्र-नियत कर्मों को करते हुए इस जगत्‌ में सौ वर्षों तक जीने की 
इच्छा करनी चाहिए।” वृहदारण्यक के अनुसार भी उपनिषदो में जिसके स्वरूप का 
दिग्दर्शन कराया गया है उस आत्मा को ब्राह्मण वेदों के स्वाध्याय, यज्ञ, दान और तप के द्वारा 


जानने की इच्छा रखते हैं। वेदादि को पीछे चल कर अपरा विद्या का कारण माना गया 
और ब्रह्वेक्पानुभूति को परा। 





प्लवाहोते अदृढा यज्ञछपा अष्टादशोक्तमवर येपु कर्म । --मुण्डक १।२७। 
तुलनीय--रानाडे कर्ट्रक्टिव सर्वे ऑफ मौवनिपद्िक फिलासफी, पृ०३। 
हि० का० नि० स०, पु० १५७ । 

केनो० ४८ । ५ कठ० १११८ । 
ईशावास्यमिदें सर्व यत्किच जगत्या जगत । 
तेन त्यक्तेन मुजीया मा यूथ कस्यस्विद्धनम्‌ ॥ --ईडदा० १। 
ईंश० २। 


सी ४ ६ 0 #ए ४१ 


&छ 


१९४ मध्यफाष्ठीन हन्त-साहिस्म 


में किसी प्रकार का सम्बेह सहीं किया जा सकता है। सासगठा के गायक इस मर्मी कुबियों को 
मातबधा की इस व्यापक भूमिका म ही देखता होगा । 


मागाहमक मादगगाइ की प्रतिष्टा-सी करते हुए कबौर कौ गाी उद्धोषित होटी पौ। 
पत्पर के देव की पूजा कर्लेबाले की ऐेगा मौर उपासता श्यर्प होती हैं। मत्पा अस्यपता 
स्थित प्रभु को पहचानता तहीं श ठो पत्थर झुछ वोछता हम युछ देता ही है, रएक्ौ तमत 
सेदाएँ अतः ब्यप ही होगी । प्रभु सब जोवों को श्रीबल>न देता हैं और सदा बोडरेगाल 
ही हमारा वेबठा है, सेम्प और पूर्प ) 


क्षो पावर कठ कहते देव । ता की बिरधा होगे सेव || 
अंतरि दैठ ह जाने अप । अ्रमका मोहिजआा पार्ष कु । 
ने पापद बोस ता किएछू देश । फोकट करम तिहफस हैं पेष ॥। 
ठाछुर इमरा सब बोसंता । सरब जीमाकत प्रभु दावु बेता ॥* 


सन्त-मत झौर वेदान्त 


डॉ बडभ्बास ने पत्तों के शिदास्थों लौर रुपदेष्ों पर उपनियद्दा का स्पष्ट प्रभाव देश 
है कौर बह निध्कय उपस्थित किया हैं कि उपनिपरों के इप्टामों में झपता जास्पास्पिक 
छसो प्रभाछी पर बक्तमा जिस १९ क्षताण्वियों पीछे मिगुणी ए्ठों ते ।९ डॉ. बड़प्याह पत्तों के 
ससिद्धान्तों को बस्टुत' अविकक रूप से उपनिपरों के सिद्धाग्व मामते है। इपं छि्शारा है 
पुष्टि में झपनिपर्दों प्रे प्लान ४क्तियाँ उद्धृत की है। सम्त-सम्प्रदाय के परबर्ती 
और टीकाकारों ते क्षपने मत को उपनिषद्‌ सम्मत सिद्ध करते का प्रयास किया । जाफोप 
अम-साषमा के इतिहास में मह कोई तबीन बटमा तहीं । प्रत्येक मतबाद मपने को बेइ-सम्मते 
कौर झपने सिज्ञांतर को नेद का तबोस भाष्य दोसे का दाबा उपस्थित करता रहा है। कौ 


तिषदिक श्ञात के श्रद्मासृत्रीय स्वरूप की प्रतिष्ठा के पश्चात्‌ प्रह्ममूत्रों को ही बह स्थान परवर्ी 
युग में प्राप्त हुआ । 


मौपतिपदिक आगार कौ तात्किक गिवेषता के स्लिए उपतिपर्दों हो उड़ी बस्तिविक 
सूमिक्ठा मे देखसा बपेशित होपा । भारतीम भम-साथमा के इतिद्वा: में ऋम्दद का 
और प्रमाणित स्पात हैं। बेड) में देबठा और पितरों के पूजन का किबांत कमकांड की स्व 
बस्वा है। विधित लौर भौतिक फ़ढों कौ प्राप्ति के छिए मैबिक कर॒पि देवताओं का पते 
बूजग करठा बा । बैदिक-कत्ाएँ एक मृप्र जगा पुक व्यक्ति को रचता ग्दीं अख्बििंको 
कुडपता और ब्यद॒स्पा परबर्ती मुग की देस है। मस्त-कर्ताओं के युय के परचाए्‌ बाहों की 
रचना हुईं जितर्से बराझिक कम-वाइ-बिबात की जटिूता है। ब्राह्मणों के अत्तठ प्राय आरस्कक 
और झषपभिपद्‌ है। वैदिक बर्म-काप्ड से क्लौपतिपदिक क्षात-कास्श के विकाठात्मक स्दकूय कै 
दक्प्रत इस प्रचाछ्षी मैं होते है। छुपहिपदों से सर्वत्र पश्लादि कम-काप्ड का विशेष ही रही 





१ एक रायुर्भरठ १२ पू रशट। र२ हि कातिखेपू?१६९। 
॥ बह्ौो पू १५७। 


चिन्ता-पारा २५७ 
पहे यहाँ फुछ नहीं घा, सर कुछ मृत्यु मे, प्रलय से आवृत्त वा। यह अशनाया ( क्षपा ) मे 
मावत था। अणघनाया हो मृत्यु है! पहले यह पुर्पाकार आत्मा ही था। वह अकेशा 
और भयभीत था ।* जिस प्रकार ऊर्णनाभि तन्तुओं पर उपर फी ओर चढता है, तथा जैसे 
अग्नि से अनैको घाद्र चिनगारियां उठती है, उसी प्रकार इस आत्मा से समस्त लोक, समस्त 
देवगण और गमस्त भूत विविध रूप से उत्पन्न होते हैं ।? इस प्रकार उपनिपदों में विभिन्‍न 
विपयो का प्रतिपादल विभिन्‍न झपो में है । 


सापान्य रूप से यह वाधन सर्वथा सत्य है कि भारतीय दर्वोन का आदि-खोत उपनिपदे 
है, किन्तु गेडेंन का यह मत स्वोकृत करना कठिन है कि भारत में जितने धार्मिक सुधार- 
अए्दोलत हुए है, उनका आरभ हमेशा उपनिपदो के गहरे अध्ययन के साथ हुआ ४ बस्तुत 
काल-क्रम से घापिकता जब रूढ वियान मात्र रह कर बुद्धि को अस्वीकृत करने लगती है तो 
उपके प्रति विरोध उठ सडा होता हैं जोर विद्रोही मतवाद अपनी प्रामाणिकता सिद्ध करने के 
लिए उपनिपदो के अर्थ की नवीन सगत्ति बैठाता है। औपनिपदिक ज्ञान को अव्यवस्था और 
पारस्परिक विभेद और विरोध मिटा कर सगतिपूर्ण अन्विति की स्थायवा 'ब्रह्मसूत' में हुई। 
साम्प्रदायिज आाचायों ने अपने मतवाद के समर्थन में इन सूत्रों पर भाष्य लिखे है । 


आचाय भाष्य मच 

कर णारोरिक केवलादत 
भाल्‍्कर भास्कर भेदामेद 

रामानुज श्रीमाष्म विशिष्टाईत 

मध्व पूर्ण प्रश्ञ द्व्त 

निम्बार्क बेदान्त पारिजात द्वताहत 

श्रीकण्ठ जैव शव विश्विष्टाह्रत 
श्रोपति श्रीकर शक्ति विशिष्टादत 
वल्लम अणू 


शुद्धाद्दत 

ब्रह्मसूत्र अल्पाक्षर और इतने दुरूह है कि भाष्य अथवा वृत्ति की सहायता के विन 
इसका समझना कठिन है। साम्प्रदायिक भाष्पकारों की टीकाएँ उलझन में डालनेवालो हैं 
इने सूत्रों के द्वारा इतने विभिन्‍त मतो और वादों की पुष्टि द्वारा सकेत प्राप्त होता है वि 


ओऔपनिपदिक ज्ञान विभिन्‍न रुप में ग्रहण होता रहा। साम्प्रदायिक विचारकों के तर्क औ 
युक्तियों का अवलम्ब सनन्‍्तो ने नद्दी लिया । 


सन्त-क्रवि ने दर्शन को कोई प्रणाली उपस्थित नहीं की और न वह दार््षनिक तत्त्व 
विवेचक ही है। वह तो वाद-विवाद से दूर रहता हैं, शास्त्र-ज्ञान उसके लिए महत्त्वहीन है 





१ बचुह०, १४२११ 
चही, २११२० ।॥ 


वडथ्वारु द्वारा हि० का० नि० स० के पृ० १५७ पर उद्धृत । 


२ वही, १३४१-२॥ 


4 


१९६ मध्यकाहौत सस्त-साहिस्य 


ओऔपनिपदिक शिज्वार-प्रयाखी का गिद्यार करने पर इसके ठीत रूपों के दव होते 
है--(त्तबाद परमतत्त्व कौ प्राप्ति के साथत मौर उसकी प्राप्ति के बाइ को सगस्‍्वा एव 
मैतिक माबना । तत्त्वदादौ स्वकूप में परमात्मा आत्मा और दोलों के सम्दस्तों को प्रा है। 
उपनिषरों कौ कुछ उक्तियों पर िचयार करमा अपेक्षित है। इस उम्तियों को पूष भूमिहरई 
देखते कौ भी अपेक्षा होगी । सह बद्मास्मि'' की पर्चा अनिक होती है। यृहरार््पक के 
अमुसार थात्मा पुत्र से भी प्रिय है और थो आत्मारूप प्रिय की हो उपासता करता है उप्झ 
प्रिप अत्वस्ध मरणणशौरू नहीं होता ।* प्रज्ञा से क्या जाना मिससे बह छब हो मया एस ष्् 
कै उत्तर में भृहदारध्यक का भिचारक कहता है-- पहसे मह ब्रह्म था झधने मपने आपको 
दाता कि “मैं बह हैं'। देदताओं में पे शिस-जिस ते लाना बी तपूप हो स्रा जौर ए़ 
समय भो जो जावता है कि “में बह्म हैं” बह सर्द हो बाता है।? इस मूमिका में तत्ववार 
स्वकप से अजिक इह्मा की आत्म-रूप से उपासता कौ कषा है, इस्प्रिय मंत प्राण आदि के 
विरद्ध आत्म-कूप स्थित #रह्मा के लातते कौ चर्चा है। इसी प्रकार 0त्वमप्ति को भी रुप 
भूमिका में देखता चाहिए। उद्ाछूक झाइलि ते अपने पुत्र स्वेतकेशु को लक के परिषाम-मृतत 
शरीर का मुक्त बक् माना है। बढ मूक है और शरौर णड्ूर। स का मूह तेज औौए ऐव 
का भूछ सत्‌ है। लत सम्पूर्ण प्रद्य सश्युकक कौर सद्ूप मायतन मोर धूप प्रतिष्ठाबाही 
है। ८रीर प्राप और सत्‌ स्वरूप के साथ पृष्दी लक लौर अर्ति के विवृर्तों का समीकरण 
है! अम्ति-तेय ही सत्‌ स्वरूप है। सत्‌ रुप पृझ्म अधिष्ठात ( मजिमा ) ही प्रवका बाप 
जिक रूप है। थह सत्प है, बह लात्मा है और हे स्वेतकेतो | गद्दी तू है।” यहाँ इतना 
स्पष्ट कर हैशा आवश्यक है कि अस्ति की थो प्रतिष्ठा बहिक साहिए्य में है, उउका हट 
अध्यात्मीकरण मह्ाँ है श्र आरमा कौ प्रठिष्ठा स्थापित कौ गई है। ब्रह्म इस स्वात में गौ 
६ै। “पब ल्ियं ब्रह्मा " को रामहेप से रहित होकर तिदअयपूर्वक उप्ासमा करे क्योंकि 
मनुष्य मपभी बासशा के अगुसार इस छोक में बीता है जौर भरकर मी उसके कूपो को प्राप्य 
करता है की सूमिका मे देखता चाहिए | गासकूपात्मक चगत्‌ ब्रह्म है शौर अमत्‌ बरह्ममम ई 
इत दोतों कभतो में बतर है। 

छपतिपदों के अम्यपत् द्वारा इतना स्पष्ट हो बाता है कि तत्त्यदादो बृष्टि पे बच | 
महत्ता आत्मा की प्रतिष्प कौर इह्मा लौर भारमा का समीकरय विविश्त उपतिपदों में प्राप्ठ 
है। उपभिपर्दों के मजार्थ अब कौ समझने के छिए करूद पर्माप्त सही कारण इतका प्रयोग 
पिन अर्षों में मिख्ता ई। इए सम्बन्ध में मह भी स्मरण रखते योग्प है कि डपतिपरें बाह्य" 
अम्चों ते सम्बद्ध है। श्यूम्गेद के ऐतरैय हाह्मयय से पेछरेव आरब्यक का पम्बरय है, जिउके 
अल्तर्गत ऐसरैगोपसियद्‌ बृहृदारभ्यक का सास हो इसका संकेत देता है। ध्मंदौप्प का साम 
देदौन डाल से उम्बन्ध है। उपसिपदों का विवेच्य शिपन आात्मत्‌ है और इसके साथ ग्रह 
छछ्तके स्वरूप ओर सम्बन्ध कौ चर्जा हैं। सृष्टि की उत्पत्ति सम्बत्धी बाएयारओ पर विचार 
करो ये लौपतिपद्धिक मतबाद कौ विभिन्‍वता लबिक स्पष्ट होती है ! बृहदरब्पक के घगुधार 








१ बह शाडा१०। ए इही शाा८टव ३ वही हा) । 
है. हांदोप्प ६॥८७।॥ ५. छातोग शह४ा१। 


बिन्ता-धारा रे५७ 


पहले यहाँ कुछ नही था, सत्र कुछ मृत्यु से, प्रलय से आवृत्त था। यहें अशनासा ( क्षपा ) से 
आवत था। अणनाया ही मृत्यु है ।* पहले यह पुण्पाकार आत्मा ही था। वह अकेला 
और भयभीत था (४. जिस प्रकार ऊर्णनाभि तन्तुओ पर उपर की ओर चढता है, तथा जैसे 
अग्नि से अनेको क्षद्र चिनगारियाँ उडती है, उसी प्रकार इस आत्मा से समस्त छोक, समस्त 


देवगण और गमस्त भत विविध रूप से उत्पन्न होते हैं।! इस प्रकार उपनिपदों में विभिन्‍न 
विपयो का प्रतिपादन विभिन्‍न झरूपो में है । 


सामान्य रूप से यह कथन सर्वथा सत्य है कि भारतोय दर्शन का आदि-स्रोत उपनिपदें 
हैं, किन्तु गेडेन का यह मत स्वीकृत करना कठिन हुँ कि भारत में जितने घामिक सुधार- 
आन्दोलन हुए हैं, उनका आरभ हमेशा उपनिपदो के गहरे अध्ययन के साथ हुआ ।* वबस्तुत 
कारू-क्रम रे घामिकता जब रूढ विधान मात्र रह कर बुद्धि को अस्वीकृत करने लगती हैं तो 
उमके प्रति विरोध उठ खडा होता है और विद्रोही मतवाद अपनी प्रामाणिकना सिद्ध करने के 
लिए उपनिपदो के अर्थ की नवीन सगति वैठाता है। औपनिपदिक ज्ञान की अव्यवस्था और 
पारस्परिक विभेद और विरोध मिटा कर सग्रतिपूर्ण अन्विति की स्थापना ब्रह्मसूत्र' में हुई। 
साम्प्रदायिक्त आचार्यों ने अपने मतवाद के समर्थन में इन सूत्री पर भाष्य लिखे है । 


आचाये 


भाष्य मत 

शकर शारीरिक केवलाहवत 
भास्कर भास्कर भेदामेद 

रामानुज श्रीसाष्म विशिष्टाहँत 

भध्व पूर्णप्रज्ञ द्व्त 

निम्बार्क वेदान्त पारिजात द्वैताहैत 

श्रीकण्ठ दौव दैव विशिष्टाईत 
श्रीपति श्रीकर शवित विशिष्टाहेत 
वल्लभ अणुू शुद्धाईत 


ब्रह्मसूत्र अल्पाक्षर ओर इतने दुरूह हैं कि भाष्य अथवा वृत्ति को सहायता के बिना 
इसका समझना कठित हैं। साम्प्रदायिक भाष्यकारों को टीकाएँ उलझन मे डालनेवाली हैँ । 
इन सूत्रो के द्वारा इतने विभिन्‍न मतो और वादो की पुष्टि द्वारा सक्ेत प्राप्त होता है कि 


ओपनिषदिक ज्ञान विभिन्‍म रूप में ग्रहण होता रहा। साम्प्रदायिक विचारको के तर्क और 
युक्तियों का अवलम्ब सनन्‍्तो ने नहीं लिया । 


सस्त-कवि ने दर्शन की कोई प्रणाली उपस्थित नही की और न वह दार्शनिक तत्त्व- 
विवेचक ही हैं। वह तो वाद-विवाद से दूर रहता है, शास्त्र-श्ञान उसके लिए महत्त्वहीन है । 


१ बुह०, १।२१। 
३ वहीं, २११॥२०॥ 


४ बडथ्वाल हारा हि० का० नि० स०» के पृ० १५७ पर उद्धृत । 


२ चही, १।४१-२। 


हर्ट मध्यकास्ौग सम्त-साहिस्य 


बरह्म-्सम्बन्धी उसकी चारणाएँ थीबत पमस्पा के मृखझाव के किए है। विपम जीदग कौ 
पुत्बियाँ ही उसके ऐेग्यबादी सस्पेश के मूरू में है। बह वन्तस्थाघना को नहीं बाष्मानुणूषि के 
भास्तजिक और झान का माध्यम मानता हैं। उपनिपर्दों को श्ञान-निष्य उसकी दार्यकिक 
प्रणासौ को बह स्मोकार रहीं करता ठथा तत्त्ववारी अम्तर तो सस्‍्वय उपनिर्दों में ही ६। 


जरैंतबाद के वीज मरज-संहितामों में प्राप्त है. उपमिपर्दों में बईैतपएक सुदिना है। 
बौड़ मास्यमिक मौर योयात्रार म्रंतबादी थे । स्फोटगाद थत-समणक है। धैब और पाह 
मत भौ अरईतबादी है। झट्रैदगाद इन मतों से प्राचोस ६! इसकी झखब्टित पारा जो शो! 
कारू से प्रबाहित हो रही भी उठे सस्त-कषि से अपती मातगबादी स्थापमाओों के उपयूष् 
पाया पा। औपमिपदिक उत्स के समर्षत में गुराछ का यह पद उद्धृत दिया बाता है” 


निरगुन मत धोई बेद को अस्ता | बह सक्प अस्मातम सता॥ा 
जहेगा पुजिधा भाव से कोईं। ठम्पातम बेदांठ मत सोई॥ 
यहिं सिवाय कौई जोर बताने। ताको सतगुर मन सहि खाबे॥] 
पर इधनों में बेगास्त प्रमुख है और इसकी अर्ा सग्ठ-साहित्य में एर्गाविक हुई ६ै। 
इफ़शों को केशड म्याय योग मीमाँसां भादि महीं समझता चाहिए मच्पि शास्तरोय दर्सतों की 
भी चर्चा है--- 
मीमाँंसा कहे सब कम ही ई। बैक्षेपिक समय को ब्यावठा हैं। 
स्वायबादी कर्ताए ठासे | पहंजडी योप बद्यागता है॥आ 
सांझ्ययादी भित्पानित्प कहे बेदास्ती ब्रह्म लगुमानता है। 
कहहि फक्‍्बीर ये दुंद अहुंरिप्त मरी । सो दुंदहौ को सब पाता है॥" 
“वह दक्षता कै सम्बन्प में औौजक का मौ मत एष्टष्य है-- 
लर को सह परतौति हमारी । 
सूठे मनिज हियों झूझे सम पूँजी राब मिन्षि हारो॥ 
पट वरणगम प्रक्ति परण पछायो टठिरदेगा मपिकारी। 
राजा देग बड़ों परपंचो रइजत रहतत उबारी॥? 
विदयारदाए मे पद्‌ इरसन का योगो ज॑यम सैषड़ा इरबधं झाहि# स बेपबाएँ 
कोन कह कर छुटौ पा का है।ई घास्दज् और रागुधापाम जिश्यताब धिई को एबौडार 
करता पडा है हि औ पद दर्पत जे ई ते मिलि के सानापंञ चकाबत अये। ५ यघ्षपि दर्ज 
का तारतप्प दशर्तों के मनुसार नहीं। गाता घतों हरी प्रदिष्शा के हिए पह दाग है छत 
महात्या बूरणशाल से भौ कृा्य फ़िपा है।* बजौर परजौ साहित्य के अनुसार बदौर ते 





१ बुदार बाती | र१४7 

ए. पंदर्ंपौ ( शशगार ) शाम शूदता १ पु २८७३॥ 

॥ बोशव घाई ५६। है विषारदम दौण$ सरिण्वण व्‌ ए ४। 
५ पाते रीता पृ ११६। ६ डदिग्पा टोगा वृ १४३7 


चिन्ता-घारा ३२६३९ 


शकराचार्य को चेताया था ।* यह तो निविवाद है कि सन्‍्तो ने उपनिपदों का अध्ययन नही 
किया था । सन्त अ्ैतवादी अवब्य हैं किन्तु वेदान्ती नही । सगुण मतवाद भी वेदान्ती ही है । 
प्रम-तत्त्व के निर्वाचन में औपनिषदिक प्रभाव स्पष्ट है। कठोपनिपद्‌ का अशब्द, 
अस्पर्श, अहूप, अव्यय, अरस, अगन्ध, अक्षम, अनादि, अनन्त परात्पर, निष्कलल, निष्क्रिय, 
शान्त, निरवद्य, निरजन स्वरूप सन्त-मत में मान्य हैं। परवर्ती सन्त-साहित्य इस स्वरूप के 
विधान में अधिक सचेष्ट नहीं। प्रारभिक युग में इसकी स्वरूप-चिन्ता अधिक मिलती है। 
तत्पश्चात्‌ “न सत्‌ न चासत्‌”* का रूप अधिक सम्मानित हुआ। अनुपम तत्त्व कवीर 
ग्रथावलो के अनुसार इस प्रकार है -- 
वेद विर्वाजत भेद विवजित, विवर्जित पाप रू पुन्य | 

ग्यान विवर्जित ध्यान विवर्जित, विवर्जित अस्थूल सून्य ॥॥ 

भैष विवर्जित भीख विवर्जित, विवर्जित ड्यूभक रूप । 
कहे कवीर तिहूँ लोक विवर्जित, ऐसा तत्त अनूप ॥7* 


ज्ञान और प्रकाश के रूप में परमतत्व की कल्पना सन्त-साहित्य ने ग्रहण की हैँ किन्तु 
हीरा आदि नवोन सस्कार है। ब्रह्म की द्विविध कल्पना उपनिपदो में हैं। यह ब्रह्म पर और 
अपर है ।४ परब्रह्म का दो रूप में ध्यान करना उचित है।" ब्रह्म द्विविध रूप है--मूर्त 
और अमूर्त , मर्त्य एव अमृत, स्थिर और अस्थिर, सत्‌ और त्यत्‌ ।९ सन्त केवल! स्वरूप को 
ग्रहण करता हैं। “जहाँ उगे सूर न चदा, तहा देष्या एक अनदा ४ के साथ कठोपनिषद्‌ 
का “त तत्न सूर्यो भाति तन चन्द्रतारक नेमा विद्युतो भान्ति/* तुलतीय हैं। “तरुवर एंक 
पेड बित ठाढ़ा, बिन फूला फल लागा” में “ऊर्ष्वमूलो वाक्शाख' की घ्वनि और विस्तार है । 
अन्धे द्वारा परिचालित अच्धे के दृष्टान्त का उपयोग सन्त-साहित्य में हुआ है किन्तु औपनिपदिक 
रूप से भिन्‍नता हैं। कबोर के अनुसार जो स्वय अन्धा ( ज्ञानरहित ) है और अन्धे गुरु द्वारा 
परिचालित हैं, वह अपने अज्ञानी-वचक गुरु के साथ कूएँ में अवश्य गिरेगा ।* मुण्डक में गुर 
की चर्चा नही वल्कि अपने आपको बुद्धिमान्‌ और विद्वान्‌ समझने की बुद्धि एवं मिथ्याभिमान 


ही परिचालक अन्धा है ।१० सन्त-साहित्य का अज्ञानी वचक भी मिथ्याभिमानी, दम्भी और 
अपने पाण्डित्य पर विश्वास करनेवाला है, किन्तु दोनो एक नही | 





१ पद छुछुम ( सूक्ष्म ) कहा कबीर गोसाइ। सक्राचार्ज को चेताआ | गुस्ट सपुर न । 


-- ज्ञानतिलक' ( हस्तलिखित ) । 
२ घ्वेताश्वतर ४१८ | हे क० ग्र०, पद २२०, पृ० १६३ । 
४. प्रइन० पार । ५. मंत्रे० ६२२। 
६ बृह०, २३॥१। ७ क० ग्र० पद ३१, पु० ९८ । 
८ कढ० २॥२१५॥ 
९ 


जाका गुर भी अघरला, चेला खरा निरघ। 


अधे अघा ठेलिया, दृन्यू कूप पढत ॥--क० ग्र०, साखो १५, पृ० २। 
१० तुलनीय--अविद्यायामन्तरे वरतमाना स्वय घीरा पण्डित मन्‍्यमाना । 


जध्यमाना परियन्ति मृढा अन्धेनेव नीयमाना यथान्धा ॥ “मुण्डक २८, 
47 


३७० मध्यकालीत सम्तन्साहित्य 


छपनिपर्दों को मु समस्या आत्मा का प्रद्मार्मैक्यामुमव ई मौर इसे समसते-तमग्राने डे 
लिए भारमा के स्बटप ब्रह्म और उसके स्वरूप तथा दोनों के सम्बस्धों का झातात्मक विदा 
झिया पया हैं। शह्ा कमी गज़-स्वरूप है, कमी मश्ण टय एर्व कमी डोर है। एव» 
स्वदप और उसकी सबप्तक्तिमत्ता के पर्माप्त उस्फ्रेश हैं। सात-कबि ढी समस्या 
लात्मोपसल्धि है। आरा की स्वरूप दिस्ता में ब्रह्म-स्वरूपू कौ अर्चा है, जो शररैतगारो शेप 
में है। उपनिपदुश्छिशित सगुभ रूप ( ईएयर ) को भी सन्त मामाजनिठ मत मायिक शत 
है। इस मापिख्ता का पूथत्द पारिश्त्पाधिमानी पर्शितों दा दुराग्रह हैं गोर एस एपारे 
किए सम्तों को अधिकार महीं या । 


इसने पथ ही उपनिपों में सत्य का तिकृपस है। प्राररम्गिक पैगस्वा में धरा है 
सत्य है. कारण उसका अस्तित्व दृष्टि-्पम्मव है। बाछास्तर में दृष्पमान्‌ बसंत बे 
( बास्तविक स्थिति से हौत ) और इसका अस्तर्मुत तत्व ( आत्मा वास्तविक ) 
हो मपा । स्ग्द के धमस सत्य की जिडारा का प्रस्‍्म नहीं। सत्य को गह आता है पि 
तरह पटचातता है। उसही समस्या है. विकस्पहौन उरा एह्य की माम्ठरिक एरँ सेरेशीसर 
बनुमूछि। उत्प बरी स्िठे इस मतुभूति के आश्रय हे प्रकट होती है जौर मनुमूति के डाए है 
झमका प्रस्यपीकरण होता ह। 


उपनिपद्‌ बौद्धिक शान को असूर्तदत बौडिकता क्रो महृत्वपूषर मौर इमारत 
का साबत मातती है। उपयिपरों के कई स्तर इस सादस-अाप्ती में मिर्ेपे । बेराहि 
का झात कुछ सवस्थामों में छपदारक है सौर कम उदहस्य-्सापत मैं समप । मु के बुर 
तपस्मेद यजुनेंद रामदेर तथा क्पर्रबेश शिक्षा दक्ष स्याध्रण विरगत एटर और कवि 
अपरा विधाएँ है और मपिताणी प्रत्य को प्राप्त करामेयाछ्ली पा" में शोतों दिषाईं 
जञातप्प है।* सास्त दास्‍्पीप शान का एबजा अनुपयुवव और अध्याय मातठा है। गम 
प्राव्दि बाबिए् शात अपबा कप से ही होतीं। व शात को सही ध्ातापारित भा 
तरबाएम ध्राव्ति का सोचते मानता है और इगफ्रे अस्त्रेपश के किए बूर जानेंगी 
तह्ी ब१ घाम सै दा" भी ६ सिस्तु जब अम्ठगठ है तो दरए जागेजी जोश बयों ?ै हरे ए 
आऔवलिपदि पर दघन ज। एवीयार बर छेता है हि परमतत्त को जान तने के माइई और हुए 
बासता ऐप सरी रच्ता विखु जए बह भारम से मिस्न मह्ठी लो आगो आापरा जात 
बार और दुए गाने ऐप उपझ लिए गटों । घाव प्रयोगारपक अनुमूदि से हील बौदधिएों 
ड आप्यण वा परण तहीं करता । 


ओरधियरिंए शाग दइरदयूप और वूध है. पोष्प पुदर मौर अबिताती वि परी 
बहू झात्र ४7 करन पोरय है। राशन्‍्सव शुद्यता के इस विदान्त को हशौपार शरी बरता। 
ब्लड धही ₹/रर पदुचादित है बोर जे बट मही । ब्रेक स्यतित लबिदारी है जदिशातों 
और आप पाठ $ लिए व. जात जनावदधक है जौर दिन बेर और शृरा ६ ध्यत्तिएों 


है बा है५॥ ३ बी ह_४। 


चिन्ता-घारा ३७१ 


पर इसका कोई प्रभाव भी नहीं । ऐसी अवस्था में ऐसे व्यक्तियों से दूर रहता उत्तम है 
किन्तु कोई भी अनधिकारी नही, इस मत में गु्मता नही । गुरु-दोक्षा पर जो वरू सन्त- 
साहित्य मे है उसकी मात्र झलक ही औपनिपदिक साहित्य मे उपलब्ध है। सन्त-मत की 
गुरु-कल्पना भी नितात भिन्‍न है । 


सन्‍्तो में आचरण की पवित्रता का उच्च स्वर है, उसकी सामान्य समता ही उपनिपदी 
में मिल सकती है। आचरण के प्रमाण के लिए वाह्यम आदर्ण की प्रतिष्ठा उपनिपदो में मिलती 
है। तैत्तिरीय के अनुसार श्रेष्ठ गुझुजन और ब्राह्मणो के अच्छे आचरणो का अनुकरण करना 
चाहिए. (१ सनन्‍्यास को जो प्रतिष्ठा उपनिपदो में मिलती है, यद्यपि उपनिषदो के उपदेणक 
राजा और ऋषि विवाहित हैं, एवं याज्ञवल्क्य को दो पत्नियाँ है, वह सन्त-मत्त मे नहीं। 
वृहृदारण्यक के अनुसार उपनिपदो में निरूपित आत्मा को ब्राह्मण वेदो के स्वाध्याय, यज्ञ, दान 
और तप के द्वारा जान कर मुनि होता है और आत्म-छोक की इच्छा करते हुए त्यागी पुरुष 
सनन्‍्यासी ।* सन्त न तो वेदादि अध्ययन हारा मुनि होने का अभिलापी हैं और न सन्यासी । 
मनुष्य के नैतिक स्वरूप का कोई वाह्म मापदण्ड नही, आत्मा को वास्तविकता के दर्शन द्वारा 
ही कार्य और व्यापारों को प्रामाणिकता प्राप्त होगी । सन्‍्त के लिए गृह औौर वन में कोई 
अन्तर नही । आचरण का यह महत्व वौद्धों की परम्परा से मिला है और इसे शाकत-मत की 
अतिवादी विक्ृति भूमिका में देखना चाहिए। गीता के निष्काम कर्म की चर्चा--जों उपनिपदो 
से प्राप्त हुई--भी यहाँ नहीं। कर्म वैदिक रूप में नही रह कर, जीवन का साधारण व्यापार 
बन गया और सन्त पेझे के महत्त्व का प्रतिष्ठापक हैं। विदेह जनक के यहाँ याजशञवकय दिष्य 


को उपदेश के द्वारा कृतार्थ कर पशुओ को इच्छा से प्रदन का उत्तर देने के लिए जाते हैं।? 
ऐसी भिक्षा सन्त के लिए वर्ज्य हैं । 


ओपनिषदिक ओर सन्त-मतोय रूपको और प्रतोको का अन्तर स्पष्ट है। परमतत्त्व 
ओर जगत्‌ के स्वरूप-विवेचन में दोनो में समानताएँ हैं. किन्तु पारस्परिक सम्बन्ध एवं नैतिक- 
भावना-सम्बन्धी विघान में अन्तर स्पष्ट हो जाता है। दोनो दो सास्कृतिक समुदायों के सके- 
तक हैं । सामान्य जनता जिन रूपको और प्रतीको को ग्रहण करने में समर्थ थी, सन्त ने उन्हें 
ही चुना। जलूनतरग, कनक-क्रुण्डल ( गहना ), रज्जु ( सर्प ), ज्योति और स्फुलिंग का 
उपयीग हुआ है, और साधारण जनता इन्हें हृदयगम करने में समर्थ थी । रथ-चक्र, अग्निहोत्र, 
राजसी-उपकरण आदि का त्याग हो गया । नमक-पानी का उदाहरण भी सन्त-काव्य में स्वी- 
कृत रहा । इसके प्रयोग में भी पूर्ण समानता नहीं और आत्मानन्दानुभूति के विधान में तो 
पूर्ण अन्तर दोख पडेगा । प्रतोक और सरूपक-विघान का अन्तर मानसिक गठन के अन्तर की 
सूचना देता है। ओपनिषदिक मनोवैज्ञानिक स्थिति और सन्त की मानसिक स्थिति मे लन्तर 
है। उपनिषदो में ब्राह्मण-क्षत्रिय-सघर्ष और तत्पदचात्‌ उस सघर्ष का उपशमन स्पष्ट 


5. 


हद 





१ तैत्त०, ११११। २ बृह० ४२२। 
रे बृह०, ४१ और ७। 


॥ण्रै मम्पकाडौन हत्त-साहिसप 


किल्तू सत-सत जनगरदी और पामंबस्प को मपेशा स्वौकार करता हुआ विम्तगर्यीज सोसकृतिक 
चेतमा का संशित उपस्थित करता है । 


जौपनिपहिक घारा का दो शगमाह मिक्रता ई बह किस प्रकार साततों तक बाया छो 
रिएबयपूषक नहीं कहा जा सका । हमत॑ अर्पज् शरित दिया है. कि रामासस्द से गौर मे 
धम्मबतया कैब “राम” लाम पाया बा मोर मियुथ राम को कक्ममा हैँ उस्सगठिता 
पि्धाँत अधिक सहायता नहीं देठा । अरैशबाद कौ इवेतापंबतरीय शेब-घारा की परिषति गए 
सम्प्रदाय में हुई डी। धुष्मबाद के घावात्मक स्वकू्प का अटुतो कप यहाँ परिणत्तित हुमा ईए 
सम्त-मत का प्रारम्मिक रद माष-सम्प्रदाय प्रमाडित है। शौपतिपदिक साम्प डा झोव सपतिर्श 
नहीँ बल्कि साम्प्रदायिक प्रभाग है। इसके मतिरिक्त अरतभारी बमराधी पाया है प्जार दे 
ईैरास्त-परक रचताओं का कबीर-पाहित्प में प्रमेप्त अत्पतत सरस है. भाष्य और टोडाजओों हे 
ऋपमिक अ्प्पपन हारा इस गिप्कृप पर पहुँचने में सहायता मिलती है। निरंजम आारि पर्पों है 
माम्प-रिपयय पर ध्यान देने से यह शंजैद मिखता है दि श्तों से मपने रूप हे इसकी सास 
की हैं, बत' कम एर्द-साम्प द्वारा छमवा हर स्थापना संभव गहीं । 


बयापह्र मर्षों में मारतीब बिश्ता-पाए मृरतया भौर मूलरप में भौपतिपिक ई और 
सरत-शाहित्प बध इसौ ब्यापक और सापतान्प अप में बपतिपक्ध्रभारित है । इपतिययोँ दे 
प्रतपत कप से शसने प्रहम भहीं दिया और रादभुबित एगं बबार्ष अब में सप्तनसादिते 
लौपतिपदिक गईी । 

सनन्‍्त-मव और पोग 

भाण्तीप पर्म-लाथता में 'योग णग्र भ्पाषक बब का धोतक है. पहँ एक हि बा 
पोय है ज्वाम मौर कम भी । मांस सिद्धि और साथम दोगों है. शा प्रमातम-त्त्व कौ शहौति 
पपकृत्पि क सापनों का भी माम ओोष' पढ़ पया है। थोग स्वयं माण भी है। पहोँ दौज री 
प्रयौध इसके कड्ठिपतत लप में हिपा छा रहा है। “योग कौ चार प्रक्षियाँ अथवा प्रगामियँ 
ही गई ६--अर्जयोस छूययोय हृठयोग जौ राजपोग। नुछ छोपों # महातुत्तार वे एंतिगे 
विमिम्ध और दिगिस्न प्रकार के एापरा के हिए है एज शुए लोगों के अनुसार मे पैठियाँ मी 
इॉलि सोगाम है। शापक सब उम हे इफशी शाबता हारा ईबा्य प्राप्त ररहा है। हखरोड 
के अनु गाए परमात्मा रे जाद शोर जार ये जाप-रूपारणक प्‌ बो सृष्ि हुई है। मोए प्री 
कै ठिए ए१+ आज को अहरने को छोता >ोगी अधि काज जप हे भाव छोर जात ते भार 
होटी परबाष्या भी उपलिव होजी। चोध का कित्तृत्ति वा विरोध बाग गया है डे 
परबाजजत्प री रप्तापत का अर ६ वितबूतियों का उ भे उपहरिद मे कूप हो जाता। सौत 
है २ हर अंग! मैं भदिए बो गशना राषप्णद ११६॥ रचू्ठ एदैर के घापग डरा बोगन्याइन 
ही प्रभाती का /पोद बग़े है। *स शाषता के आई हल है-- बह विए्य आग थार 
दाब प्रष्याधार आर्या स्वान और गषात्रि 4 इन्दे अ्टॉँफ घोग जऱने है । एजये आहत छोए 
डोबाराब को अस्या है। ताभ्येरोत्ी अजित है दायु बुस्य लत्र है। अपदेड' ५े गए 


है बार १९७१६८।॥ ३६ अर १(॥९7 


चिन्ता-घोरी ई७३ 


वायु-सिद्धात अधिक पूर्णता के साथ मिलता है और वायु की सन्ना प्राण है । प्राणायाम वायु 
( प्राण, पचप्राण ) पर विजय प्राप्ति का साधन है ।* प्राणायाम-विज्ञान पर आयत्तर प्रभाव 
देखा जा सकता है किन्तु इस विषय पर यहाँ विचार करने का अवसर नही । यौति, वस्ति, 
नेति, लौकिकी, त्राटक और कपालछ भाँति के द्वारा शरोर-शोघन-क्रिया होती हैं। हठयोग का 
अन्तिम साधन है समाधि । समाधि का फल पातजल योग-सूत्र के अनुसार वह अवस्था है 
जिसमें भिगुणात्मक प्रकृति के कार्य विवर्जित हो जाते हैं और पुरुष अपने विशुद्ध स्वरूप (केवल 
भाव ) में अवस्थित हो जाता है ।* क्रियाओं को कुशलता द्वारा पिण्डज्ञान प्राप्त करके प्रकृति 
को पुरुष में रूय करना लग्योग' है। आधारपक्ष में रहनेवाली कुल कृण्डलिनी शक्ति को 
उद्बुद्ध कर सहस्नार-स्थित पुरुष मे लय करने की क्रिया ही 'लूययोग' है। लय क्रिया द्वारा 
महारूप रूपी समाधि की उपलब्पि होती है । राजयोग योगो का राजा है । इसके अनुसार 
सृष्टि, स्थिति और प्रछय का कारण अन्त करण हैं। अन्त करण के साधन को “राजयोग 
कहते है । हठयोग असल में प्राणवायु के निरोध को कहते है और राजयोग मन के निरोघ 
को । इस प्रकार मन्त्रयोग की परिणति राजयोग में मानी जाती हैं। विचार-शक्ति को 
पूर्णता और विचार-बुद्धि का प्राघान्य एवं चेतता का जागरण ही “निविकल्प समाधि' है और 
इस समाधि-प्राप्त मनुष्य को जीवन्मुक्त कहते हैं । मन्त्रयोग के सोलह अग हैं--भक्ति, शुद्धि, 
आसन, पचाग-सेवन, आचार, घारणा, दिव्यदेश सेवन, प्राणक्रिया, मुद्रा, तर्पण, हवन, बलि, 
याग, तप, ध्यान और समाधि । बलि के भेद--अन्तर्वलि ( काम, क्रोष, अहकार आदि का 
त्याग), वहिरबलि--१ सात्तिक (फल इत्यादि) और २ राजसिक-तामसिक (पशु-पक्षी) । 


हठयोग के सात जग--षट्कर्म, आसन, मुद्रा, प्रत्याहार, प्राणायाम, ध्यान और समाधि। 
समाधि--महाभाव ( मन्त्रयोग को समाधि ), महाबोध ( हठयोग ), सहालय ( लछययोग ) 
और निविकल्प समाधि ( राजयोग ) । 
यम--( १ ) अहिसा, (२ ) सत्य, (३ ) अस्तेय, (४) ब्रह्मचर्य, (५) दया, (६ ) 
आजव, ( ७ ) क्षमा, ( ८ ) घृति, ( ९ ) मिताहार, ( १० ) शौच । 
नियम--( १ ) तप, ( २ ) सच्तोष, ( ३ ) आस्तिक्य, ( ४ ) दान, ( ५ ) आराघन, ( ६ ) 
वेदान्त-धवण, ( ७ ) ही, ( ८ ) मति, (९ ) जप, ( १० ) ब्रत्त । 
आासन--( १ ) स्वस्तिक, ( २ ) गोमुख, ( ३ ) वीर, (४ ) योग, (५ ) पद्य, (६ ) बद्ध 
पद्म, ( ७ ) कुककुट, ( ८ ) उत्तान कूर्मक, ( ९ ) धनु, ( १० ) सिंह, (११) भद्र, 


( १२ ) मुक्त, ( १३ ) मयूर, ( १४ ) सिद्ध, (१५ ) मत्स्य, ( १६ ) पश्चिम- 
तान ( १७ ) सुख । 


१ वर्मा ऐ हिस्ट्री ऑफ प्रि-वुद्धिस्ट इण्डियन फिलासफी, पृ० २६ और उपाध्याय. घर्म 
ओर दर्शन, पृ० १४५ ( टि०)। 
२ पुरुपार्थ शुन्याना गुणाना प्रतिप्रसव कंवल्यस्वरूप प्रतिष्ठा वा चिति शक्तेरिति । 


पात० यो० सू०, ४॥३३॥ 


१०२ मध्यकाडौस सम्द-साहित्व 


किल्तु हम्त-मंत जतबादी और सामंजस्म को शपेसा स्तीकार करता हुआ सिम्तदर्षीग पाक्षफि 
बेधना का संकेत उपस्थित करता है । 


औपतिपणिक घारा का थो आमास मिफता ई बह किस प्रकार ध्तों तक भागा घे 
निशध्मपूथक नहीं कहा था छकथा | हमते अम्यत्र॒ सच्चित किया है कि रामातख से कऔर रे 
पम्मबतमा कैबछ रास माम वाया था और तिनुण धाम की कमपना हूँ। उत्तरी 
पिर्यात अधिक सहायता नहीं देता । अवृतदाद की स्वेताक्यतपेय पेब-्भारा की परिणति पोक' 
सम्प्रदाय में हुई भी | पूरमबाद के मागारमक स्वरूप का शत्ेतो रूप महाँ परिसक्षित हुआ कै 
उन्त-मत का प्रारम्सिक रूप माब-सम्प्रदाय प्रभावित है। सौपनिपद्धिक धाम्म की सोत 
नहीं बल्कि साम्प्रशामिक प्रमाष है। इसके अठिरिक्त अररतगादी बर्सवायी ध्रा्नां कै प्रदाष है 
बेदान्त-्परक एचताजं का कबोर-साहिस्प में प्रवेस लत्पत्त परक्ष हैः माध्य जाए 
क्प्मिक अध्ययन हारा इस तिष्कृप पर पहुँचते में सद्वायता मिछती है । लिरंजत आदि शक कै 
साध्य-दिपर्सप पर ध्यात देने से मई सक्रिय मिछता है कि श्ठों ते सपने रूप ते इनकी स्वासा 
ही है, बठ केवस झम्द-साम्प द्वारा समता कौ स्पापता छमम नहीं । 


स्पाफक सर्षों में सारतीस चिस्ठा-भारा भृछूठपा भौर मूछकूप ये शौपनिपरिक कि 
उत्त-साहित्म बस इसी श्यापक जोर धामात्य अर्थ में रृपतिपत प्रमाषिए है। पति 
प्रत्यस्त कप घे इसे प्रददण हीं दिया और सद्तुचित एवं यवाव बर्भ में सत्तताहिर 


आओपतिपपिक नहीं । 
सन्व-मत मरौर गोम 


मारहीय बर्भ-धापता में पोग” रम्द श्पापक बर्ध का दोतक है, यहाँ तक हि नाते” 
योग है शान जऔौर कम भी । यौथ पिदवि और सावत दोनों हैं, अत परमाए्म-तत्त्व की प्रही्ि 
कपझुम्षि के साननों का सी ताम 'मोय' पड़ गया है। पोय स्वयं माग भी है। यहाँ पोस की 
प्रयोग इसके रूड़िगत धर्भ में दियां था रहा है। 'योग' की भार ध्वक्िज्ों बगबा 
कहौ गई ईं--सख्वजोग छपरोग हम्पोम लौर राजपोष । कुछ छोगों के मतारुणाए मे ईछिए 
भिशिस्त भर गिसिस्त प्रकार है साबकों के छिए है. एवं कुछ क्ोगों के अपार में ऐडिगाी 
अस्कि होपात है। साथक क्रम-क्रम से इतकौ धाषता ह्वारा कैंबल्प प्राप्ठ करता है। मख्जोप 
के अगुसार परमात्मा सै भाव भौर भाव से तान-सूपात्मक चगत्‌ की यृष्टि हुईं है! मोइव्ग्दि 
के लिए इनके क्रम को उप्टने कौ अपेक्षा होगी बर्बाद लाम-कस से भाग ओर माब से अर्कि 
शाह परमात्या कौ क्षपक्श्बि हगी। योग को चित्तगृत्ति का विरोध कटा पया है, मं 
परत्मात्म-तत्थ कौ उपलब्धि का रर्थ है बित्तबृतक्तियों का छस प्रपछनिय में रूब हो चअाता। दोज 
के सोकइ अंगों में भक्ति की पता सर्वप्रणम हुई है। स्थृरू प्रपैर के पोषत हाए मोन-ठाबर 
करी प्रञाक्ी को हृत्योगा कहते है। इस छाषता के धांठ अंग हँ--मम लिबस शआासत प्राची" 
बाप प्रश्पाह्वर बारणा ध्यान और समानि । इन्हें लप्टांग डोज कहते है। इसमे आस औए 
प्राणायाम की मुक्यता है। श्प्॑येरोय" अविछ' यें बाजु मुक्य तत्व ॥ह। अबर्धबैद * में या 


१ ब्ाऋ (१॥।१६८॥ ३ बब  ११॥६। 


चिन्ता-धारा २३७५ 


में 'निरगुन' हो गई, जिनमे समार की अनित्यता और राम-कृष्णोपासना का भी उल्लेख मिलने 
लगता है। 'निरगुन' का सामान्य अर्थ आज वैराग्यमूलक, सासारिकता की उुच्छता ओर 
व्यर्थता सकेतित गीत हैं । 


गोरखनाथ के साथ भी यह घटना-द्ुर्घटना हुई थो, अत गोरखबानी के आधार पर 
गोरखनाथ के सिद्धान्तों का प्रामाणिक उल्लेख सम्मव नहीं और सस्क्ृत की रचनाओं में तो 
घास्प्रसम्मत बनान॑ का प्रयास है। सस्कृत और हिन्दी की रचनाओ में सिद्धान्तमैंद का कारण 
अत स्पष्ट ही है। गोरखनाथी साधना ने पूर्व को साधनाओं का नवीन स्वरूप उपस्थित 
किया था । वैवल्य की प्राप्ति गुरु-ऊपा से होती है, वेद-पाठ से भी नही, ज्ञान से भी नहीं, 
वैराग्य से भी नहीं । इस कथन में पातजल योग से भिन्‍नता जो दोख पटती है, वह अन्य 
घारा का प्रभाव है। गोरखनाथ ने छ चक्र, सोलह आधार, दो लक्ष्य और व्योमपचक को 
सिद्धि के लिए आवश्यक माना था फिर यह अन्तर कैसे ? गोरखनाथ का ज्ञान केवल बुद्धि- 
विलास नहीं, साथना का विपयर है । दीर्य आयास के बाद प्राप्त होता है और गुरु की उसके 
लिए नितान्त अपेक्षा है। गोरखनाथ के सम्प्रदाय में साख्यवादी, बौद्धों की विभिन्‍न शाखाएँ, 
जैन, शावत आदि सभी मिल गए। कबीर को नाथ-सम्भ्रदाय का जो परिचय हैँ, वह परवर्ती 
गोरख-सम्प्रदाय का है। गोरख-सम्प्रदाय फी विभिन्‍न शाखाओ के सिद्धान्तों के अव्ययन करने 
से पता चलेगा कि विभिन्‍न शाखाओ का अन्तर्भाव किस प्रकार इस सम्प्रदाय के साथ हुआ | 


डॉ० वडथ्वाल के अनुसार निर्गुण-सम्प्रदाय योग का ही परिवर्तित रूप हैं।* कबीर 
को गोरख का दिष्य होना तक कुछ लोगो को मान्य है। कवीर-मत में गोरखनाथ ही शिष्य 
वन गए हैँ । कवीर योगियो के शिष्य अवश्य हैं किन्तु उनका कण गोरखनाथ के प्रचलित 
सिद्धान्तो कौर नाथो के रूप की स्वीकृति में नहीं बल्कि नाथ-परम्परा की कुछ प्रचलित धार- 
णाओ की स्वीकृति में हैं। नाथ-सम्प्रदाय की कई मान्यताएँ स्वत सन्त-मत में स्वीकृत हो गई 
थी--वेद-विभुखता और ब्राह्मण-विरोधिता, गुरु की कृपा, ज्ञान की अपेक्षा, पिण्ड-ब्रह्माण्ड की 
एकता आदि । मिक्ख-सम्प्रदाय ने नाथन्पन्थियों की भाँति पीछे चछ कर सैनिक भाव ग्रहण 
क्रिया । सिक्‍्ख-सम्प्रदाय में सगुणोपासना की आरती-पुूजा का विधान निर्ुण मत और नाथ- 
सम्प्रदाय के अनुकूल नहीं। नाथ-सम्प्रदायों में 'हठयोग' को प्रतिष्ठा अधिक हैं। सन्त- 
सम्प्रदाय ने इसे स्वीकार नहीं किया है । कवीर-पन्य में कई गदहियों के अधिकारियों से पत्ता 
चुका कि योग-साधना करनेवाले पन्थिया की सख्या नगण्य है। स्वयं गोरख-पन्‍्य में इस 
साधना का अभाव ब्रिग्स से छक्षित किया था ।* गोरखवानी से कबीर, नानक, दादू आदि के 
पदो की समता हारा किसी निद्िचत निष्कर्ष पर नहीं पहुँचा जा सकता। गोरखवानी की 
भाषा ९वी सदी की नहीं बल्कि पन्दहवी-सोलहवी सदो को है ।? प्राचीन भश्ञ इसमें हैं किन्तु 





१ ना० प० प०, भाग (११), अक ४, पृ० ४, सम्बत्‌ १९८७। 


२ ब्रिग्स गोरखनाथ ऐण्ड दि कनफटा जोगिज, पृ० २५१। 
हे हि का० घारा ( टिप्पणी ), पृ० १५६, डॉ० बड्थ्वाल ने इसकी भाषा श्वी सदी की 


मानी हैं, पूरी रचना के सम्बन्ध में यह कथन भ्रमात्मक है (दे०, गो० वा० की भूमिका) । 


३७४ मध्यकासोन सन्त-साहित्य 

प्राजायाम--पूरक कुम्मक रेचक | 

भारणा--मूत अबगा सिश्व श्रमूत अपदा सत्‌ ! 

बक--त्रिकोश मूखाघार स्जापिष्मस मणिपूर मवाहत मिशृद्धास्प जाया सूतप्प बना 
पहुस्नार । 


पाएन योग-सूत के प्रारंभ औौर अस्त का विचार कर इस मिप्का पर दराधा 
पढ़ता है कि वित्त-बृत्तियों का निरोप योग है जौर उड़ी सिद्धि कैक्‍ज प्राप्ति | मय पिडिए 
हौन और मात्र ख्ोड-अतिप्ठा के कारण हैं। योग ते सांस्य के तत्ववाद को छलीकार हिंयो 
कर ईइबर, कौ परए्पतता सी उठे है छत से सेश्बर सांस्य भौ कहते हैं । 


भोग की मह अर्चा गौरखनाब द्वारा प्रथतित नाब-्सम्प्रबाम को उसकी अस्त 
परम्परा और मूमिका में देखने के छिए ६! “गोरख आती में डॉ मड़स्मात्ष ते गोरयताब के 
ताम पर हिस्दी में मिरनेबाछे साहित्य का परिभमपूर्वक सकसतन किया है। इन रहगार्ओो मे 
उबदी' को गोररताप कौ सबसे छविक प्रामाणिक रचता आपमे मानी है।' शॉँ” एगाएे 
दिवेदी ले खक््म किमा है कि 'इन पहों में कई शाबू दया के लाम पर, कई कमीर कै सीम पर 
और रईं शासक बेब के शाम पर पाए गए है। कुछ पद स्लोकोस्ति का रूप भारष कए गए हु 
कु्ठ ने लोगौगों का रूप दिया ई और कुछ सोक-अनुमब-सिद्ध कान के कु में भर पऐरे है 
भाब-सम्प्रदाय के योगियों ने कषीर सानक दाबू खाहि के प्रमाव में आकर अब बपता परम 
दाय परिषर्त्तत किया होगा तो पूर्व प्रचक्धित पद इस सम्प्रदाय क्रे प्रकत्तक के साम के साथ था 
चएं। 'गोरश' तासक कबीर” और दाू में माजाओं कौ संक्पा समात होगे के कारण गई 
परिविर्तम सह पम्माष्प हुआ । ऐसी सबवस्ता में प्राचौत प्रवर्तकों कौ रचताएँ सगोन सस्भरा 
के प्रवत्तक का भाम प्रहप कर छेठो है औौर अपने सम्प्रदाय में भौ ओपियोँ की गानों के हर 
में मिती है। कबीर परपी चौदी रैगाड़ी घोयौ दाडू पत्पी जोगी की स्थिति इस कहता की 
पुष्टि देती है। माचाय सेन ले दाडू-पत्बी ओोनिमों के यहाँ पोप-मणात प्रपों कौ माष्यत्ा देढौ 
थी।? एल प्र्यों में स्वामी दादूजी का बादिगोद सिद्धात्ठ प्रथ” मुस्य है, शिपमें गोय-धार्त 
का झच्छा बचत है। पस्दित अस्रिका प्रसाद विपाठी के अनुसार पून दैेफ़ों करी याजाकणों 
मम बह के प्रचक्षित पर्दो के साथ बाबू का परिचय हुआ भा इन परशशों का धुए भी जिधिष्ट 
प्रकार का है ।* प्रत्येक हम्प्रदाय-प्रबर्तक के लास के साथ बिभिन्‍म भापामों औौर घुररों में षो 
रुचताएँ मिसती है. रतमें शविकांश्र सम्प्रदाय में दौलित अत्प शम्प्रदायागुयामिर्गों की होती हैं, 
जिशष़ौ रचनाओं की प्रामाचिकता के छिए पशिषतों को धुद्ूर पर्यटन ब्राए् मापा ग्री 
छस्पता करती पड़ती है। पुछ में तो सम्प्रदाय का रूप मौ परिष्तित हो बाता है | औगपुर 
में एक प्रकार का गौठ प्रचम्नित ई, जिसे निरगुन कटे ह स्फ््ट झ्ूप में कबौर का प्रमाद 
इल परों में मिद्केणा । राम-कुष्ण के सयुल रूप का बर्धत करनेबाज्ों गौतों कौ तंशा भी बाई 





१. पौरणबातनी (भूमिका) यू १९॥। १ साज-सम्पराव प १८१३ 
३ ठैस दा ( उप्णविका ) पृ ३८॥ 
हअ अन्दिका अलाव दिषाठी दादू-पत्थी साय्रशाप कय हिल्दी छाद्वित्प पृ २। 


चिन्ता-घारा ३७७ 


अतरु मर निर्मल नही कीआ वाहरि भेख उदासी। 
हिरदे कमलु घटि ब्रह्मा न चीना काहे भइजा सनिआसी ॥॥ 
“-आ० ग्र०, त्रिलो०, रागु गूजरी १। 


कबीर के अनुसार हरि की भक्ति के अभाव में मतवाद अ्रान्तिपूर्ण और भ्रामक है । 
योगियो से कबीर की मुठभेड भी होती रही थी ओोर कबीर ने स्पष्ट कहा हैं कि योगी योग 
को ही अच्छा और श्रेयस्कर कहते हैं और अन्य मार्गों को अनुचित । वे अपनो सिद्धि-प्राप्ति 
का दावा भी करते किन्तु सच बात है कि वे भ्रम में पडे हैं।* वेषधारी योगियो के प्रति 
कबीर उतने ही अनुदार है जितने पौराणिक हिन्दू घर्म के प्रति। कबोर ने लक्षित किया था 
कि भोगी में अमर होने की लालसा प्रबल थी और वे लुड्चित, मूँज की मेखला धारण 
करनेवाले, जटा घारण कर भौनी बननेवाले थे। तन्‍त्र, मन्त्र और ओषधियो की पहचान ही 
उनमें अधिक थी ।* योगियों के विभिन्‍न सम्प्रदायो से भी कबीर का परिचय है, उनमें नादी, 


वेदी, सबदी और सोनी प्रधान थे।* मौषधियो पर विश्वास करनेवाले रसेशवर मत- 
वादी भी थे । 


योगियो से विवाद करते समय कबीर योग के पूर्ण ज्ञान का दावा उपस्थित करते हैं 
और यौगिक-क्वियाओ की जानकारी प्रदर्शित करते दीख पडते हैं | शाकतों की भरपूर निन्‍्दा 
कबीर के पदों मे दोख पडती है। नाथ-पन्‍्थी तान्त्रिको का अधिक ज्ञान इनमें लक्षित नहीं 
होता । मन्र, बोजमन्त्र और मुद्रा का उल्लेख भी अल्प हैं ।/ कवच और न्यास की चर्चा तक 
नहीं मिलती । कबीर के पदो में योग-परिचय पर्याप्त है और इसके किए अधिक खोज-दुढ की 
आवश्यकता नही किन्तु कबीर गोरखनाथी नाथ-सम्प्रदाय को परम्परा में चही । सन्त अनुभव 
को ही सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण मानता हैं और “भाव-भगति' को परमतत्त्व-प्राप्ति का मूल 
साधन | डॉ० हिवेदी के अनुसार “नाय-मार्ग के परवर्ती ग्रथो में कुण्डलिनी को कोई चर्चा नही 
आती !!५ आदि-प्रथ में आए कबीर के पदो में कुण्डलिनी के दो रूप दीख पडते हैं। पहली 
शव्ति-स्वरूपिणी कुण्डलिती जिसके उद्वोधन से जरा मरण से मुवित मिल जाती है ।» जब 
कुण्डलिनी शक्ति से चक्र-वेघन कर लिया जाता है तो ब्रह्म से मेंट हो जाती है ।< दूसरी 
माया-स्वरूपिणी, सर्पिणी तुल्य है जिसके कारण जीव बद्ध होता है । माया को सर्पिणी-स्वरूप 
मानने में कुण्डलिनो का सकेत मिलता है, क्योकि वह शरीर को इसो बस्ती में निवास करती 
है और गुरु को कृपा मात्र से उससे मुक्ति मिल जाती है ।* योग-मार्गीय वाह्याचार को कबीर 


१ स० क०, रागु गउडी ५१॥१। २ वहो, रागु आसा ५। 
रे वही, रागु सोरठि ३। ४ वही, राग आसा ५। 
५ आदिगपग्रथ में वेणी को रामकली (१) में बीज मन्‍्त्री का उल्लेख है--+ 
वोज मत्र रू हिरदे रहे । मनुआ उलटि सुन महि गहै ॥ 
६ नाथ-सम्प्रदाय, पु० ११३। 
स० क०, रागु भैरठ १९ और रामकली ६, पृ० १८१। 
स० है रामकलो १०। ९ सं० क०, रागु आसा १९। 


१७१ मध्पकाछौम सम्तन्साहिए्प 


गह डिठता भौर डिस जंए तक है कहता गटिस है। झजीर के समय में गाब्यीियों के रो 
झपों का पता साफ़ भछता है. भाममार्मी धाक्ठ तास्िक और सहज एवं पुष्प का एिप्यही 
बौठ मठ । कांप्न-अ्माव से हृठ्योग की प्रक्रिया से परिवित मोदियों को झंस्याक्म ए ्प 
वो । शाह बेश जादि पारण कर बमत्काए-ग्दर्घन द्वारा स्दाज-सिड करनेबाडों की साई 
अधिक थी। भारतीय साप्रता के इठिहास में योग स मध्यकास में अमुवपूर्व प्रतिष्ण प्राण ४ 
थौ। यहाँ हक कि भागदत में मौग की अर्चा कम हहीं हैं, मछपि अपने सम्प्रदाय के अनुूूक ग 
अबाय गिकारा पया ई।" लाज-पत्षियों में ठस्प-्सत मिकठ गया पा। गौरकगाज हां 
इपदिष्ट होकर मत्स्पेग्रमाव पुन अपने मार्ग पर शाए, इस विपय में अबपूर्ण सके करा है) 
मुझ ही िप्य है, दिष्प ही गुरु है” जैसे कबनों का प्रचसन इसो आगार पर हुआ है दिस 
फझस्गवप कबीर की गोरद और रामामत्द से युष्टि हुई एवं गातक कौ रामातरद गौर कोर 
के साथ | सापारण सिद्धियों हे सन्धुष्ट हो जातेबासे साबकों कौ संख्या ही अविक थी । 


सम्द-कबियाँ में दो दसू स्पष्ट शेस पड़ठा है, कुछ सोगों का मोगमत की डिजाओं ते 
गहरा परित्रय दोझ्य पड़ता है और कुछ उस्तों का परिचय महीं के बराबर | काछ आस पेज 
प्रमाव कम होता थया और सामास्प ज्ञान पाँच-पत्रोस तक रह एया। कौर का गोय गौर 
योमियों से धहरा परिच्रम है शामबेव का परिचय सी मच् है किल्तु रमिरास मं गे परिचय 
अधिक गहीं दौख पड़ता । आदि. में संपृष्ठौठ पौों में मोष-माग के अपसिष्ट दौश पते 
है। तामदेव में पौमिक क्रियार्थों का ज्ञात स्पष्ट ईै-- 


इड़ा पिपछा अडर सुखमता पतनै बॉपि रहाउगो। 
अंद सू रथ दुए सम %रि रालत ब्रद्माणोति मि्ठि बार॒बो | 


सामदेग को ओषेषर भूचर' मुद्रामों का मी परिचय है।? #बौर # पं 
विश्शेयथ के द्वारा इस ठप्य कौ प्राप्ति होती है कि भात्र योग-साथना परम-तत्त्व की प्राप्ति की 
साधन नहीं एर्ष उत्त समय तक बास्तबिक योगरियों कौ एंकपा अत्यन्त वल्प हो भुको जौ 


जावि-प्ंथ में जिछोचस का एक पर श्ञाया है जो इस इष्टिकोस् को इ्पप्ट करते के लिए पर्गा्त 
संकेत देता ह-- 


जशरि बरि शाइया पिंड गषाश्शा खिना मुंशा माइमा। 

मूसि मछाब की भस्म छगाई बुर बित ततु स पाइमा ॥ 
>ल्‍था प्र॑ विश्लौ राजु यूबरी (। 
“गुर! का बर्ष गुर फ्रैशा रचित सहीं कारब युद का मशत्त्य साध-सम्प्रयाप सोज-यार्त 


अब ऋाय सम्पदायों में कम नहीं अतः पुर का अर्प तत्व रहस्प लौर सेव है। विज्ञोषत 
के धष्दों में है पुर का रहस्‍्प बर्चमात है-- 


है पष्टल्य---श्रपाष्पाप बर्म और इर्लत पृ १ए५ १७९। 
२ णा प्र॑ भामौव रामकद्ौ २१ 
६ क्षेचर भूषर तुरूसी माझा पुर परसादी पाइथा | ---ै#्रा ईं रामकश्ौ ३। 
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चिन्ता-धारा ३७७ 


अतर मल निर्मल नही कीआ वाहरि भेख उदासी। 
हिरे कमल घटि ब्रह्म न चीना काहे भइआ सनिआसी | 


“० ग्र०, भ्रिलो०, रागु गूजरी १। 


कवोर के अनुसार हरि की भक्ति के अभाव में मतवाद श्रान्तिपर्ण और भ्रामक है। 
योगियों से कबीर की मुठभेड भी होती रही थी गोर कबीर ने स्पष्ट कहा हैं कि योगी योग 
को ही अच्छा और श्रेयस्कर कहते हैं और अन्य मार्गों को अनुचित | वे अपनो सिद्धि-प्राप्ति 
का दावा भी करते किन्तु सच बात है कि वे भ्रम में पढे है ।* वेपधारी योगियो के प्रति 
कवीर उतने ही अनुदार हैं जितने पौराणिक हिन्दू धर्म के प्रति। कबीर ने लक्षित किया था 
कि भोगी में अमर होने की लालसा प्रवल थी और वे लुल्चित, मूँज की मेखछा घारण 
करनेवाले, जटा धारण कर मौनी बननेवाले थे । तन्त्र, मन्त्र और औपधियों की पहचान ही 
उनमें अधिक थी ।१ योगियो के विभिन्‍न सम्प्रदायो से भी कबीर का परिचय हैं, उनमें नादी, 


वेदी, सबदी और मौनी प्रधान ये।? औपधियो पर विश्वास करनेवाले रसेश्वर मत- 
वादी भी थे । 


योगियो से विवाद करते समय कबीर योग के पूर्ण ज्ञान का दावा उपस्थित करते हैं 
ओर यौगिक-क्रियाओ की जानकारी प्रदर्शित करते दीख पडते है । शाकतो की भरपूर निन्‍्दा 
कवीर के पदो में दीख पडतो है। नाथ-पन्‍्यी तान्त्रिको का अधिक ज्ञान इनमें लक्षित नही 
होता । मन्न, वोजमन्त्र और मुद्रा का उल्लेख भी अल्प है ।* कवच और न्यास की चर्चा तक 
नही मिलती । कवीर के पदो में योग-परिचय पर्याप्त है और इसके लिए अधिक खोज-दूढ की 
आवश्यकता नही किन्तु कवीर गोरखनाथी नाथ-सम्प्रदाय को परम्परा में नही। सन्त अनुभव 
को ही सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण मानता है और “भाव-भगति' को परमतत्त्व-प्राप्ति का मूल 
साधन | डॉ० दहिवेदी के अनुसार “नाव-मार्ग के परवर्ती ग्रथो में कुण्डलिनी को कोई 


| ई चर्चा नही 
आती ।”* आदि-पग्रय मे आए कवौर के पदो में कुण्डलिनी के दो रूप दोख पड़ते हैं। पहली 
शक्ति-स्वरूपिणी कुण्डलिनी जिसके उद्बोधन से जरा मरण से मुक्ति मिल जाती है ।* जब 


कुण्डलिनी शक्ति से चक्र-वेघन कर छिया जाता है तो ब्रह्म से भेंट हो जाती है ।< दूसरी 
माया-स्वरूपिणी, सपिणी तुल्य है जिसके कारण जीव वद्ध होता है । माया को सर्पिणी-स्वरूप 
मानने में कुण्डलिनो का सकेत मिलता है, क्योकि वह शरीर को इसो बस्ती में निवास करती 
है ओर गुरु को कृपा मात्र से उससे मुक्ति मिल जाती है ।' योग-मार्गीय बाह्याचार को कवीर 





१ स० क०, रागु गउडी ५११। २ वहो, रागु आसा ५॥ 

३े वही, रागु सोरढठि ३। ४ वही, राग आसा ५। 

५ आदियग्रथ में वेणी को रामकली (१ ) में बीज मन्‍्त्री का उल्लेख है--- 
वोज मन्न रे हिरदे रहे । मनुआ उलटि सुन महि गहै ॥ 

६ नाथ-सम्प्रदाय, पृु० ११३। 

स० क०, रागु भैरठ १९ और रामकली ६, पृ० १८१। 


स० क०, रागु रामकली १०। ९ स० क०, रागु आसा १९। 
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३७८ मध्यकाडीन सम्तन्साहित्य 


मोर आय सतत प्रधादता नहीं देते । मतः मोग के सरस्मकप को प्रदप करते का उठ तर 
मित्रता है। प्पान ( सुरि ) और समर्थ ( सिप्रित ) ही कर्षों योर मुंध हो सरर्णाण 
बतता सबदाश की सिा धूस्म कपी ( इद्माएंध्र ) गृझ्य में गिगाठ और कागाक्‍ा्स ( 
डरा-मरणहौन बनासे का रस-पोस ) बाऊे पंच से मिल्लता धोनी अआहिए। दह्टाप और 
खष्द एिसौ मोर सम्पृथ पृथ्णी बदुआ है, सांतारिक बासता का मत्त हो बास्तविक जले (! 
मूह भविष्य और वतमात में गाठक छया है अर्थात्‌ जीबग काछ विगत है! मं कप 
पमन ( प्राण ) तूंडी के वो तार है। धरोर की ठस्तरी इस अजस्था में मृक छऐ दाती के 
अनहृद को निरग्तर बोसा बजने रूयतो है। करोर ते अप को ऐसा हो दिदिर रैशगी 
मामा है।* भरगासों योगियों सौर अरप सोषियाँ से मिला दिखढाते के दिए ही ए 
मौभिक झश्द का प्रयोप है। पम्र जौर पया का उपडेश्य मी कमोर ने मोमौ को दिया १ 
सन्त ऐकास्तिक सौस को मृत रस्न-म्ाप्ति का घाषत नहीं मामता । बोजक में भी एव पर 
के कपन को दूढ़ता कठित नहीं जिसमें सोगाचार को अनुपपुक्त माता या है! पडा 
तत्त्व ही पूण योयो है शोर उसे ते सिंगौ है. त परत औपशि-सूछत कु मो हीं ।! औएणट 
कासते बाजा ( दछताई ) दजसुद्रा जादि हम में डासमीबाफ़े पुर्मा का ठप हे मा 
प्रतदास शीजढ़ को टीका में प्रवधित करते ई--तटबट कहिये चौरासी मात बा 
इकषताद पेरनी कहिये दश्ममुद्रा ये सम्पूर्ण बाजोपर शुरबा सोगों की बाजी हैं, पा प 
बिराजी भाई 

सत्त-सम्प्रदाय के गिकास को देखते हुए मह स्पष्ट होता है कि ताब-्तर्परादो हरी 
इतक्ष' छौण होता गया। सम्तों के विल्वासों भौर बारणाओं को परम्परा ताजो हए लिए 
तक ही हीं इकतो बल्कि बह अति प्राचौत है जिरमे जार्वेतरए प्रमाव साण्ट है। हाई 
सम्प्रदायौ सोय-माग सौए विधियों परे परिचित होने और बछ्णयाती और 
पे माते हुए पहम मौर सुश्य से अबगत सल्त-सम्प्रराय में इसे समीर स्वकय क़पा है। 
सम्प्रदाव म॑प्तम्मामित मौमिक अत्तस्याणता और क्रिया दा जित्तति-निरोध 0१ 
सिद्धियाँ को प्राप्वि का सम्त स्थोकार महीं करता उन्हें पह झत्वन्त दुच्क दृष्टि सै बेशता है 
मल पर गिजय प्राप्ठ करत की राजयोम में थो अर्षा है उसे सख्त स्वीकार कहा है 
के तिरोष गारा तहीं बल्कि उसके संस्कार और धोष द्वारा । मर्जन्योय के भामन्छरण ! 
असमे किया है हिल्यू उतका बाप अजपा है। झुमगोप के कप कौ “छूज' और रो के रपे 
छैकर अपनी वृत्तियों के छप करने कौ चअर्जा बह करता है । धमानिरषे' हिए मोग कौ 
दौडियों कौ चार छमाबि के एबात में सहण-समानि कौ बह कामता करती है। इसका बे 
मी हयौग तईीं बहिफ सहणमोग हैं, शाचपरची शेगागम दत्त्व के स्थान में मह अस्पकत डे 
को छेठा है। सस्द-सत और साज-सम्प्रधामगत चीबत-युष्टि ( ४४८70 ७४) मैं बाद 4 
दत्त का महत्व नास-सम्प्रदाययत तत्वों से ग्रहण में हही डल्कि चतके तो सशोधत मे 


___ अ्ञैीन्लनरैेालला 


१ बहौ राजु भवड़ौ ५३। ए से के रामकनक्नी ७) 
॥ बौजफ प्र कड। 
४. ब्िएपा टीका भू १७७ ( शब्द हड की ठीका )। 


चिन्ता-धारां : 


संस्कार में है। नाथ के समक्ष समस्या थी इस काया को अजर-अमर बनाने की, अछीकिक 
सिद्धि प्राप्त करने की, और सन्त के समक्ष प्रइव था जोवन को उदात्त बनाने और मानव जीवन 
की महत्ता और समानता प्रतिपादित करने का। सन्त-काव्य की चिन्ता-बारा का यह मूल 
गाघार है। शुद्ध सत्त्वस्थ आत्मा के सहज रूप को सहज अनुभूति भौर नाथ-पत्यी अन्तस्साधना- 


प्रधान हृठयोग में शब्दावली की समानताएँ है, किन्तु दोनो को चैतन्य अन्तर्वारा में अन्तर 
भी कम नही । 


हि पीर ल कु 
सनन्‍्त-मत ओर पीराणिक धर्म 


पौराणिक धर्म प्रवल मत था, इस कथन का इतना ही बर्थ हो सकता हैं कि उच्च 

वर्गों में ( ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेदय से ) ही इसकी प्रतिष्ठा थी। वैद्यो को अनेक उप- 
ज/तियो को शास्त्र-सम्मत धर्म के पालन की सुविधाएँ अधिक नहीं थी। शुद्र और वैश्यो के 
कार्य में कोई निश्चित विभाजक रेखा नही थी । शूद्रो में भो दो वर्ग जरूर थे, जिनमें एक वर्ग 
की स्थिति दूसरे से उच्च समझी जाती थी । चाण्डाल, इवपच, निषाद आदि के पेशे अन्य पेछो 
से निम्न कोटि के समझे जाते थे। मनु और उत्तके विभिन्‍न टीकाकारो द्वारा स्पष्ट रूप से पता 
चलता है कि इन वर्गों को वर्ण-व्यवस्था में सम्मानित स्थान प्राप्त नही था। इन निम्न वर्ग 
के व्यक्तियो की घामिक आस्था को सीमाएँ विस्तृत थी जिनमें भूत-प्रेत, जन्तर-मन्तर, झ्लाड-फूंक 
में आस्था आदि अधिक थी। पौराणिक हिन्दू धर्म में आचार-बहुलता थी, इसे सन्तो ने स्पष्ट 
करके लक्षित किया था। दाईनिक तत्त्ववाद से केवल कबीर आादि सन्‍्तो का ही परिचय नहीं 
था बल्कि सामान्य रूप से जिनमें इनकी प्रतिष्ठा थी उनमें भी इस ज्ञान का अमाव था। 
पौराणिक हिन्दू धर्म का तात्पर्य स्पष्ट नही। पुराण घर्म-ग्रथ नही, उनमें विभिन्‍न प्रकार को 
वस्तुएं सगृहीत हैं, जिनमें सृष्टि-क्रम, पूजा-विधान शासक-तामावही, आदि का परिचय मिलता 

हैं । पुराण में इतिहास का भाग अधिक है, जो विभिन्‍न कथाओ से आच्छन्न है । पुराणों में 

सगे ( सृष्टि ), प्रतिसगे, वश, मन्वन्तर मौर वशानुचरित के वर्णन करने का विधान है । इन 

पुराणों में परस्पर विरोधी एबं अतिरक्जित घटनाओो का वर्णन अधिक है। तत्त्ववाद से 

घा्मिकता का रग गहरा है। विभिन्‍न देवो की प्रतिष्ठा में विभिन्‍त पुराणों की भी रचना हुई 

है। हिन्दू धर्म के समझने की जो चेष्टा इनके अध्ययन के द्वारा हुई है, उसमें पर्याप्त स्पष्टता 

नहीं जा सकती | पुराण-साहित्य के अध्येत्ा को यह छक्षित करते देर नही छगेगी कि विभिन्‍न 

उद्देश्य से लिखी हुई अनेकानेक कथाएँ इनमें हैं ॥ वैदिक कथाओं, देवी-देवताओ के उत्थान- 

पतन की सनोरजक कहानियाँ इन पुराणों में मिलती हैं । पौराणिक धर्म सामाजिक व्यवस्था 


में वर्ण-विभिन्‍नता को स्वीकार कर चलता है। भक्ति-सम्प्रदाय के आचार्यों ने प्रस्थानत्रयी का 
भाष्य अधिकादहतया किया है । भागवत को छोड कर अन्य पुराणों के भाष्प द्वारा तत्त्ववाद की 
प्रतिष्ठा के प्रयत्न का पता इन पक्तियों के छेखक को नही, रामानुज ने विष्णुपुराण के बचन 
उद्धृत अवस्थ किए हैं। भागवत की गणता पुराणों मे होती है, और यही सबसे अधिक 
समादृत्त पुराण है और भारतीय साहित्य एव विचार-धारा को इसने अधिक दूर तक प्रभावित 
भी किया है। सगुण भक्ति-घारा पर हम अन्यत्र विचार कर रहे है, यहाँ इतना सकेत करना 


श्८ट सम्मकाशणीन सस्त-साहित्य 


पर्याप्त दगा कि पौराणिक भर्म तत््ववारी से अबिकः आबार-मूछक है मोर कभोर के समब त४ 
गह धपष्ट हो चुका बा । कई ठत्तवाएों के मिमथ और टार्ममत्प के कारण उदशतें और 
अधिक बढ़ पई बीं। सस्त कौ पहुँच पौराणिक छास्त्र तक महीं थौ उनके तत्ववाद ते परिषर 
प्राप्त करते का अधसर भी महीं था एंसों अगस्पा में दाह्माचार को म्रतित कछा ही रह 
खौर सुणम है। इस्छामी पौराधिक बम से भौ इसका परिचय महरा रहो घा। बाद देप ऐ 
बानेदाके मुसद्धमात इनके प्रसाव में नहीं आए, मदि भाए हों तो इतको पक्या मगस्प बॉ 
सूफियों का बेररा इफ भी उस स्वतस्तता के साथ शुरात मौर शसके आग का विरोध ऋ 
कर सकता जितनी स्वतत्पता के त्ाष मन्‍्प छंत। शत! बमन्साबता से निष्काउत पक 
साहित्य-क्षेत्र में स्थापित हो पया मह झकहुम कपा है। कबीर में जो कुयात कौ अनुपगोपिता 
शौर अनुपमुगत॒ता मिछती है, उसके इसत कम मिछ्तते है। समृद्धिधापी और एर्दिप्राी 
मुगछ राज्य कौ स्पापता कू झाप एवं काछ्नक्रम के कारण दिरोब-भागतां कम होटी गई 
उल्त-पस्प्रदाय में दो हो प्रदार के ब्यक्ति शिश्षेप रूप पे माए--हिसु-समाज के मिल्‍्त स्तर 
बाजे ब्पगित सौर, निम्भे बन से शब-दौश्षित मुसख्मान। प्रामाणिक इतिहास गहीं मिख्में 
अं का यार्ष परिच्रय पाता कठिन हैं मौर बाद में सम्प्रदाय-सस्पापकों कौ उच्च-ंप्ृत्ता दिबि 
करते के छिए प्रयास किए गए । भाडि-प्रैण में छेस फरीद के पद बाए है, उनमें कुएव की 
बिरोप गहीं किन्तु प्रेख फरीद कौ पक्मा सत्त-सम्प्रदाय में मी को भा सकतौ। बसु 
प्रररर्ती धत्त-सम्मशाय और शीशित मारतीय मुसक्षमातों का पूझ्ी मठ मत्ययत सप्रीप था बोर 
इसी कारण दितीस बर्ष की गभना सम्त-सम्प्रवाय में होने छ्रपा और पत्तों पर सूद्री प्रभाग 
क्रष्तित किया बाते छगा ! 


बेद-गिरोभिता घौर दाझ्ाचार की मसमणता सारतीप छात्रा हे क्षेत्र में बीत सा 
इतकौ सुरीप परम्परा है और यह परम्परा छोकमापा कौ है। सम्प्रदायों की प्रषिष्म कै शाई 
धास्त्रीय समर्थन प्रदर्शित ”रमे अपभा धाास्त्र-सम्भान दते के छिए कही बानेगाछौ बैग-मापा 
अर्पोत्‌ पेस्‍्कृत का आाघार छिमा मया। मम स्पात-स्पाम पर ख्चित किया गया है कि दौड 
टिाडित्य में इसके छड़ेत पर्माप्ठ है. और बौठ-साहित्य में प्राप्ट विचार-बारा के बीज बैदिक” 
शाहित्प में ईं! परम्परा धम्मगतया और प्राचौत है. जिसे प्रमाशित करने कौ छामग्रौ हमारे 
वास हहीं। आर्य-शनार्य संदप के जौ अवश्चिष्ट साहित्प में मिछते है. उससे मह बारणा पृष्ठ 
द्ोती है। गुप्तद्ारू ऐ इर्पदद्धत तक पौराधिक बर्म कौ प्रतिष्ठा रहने के कारण ऐसे साहिए्प 
गा पठा सदी बछठा हिस्पु खाटयो सबी से इसी बार स्पष्ट होने छगतो है । पौराणिक पर्ष 
के प्रशाग के कारण छाति बिजटस अधिक हुआ सम्प्रदामों को धंस्पा बढ़ा बामिक छात्राए का 
आाइरी कप बड़ हुआ । ऐसी अनस्या में धत्त्ववार का सम्भल्थ छूट जाता है। पाभारय हगता 
आचार का वितार जानती है, गिचारों का विचार शहीं और प््तों का शहेस्प था जतसाधारस 
डी सासभोपयोजिता को स्थापना । सत्तों की दुष्ठि सै आर्मातुमृतति-मात्-मगति हो प्रबात है 
और बन्होनि देखा था कि पोशाधिक बर्म इसके उपयुक्त नहीं । जौब-दया कसला पैधौ आादे 
अस्तबीय गुणों का विकास इससे गईं होता । बर्मे के लाम पर अनेकानेद्र जत्याचार होते रहे 
हैसी अजबस्था मैं परमाताव ते कहा कि “माय प्रपति के बमाज में सारी पूजा-अर्चना स्पर्ष 
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है ।)१ सेन का जो पद आदिन्ग्रथ में है, उसमें पूजा-विधि का विरोध नही दीखता । लेकिन 
उस पद के बाद हो पीपा का उसी राग में एक पद है जिसमे काया को ही देव और देवछ और 
उसी को घृप, दीप और नैवेद्य माना गया है ।* पण्डित केवल बकवाद ओर शास्त्रार्थ करता 
था, इसे लक्ष्य कर वहुतेरे पद आदिन्ग्रथ मे आए है और इसको परम्परा सन्त-सम्प्रदाय मे 
चलती रही । कबीर में यह अत्यन्त स्पष्ट हैं। ब्राह्मण के मुख से वेद और गायतन्नी का 
उच्चारण होता है किन्तु मन में भाव का अभाव है। वह नीच के यहाँ भोजन करता हैं। 
निकृष्ट कर्मो के हारा पेट भरता है। चौदस और अमावस का ढोग रच-रच कर दान माँगा 
करता है। उसके सारे कर्म दीपक लेकर कुएँ में गिरने की भाँति है ।* जीव का व कर उसे 
घ॒र्म की सन्ञा वह देता और सम्मानित करता है ।” पुराणादि की रचना स्वार्थ के कारण है ।* 


१ ते नर किया पुरात सुनि कीआ । 

अनपावनी भगति नहीं उपजी भूख दानु न दीना ॥ 

कामु न बिसरिउ क्रोचु न विसरिउ लोभु न घृटिउ देवा । 

पर निंदा मुख ते नहों छूटी निफल भई सभ सेवा ॥ १॥ 

वाटपारि घरु भूमि विरानो पेटू भरे अप्राघी। 

जिंहि परछोक जाइ अपकीरति सोदद अबिदिमा साधो॥ २ ॥ 

हिंसा तठ मन ते नहीं छूटी नीअ दइआ नहीं पाली। 

परमानद साध सगति मिली कथा पुनीत न चाही ॥ ३॥ 

-+आ० अभ्र०, रागू सारग ११ 

२ धूप दीप उत्रित साजो आरती, बारने जाउ कमरा पती । --घनासरी १॥१। 

कायउ देवा काइअउ देवकू काइमअउ जगम जाती । 

काइअउ घूप दीप नईवेदा काइअउ पूजछ पातो ॥ --घनासरी १॥१। 
४ जिहि मुख बेदु गाइज्रो निकसे सो किउ ब्रह्मनु बिसरू करे। 

आपन ऊच नीच घरि भोजनु हेठ करम करि उदरु भरहि। 

चौदस अमावस रचि रचि सागहि कर दीपकु है कृप परहि ॥ 

तुलनीय--बम्हणहि म जाणन्त हि भेउ । एँव्ड पढिभउ ए चउ बेउ । 


हू “सरहपा, हि० का० घा०, ए० २। 
शास्त्र पढतो होइ उड, जो न हनेइ विकल्प । 


“जोइन्दू, हि० का० घा०, पृू० २४८ । 
जे कारणि तदि तीरथ जाही । रतन पदारथ घट ही माही ॥ 
पडि पडि पडितु वादु बखाणे । भीतर होदी बसतु न जाणै ॥ 


“जा भ्र०, नानकी, पद ४, पृ० १५२ । 
५ जी वधहु सुघरम करि थापहु अधरमु कहहु कत भाई । 


“-स० क०, राग मारु, प७० १ 
च् 7 ७ ८९ |। 
६ चारि चरन कहहि बहु आगर | --स० क७ क रागु गउडी ५३ २० ७॥ 


ब्टरे मध्यकाशीत सम्त-साहित्य 


कदर ने न तो जिद्या पतपौ है सौर लत लो बह बान-विषाद में हो पहता चाहा है।" बिचा 
पड़े कर विबाद करने में ससार चशुराई मानता है। इस अप में कबोर पागरु है दावहा है, 
अतवाश! है, किल्सु इसी 'मतबाह्ेपन को ही बह छोदन का चरम कष्य मानठा है। पौराणिक 
अम को सम्त ने बाह्य विधात मात्र समझता या इसमें किसो प्रकार कया सस्देह हीं रह जाता। 


इस तथ्य कौ पौराधिक बम के प्रबकू समपक सुछसोशस ने भी खक्षित किया चा।९ 
छिल्तु तुूसीदास दस-सुषारक ये व्यद॒स्या को परिबरठित करने ढा उसका साशय महीथा। 
पूरशस तक में इस आषार-बहुस भामिक अआाह्याबार के बिरोग का स्वर मिलता है ? पौरा 
गिकता और उसके जाघार पर निस्ि स्माज-स्पदस्पा में सम्तों की किसी दिस शास्वा हीं 
रही। पूछ्यों ऐं भी इसको तुरूता को जा सकती है। भाएदीय सूफियों मे बम की मैषा 
गिकता कप विरोध कम किया हैं। प्रव् मतबाद कौ टबहर के कारण यह साबश्यक पा 
भारतीय सूछो दिच्वार सपमे बदिण्णासों मे इस्छामी ही भ्रविक रहा है।ई सस्त-्साहिष्प में 
पुराण-झुरात का एकीकरण इस्क्रामो पोराणिकता के बिरोद का निर्देश करहा है। 


सन्त-मत और सगुण सम्प्रदाय 


सम्प्रदाय ही पाश्चात्य दृष्टिकोण से ईस्‍्णरबादी है। अनीस्‍्वरवाद और गास्तिकठा 
क्रो एक नहीं समझा छा धकता । सशय भक्त ध्यकित्युथ-सम्पस्त ईएवर में बिबदास रुरता है 
लो भक्‍्ठ पर सदा कृपाओ है, बह पुर ही गहीं बल्कि पुस्पोत्तम ई। उसके हारा ह्वी पूष्ट 
को सृष्टि पाठ्य सौर सहार होता ई। नैठिकता छौर पुत्रों का भृद्ठ उद्गम बही है भौर 
संसाए का शासक भौ। अूष्यास्म के इद्मा और बर्म के ईसवर में अठर था । ईएवर-सम्बत्थी 





३ दुप्रणीप--बादणिवादा जे करहि, भाहि भ फिट्टिय भांति । 
हे रत्ता पड पाबियहं हे पुर्पीति मर्मति ॥-रामप्चिह् पाह३ड़ दोहा २१०। 
२ टच सुति बेचक सूप प्रशासंग । कोठ नहिं साल नियम बतुसापन ॥ 
>> त्र मा प्त्तर ६८। 
दिप्र लिरच्यर छोछझप कानी । तिराचार पठ बृपत्ती कामी।॥ -बड्ढी रत्तर है | 
३ कोठ कई तीरण छेवत करो । कोड करे दात-जबश् जिस्तणी।॥ 
काहूँ कहौ मंत्र अप करता । काहूँ कछ, ढाहूँ कुछ बरता।॥। 
“-पू सा पद १४१ । 
असम मेथ जहूहु जो क्पोजे गया बनारस अछ केदार 
रामताय सरि तक स पूर्ज छो तनु बारी लाइ हिबार ॥ 
सहस बार थो बेनी परछौ अंड्रायन कौओ धो दाए।। --न्‍बहो पद ३४६। 
४ हिंदू भप पर पांव त राह्लर्र | का बहुते हिरो माछेव ॥ 
मस इसशाम मलकछफे माजेड । दोग चेद्ररी करकस माजेदेंत 
“एप मुहम्मद इंडाबतौ (सू का से प्‌ १६५१)। 
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घारणा के विशंद से भवित, मोक्ष, ज्ञान, जीव और जगतु-सम्बन्धी धारणाओं में अन्दर आता 
है। वेदों में भक्ति के तत्त्व मिलते है । देवता पूजा के अधिकारी थे और पूजित होने पर 
प्रसन्‍न होकर उपासक का उपकार करते थे, अनिष्ट से रक्षा करते थे और पूजा नही पाने पर 
क्रु्ड होकर अनिष्ट करते थे । कृष्ण ते इन्द्र को पूजा वन्‍द करा दो, ऋ्रूद इन्द्र ने घारापात 
वर्षण द्वारा क़्ज को बहाने का उपक्रम किया । इन्द्र, वरुण, मित्र, अग्नि, वायु आदि भिन्‍त- 
भिन्‍त देवो की प्रार्थनाएँ मिलती हैं । विष्णु और नारायण को बाद में प्रतिष्ठा मिली । रुद्र 
की चर्चा ऋग्वेद से अधिक अथर्ववेद में है। प्राकृतिक देवताओं के साथ उसो नाम के ऐति- 
हासिक व्यक्तियों के क्रिया-कलाप क्रमश सम्बद्ध होते गए और ऐतिहासिक व्यक्ति भी पौराणिक 
( /५७४०००००४ ) बन गए । वैदिक देवताओं की पूजा प्रतीकोपासना के रूप में चली जिसके 
व्यापक स्वरूप के दर्शन बौद्ध धर्म और साधना में हुए। भक्ति का निरूपण गीता में हुआ । 
भक्ति-सम्प्रदाय की टीकाओं में गीता का यही परम सिद्धान्त माना गया हैँं। भागवत्त की 
प्रतिष्ठा सगुण भक्ति-मम्प्रदाय में है। नारदीय और शाण्डिल्य सूत्रों में मक्ति की विवेचना है। 
तन्त्र-म्रथों में शिव-भर्त्रित की उपासना प्रतिष्ठित है। देवताओं के स्वरूप की पूर्ण उद्भावना 
पुराणों में आगे चल कर हुई और देवताओं के रूप, रंग, आयुध, वाहन आदि का विस्तृत 
वर्णन पौराणिक साहित्य में मिलता है। बौद्ध साहित्य में ही कृष्णोपासक, वासुदेवोपासक, 
पाचरात्र आदि वैष्णव सम्प्रदायो के प्रमाण मिलते है। राम को ब्रह्मत्ववाद में चक कर 
मिला | ईव्वरावतार के रूप में राम की प्रतिष्ठा सम्भवतया ईसवी सन्‌ के प्रारम्भ में हुई । 
वैदिक साहित्य में राम की प्रतिष्ठा नही के वरावर हैँं। बौद्ध ग्रथो में राम का उल्लेख अवश्य 
है। वाल्मीकीय रामायण के राम को ईइ्वरता प्रदान करनेवाले अश प्रक्षिप्त माने जाते हैँ । 


शकर के केवलाद्वैत ब्रह्मवाद की प्रत्तिष्ठा के बाद चार प्रसिद्ध आचार्यो ने सगुण 
भवितिवाद के प्रवर्तत में योगदान दिया--रामानुज, मध्व, निम्वार्क और वलल्‍लभ | बल्छभ 
कबीर के अन्त-काल में समसामयिक्र रह सकते हैं। सुशील कुमार देव के अनुसार इन आचार्यों 
ते शकर के अद्वगैतवाद के विरोध में अपने मत खडें किए ।१ वस्तुत परम्परा-मुक्त भवित- 
मार्ग और पूजा-विधि का अद्वेतवादी दर्शन के साथ सामजस्य स्थापित करना हो इनका उद्देश्य 
था-। विशिष्टहेंत, ढताद्वत और शुद्धाद्वत में 'अद्वैत! का ग्रहण सुचित करता है कि अद्वैतवाद 
को ही सीमित करने का प्रयास हुआ है । आचार्यों ने अपने मतवाद के अनुकूल ब्रह्मसूत्रो का 
भाष्य किया और भागवत को टीकाएँ छिखी-लिखवाई । शकर के आध्यात्मिक दर्शन के स्थान 
में साम्प्रदायिक-घामिक दर्शन को स्थापना इनमें है। शकर के साम पर चलाई जानेबाली 
अनेक रचताओं में इस 'भक्तिवाद' के दर्शन मिलते हैं । महाराष्ट्र में ईसा की ग्यारहवी सदी 
में भक्ति का नवीन पन्‍थ खडा हुआ। एक नया भक्ति-स्थान और नए देव के नाम से एक 
नया भक्ति पन्‍्य चला, जिसका नाम हुआ 'बार करी! और इष्ट देवता हुए विट्वुऊ। उपाध्याय 
के अनुसार 'विट्वुंछ! विष्णु का अपभश्रद है ।* महाराष्ट्रो विद्वान्‌ ऐसा चहीं मानते और इसका 





१ कर्ली हिस्ट्री व दि वैष्णव फेथ ऐण्ड मृवमेण्ट इन बगाल (१९४२ ई०), पृ० २। 
२, घर्मं और दर्शन, व० उ०, पृ० १३२ । रा 


३८४ अध्यकाह्नीस सम्त-साहित्य 


'अब करते है ईट पर पड़ा । झानेस्‍्वर की रघना के कारण इस पत्य कौ महत्ता बड़ी और 
मामदेव के कारण इसका ध्यापक प्रभार हुआ । शीच कही जामेबाक्ली जातियों में मत हुए। 
पहँ तक कि प्रस्येक बाति का एक-म-एक सल्त था। बैेर्यार्जों में कारहीपाजा सास को बगितन 
हुई ६। ये भक्‍ठ अपने-अपने बन्धे करते और लौजिफोपाजम के ह्विए मील तहों माँगते वे । 
कश्पे पर पदादा हाथ में झ्वाँस और मुक्त से विट्रुस्त-जिट्ुछ” का पान करते हुए प्रस्‍्पेक एका- 
इप्छी--विश्येपफर जापाह और कातिक छुक्छ-पप्त क्री एकादप्ती-को पंडरपुर में एकत्र हो 
मज्ग-भाव करते थे । सपुण्र मक्ति पारा के शो स्व्य परह्टां पर दोप् पड़ते ई--तौच रदी 
बातेबाछी कराठियां कौ सवित जिसमें लामकीक्तन प्राति-याँति विचार की स्पर्षठा स्वीकृत भी 
एगं भवित के दुसरे रूप को दास्‍्तरज्वता का साहदास्य प्राप्त वा अबबा जिम्हें रापमिक दि से 
सिडध करने की चेष्टा हुए बी । रामुण मक्ति-बारा कौ इग सप्तिप्त चर्चा हाए इससे पम्शझ 
इस धारणा पर पहुँचते है-- 


(१) ब्रह्म तिर्पुण शौर सगुण दोर्मों है। धंकर के अनुसार सगुल रूप व्यावहारिक 
झौर मासिक है एवं तिगुथ शप हो पारमायिक । समुध मर्गत के छतुसार सगुभ्र रूप हो पाएं 
मार्शिक है। ईस्वर के तौत रूप है-- स्व रूप तवेकात्म शप जौर जावेश रूप । 


(२) ईस्वर के अगतार मे विश्यास | विष्यू, शारायण बासुदेग राम कष्ण या 
इनक विपिस्त अब॒हारों में कौई पैर पहीं । 


(३) एस्‍्बर में मातबीय गुण शादर्घ रूप मे मिछये है, बढ पुरपोत्तम है। 


(४) समी प्रकार कै प्रछोमों से दूर रह कर ममवात्‌ की प्रणागति प्राप्त करता । 
भक्त का दैग्प भगबातू की रयास्ता के लगाने सम होता है! 


(५) ईस्वर प्रात्ति के किए मक्ति हौ अरम साभत है, खत' मक्ति हो काम्म। 
मकित धाबत और धाप्य दोलों है। 


(६) मभगबान्‌ के पाप मषत का व्यक्तिगठ धस्बस्ध है बह सम्बत्ध पाँच प्रकार 
का है--सात्प वास्प सक्म बत्स्व जौर मधुर! 


(७) भक्तित का मूख्यत्य हू सारे कार्यों को इष्टार्पण करता। श्वानेषबरी के अनुसाएं 
'प्ष्त संसार को चीन्हते-पहानते ही मही । वे छास्णों को पह़ते-सुलते है मेरे ( कृष्ण के ) 
छिए | परौर की सप्ती चेष्टार्मों द्रए बे मेरा ( कृम्थ का ) ही मजतन करते है। " अपने: 
प्ाफको मुझे झपय कर देता हो मेरी प्राप्ति का एकमात्र रुपाय हैं। इस बात को है अर्मुत | 
धुम प्पात में रखो । मध्य छिसौ उपाय से मत्स्वक्ष्प काम तह हो छकता। बेदों परे लबिक 
श्ञान-सम्पस्त सका कौत हो तकठा ई? सहस्नजिश्ल छेप से उबिक बोकछते को प्रक्‍ति बढ़ा 
किसमें है ? पर छेप को मेरा विकछ्मबत होकर रहता पड़ा और बेदों को “नेति-तेति कह कर 
हट भाता पड़ा ।" 


१ हिल्दी शामेश्गरी अष्याय १३४३ । २. हिन्दी ज्ञानेस्बरी अध्याप ९ पू ३९२९। 


चिन्ता-घारा ३८५ 


भक्ति के दो स्वरूप हैं--अपरा अथवा गोणी एवं मुरुषा या परा।" गौणी भक्ति 
वत्ति प्रधानता के कारण तीन हैं--तामसी, राजसी और सात्तविकी ।* परद्रोह, ईर्ष्या अथवा 
क्रोध से की गई भक्ति तामसी, छोकैषणा, वित्तैषणा, भोगैषणा की पूर्ति के निमित्त की गई 
सेवा-उपासना राजसी एव कर्तव्य-बुद्धि से प्रकट अथवा गुप्त इच्छा की निवृत्ति के लिए की 
गई भवित सात्त्विकी? कहो गई है । परा भवित सर्वेथा अहैतुकी और अव्यवहित होती हैं ।* 
भवत के चार. प्रकार बतलाएं गए है--आतं, जिज्ञासु, अर्थार्थी और ज्ञानी | दु'ख से परित्राण 
चाहनेवाला आर्त, किसी प्रकार को जिज्ञासा रखनेवाला जिज्नासु, अर्थ की कामना रखनेवाला 


अर्थार्थी होता है। ईइवर की अहेतुकी, निस्‍्वार्थ और मगवदतिरिक्‍्त हेतुहीन भक्ति करनेवाला 
ज्ञानी भक्‍त है ।४ 


भक्ति के दो और स्वरूप हो सकते हैं--ईश्वर-तत्त्व गहन है, अत भवित के द्वारा उसे 
प्राप्त करना । इस रूप में भक्ति साध्य और साधन दोनो है । इसे भक्तिमूला भक्ति कहा 
जाय। ज्ञान द्वारा उस परमात्म-स्वरूप के दर्शन परिचय के बाद उसकी भविति की जाय, इसे 
ज्ञान-भक्ति वहेंगे। ज्ञान-भवित में ज्ञान के माध्यम द्वारा परिचय-प्रतीति के बाद प्रेम की 
आात्यन्तिक उद्धावना होतो है । प्रेम वस्तुत आत्मतत्त्व का प्रसार है एव ब्रह्म आत्मतत्त्व से 
भिन्‍न नही, मत यह ज्ञान-भक्त प्रेम-स्वरूपा भक्ति है । 


मध्यकाछीन भविति-साहित्य के अध्ययन द्वारा यह स्पष्ट हो जाता हैं कि निर्गुण-सगृण 
के आधार पर खडी की गई ज्ञानाश्रयी और सगुण भक्ति-शाखाओ में समानताएँ कम नही हैं । 
निगुंण-सगुण विचार का आधार ब्रह्मस्वकूषप को विवेचना अथवा लक्षण-विचारः है । लक्षण दो 
प्रकार का होता है--स्वरूप-लक्षण और तटस्थ-लक्षण । स्वरूप-लक्षण उस वस्तु-विशेष में वस्तू 
की स्थिति तक सदा रहता हैं और तटस्थ-लक्षण विशेष समय तक उसकी विशेषता प्रकट 


करता है। ब्रह्म का स्वरूप लक्षण है सतू, चित और आनन्द । उसमें अनन्त सत्ता, अनन्त 
चेतना और अनन्त आनन्द है। सत्‌ , चित्‌ और आनन्द उसके गुण अथवा अग नही, बल्कि 


उसके स्वरूप हैं, इनसे भिन्‍न वह और कुछ नहीं। चेतना प्रकाश और प्रकाध्य दोनों हैं । 
भास्वान्‌ सूर्य अपने प्रकाश से अपने ्ञाप और जगत्‌ दोनो को प्रकाशित करता है । 


ब्रह्म जगत्‌ का कारण है, ब्रह्माण्ड की उत्पत्ति, स्थिति और लय का कारण वही है । 
परमात्मा अव्यक्त प्रकृति तथा जीव का स्वामी और सत्त्वादि गुणो का नियामक है । इसे ही 
सगुण, सविध्योष ब्रह्म अथवा ईश्वर कहते हैं । निर्भुण-सगुण विवेक के मूल में परमतत्त्व के 
यथार्थ स्वरूप-लक्षण का प्रश्न है। प्रत्येक साम्प्रदायिक विचारक यह स्वीकार कर चलता हैँ 
कि सृष्टि का जो परिवर्तनीय रूप दोख पड रहा है, उसके मूछ में एक शाइवत, चिरन्तन 


१ ओपनिपदिक परा और अपरा ज्ञान के आधार पर यह वर्गीकरण हुआ है । 
२ ना० स० सूत्र, ५६। 

हे भाग०, ३३२९८-९-१० ४ चही, २।२९१२ १ 

५ दा० सू०, स्वप्नेब्वर भाष्य छरे जर ना० भ० सूत्र, ५६ । 


नै 


३८६ मध्यकाछीय सम्वन्साहि्य 


अपरिबर्तभौय तत्त्य है। मिसप हतित्य के प्रपन पर विचार कर बहू सृष्टि के मश्तर्मुत मित्य 
शत्य मौर परम तत्त्व के सम्दस्ध की गबेपभा करता है । 


सयुमबाद मियुल का कृष्डम महीं करता। हिल्दी के सगुम भक्ति-काण्प में इसके 
समत्यय कौ चेप्टा होती राट्ती है। इस प्रबार परमतत्त्व के संपुण रूप मौर तिमुश् स्वरूप में 
कोई छम्तर गहौं तिगुभ ही समण बस बता है और बह भिर्गुध-सगुष से परे है, को घारबाएँ 
स्थापित होती है । घूर और तुछसी को निर्गुणबाइ से टक्‍्कर छेना पड़ा था मौर उन्हें छिट 
करता था कि भियुण ब्रह्म ही पगुच डुपए में भदतार ग्रहण करता है। घूरदास कै बनुप्तार-- 


सदा एक रस एक भरश्वडित जादि अनादि धमूप। 
कोटिकश्प दीतत सहि बागत बिहरत युगंछ स्वरूप ॥ 
समरू तत्व ब्रह्मांड देव पुति मामा सब विधि काड़ | 
प्रकृति पुगंष भ्रीपति शारापध छब है अंध्त पुपाछ्त ॥*१ 
या +न्‍ 
अधिमत आदि अगस्त शअतूपम अरुख पुस्‍्प अबिताठसी |" 
तुछुतौराग के इह्या का स्वरूप है -- 


एक अरभौह बरुप छतामां । जम सक्विदागंद परषामा॥ 
ब्पापक विश्यक्ृर भजषाता । तेहि परि देह चरित कृत ताता ॥ 
व्यापक ब्रह्म मिएंगत सिगुन शियत बितोद |” 


डपापक ध्याप्य अछंड अनंता | अशिकू अमोभ सक्तित प्गगहां।॥ 
अमुन अटद्म मिय्य पोत्रीठा । सब दरसी घअगबद् बदौता। 
विमश मिराकार निरमोह्ी । शित्य निरंणन सुख संडोहां॥ 
प्रकृति पार प्रमु सब उरबासी । ब्रह्म निरीह बिरण अबिगासी ॥५ 


िमुच-सम्प्रदाय में ईस्थर को कमात्प तहीं क्रिया बया है डित्तु इस स्वरप्प को गाए 
आर्थिक सहीं बल्ड़ि सायिढ़ माता गया है । ध्रपुर-सम्पदाय मैं इसकी मिस्नता इसो में छत 
होतौ है कि समुष-सम्प्रराप इस ईश्वर को हो परम इद्धा समझता है । 


भापटौव ईए्बरबाद कै म्बन्प में एक क्रठिताई सदा रह यई है। बौदधिक्ता का 
झाग्रद है कि बड़ा सबर्भे परिग्पाप्त है और सद इह्मा में है। छौर मक्ति के छिए बेयक्तिक 
ईप्वर बरी अपैक्षा है। लगंतगारी श्रह्म को भक्ति ट़्ौ सग्मागवा छोप तरों माषते और बुड़ि 
जादी एएर के लगूच छुप कौ भारमाबिफ महीं मान पाले । दोनों के रामस्यय और एाज॑गस्व 





सूर लराजती शुर घागर ने मे पृ ॥इड। 
शा मै प्रेपू १८)। ३ रा ब्र मा बाप १३। 


रू 
है. 
| शा भ्ृ जा आल रष८ीत ५ शाम बच भा प्त्तर० छ!। 


विन्ता-घारा दै८७ 


की चेष्टा सगणवाद में दीसती हैं। सगुण भक्‍त ने दावा किया हैँ कि वही सब्चिदानत्द नर 
तन घारण कर अवतार छेता है । 


पूरत ब्रह्म प्रकंट पुरुषोत्तम नित निज छोक विलासो।” 
वेद उपनिषद यश कहे निर्मुनहि बतात्र। 
सोइ सगन होय तद की दावरो वबंधावें ॥४ 
व्यापक विश्वरप भगवाना । तेहि घरि देह चरित कृत नाना ॥* 
तुम तनु धारि हर॒यो भुव-भार, नमो नमो तुम्हें वारवार ।* 
निर्ुण ब्रह्म सगुण क्यों हुआ, इसका उत्तर केवल इतना हो दिया जाता हैँ कि “भक्त 
हेतु तनु घरयो गोसाई ” निर्गुण-सम्प्रदाय इस “अवतारबाद' को अमान्य करता चलता है। 
राम-कृष्ण, गोविन्द, अल्छाहू की एकता उसने मानी है किन्तु अवतार का समर्थन नही किया 
है। इन दोनो प्रकार के भकतो के समच जीवन की दो विभिन्‍न समस्याएँ थी । सगुण सक्‍त* 
वादी अपनी व्यवस्था को सुरक्षित रखना चाहता था, अत उसे ऐसे पुरुपोत्तम की आावष्यकता 
थो, जो उसकी भावना को उन्मेष दे सके, जो आगत विपत्तियो में उसकी रक्षा कर सके और 
जिस तक साधारण व्यक्ति की पहुँच हो सके । सच्त के समक्ष व्यक्ति के महत्त्व का प्रतिपादन 


करना था, उसे मन्दिरों में जाने का अधिकार न था, पूजा-विधि उसके लिए वजित थी, अत, 
उसने प्रमतत्त्व को आत्मग॒त प्रतीति को प्रमुखता दी ॥ 


“पुरुषोत्तम' मनुष्य के सम्पूर्ण गुणो के उत्कर्ष का रूप है ओर सन्त का जोवन्मुक्त 
सम्पूर्ण गुणो का आधार । पुरुषोत्तम सक्रिय होकर भी अ-निष्क्रिय नहीं और जीवन्मुक्त 
निष्क्रिय होकर मी अन्सक्रिय नही । निर्मणोपासना ने मनुष्य में कव्रह्मत्व की सम्भावना देखी 
ओर सगुण भक्ति-घारा ने आदर्श मानवता को ब्रह्मत्व माना । 


सन्त से परमतत्त्व को निविकार, निविशेष आदि मान कर भी उसे अत्यन्त कृपालू और 
दयालु माना है । इस कठिनाई को देख कर विचारको ने भिन्‍न-भिन्‍न कारणो की कल्पना की 
हैं। इन दोनो दाब्दो का प्रयोग भिन्‍त-भिन्‍्त आधार पर हुआ | निर्गुण का अर्थ है सत्‌, रज 
ओर तम की साम्यावस्था और हलचल का अभाव । गुण-विवर्जित का अर्थ, इन गुणों की 
सीमाओं का वर्जन है। सृष्टिकर्त्ता, पालक और सहायक ब्रह्म-स्वछूप अमान्य तो नहीं । सन्त 
जब राम-रहीम, अल्लाह-गोविन्द की एकता का उल्लेख करता हैं, तब इसी ईष्वर की एकता 
का ध्याल्यान करता है। परमतत्त्व को वह एक ओर तो तत्कालीन प्रचलित नामो से पुकारता 
हैं और दूसरी ओर साम्प्रदायिकता के विरोध की मिटाने के लिए इनकी एकता स्थापित करता 
है। सामी एकेश्वरवादी प्रभाव दूंढ़ना अत महत्त्वपूर्ण नही। 

न्रह्म का जो रूप है, वह गुण-निर्गुण, जगुण-सगृण सबसे परे है, अनिर्वेचनीय है। 
चुलसोदास में विरोध का जो स्वर है वह निगुंण-पन्‍्थ के नाम पर चलनेवाले पाखड गौर वर्ण- 


१ सूर साली, बे० प्रे०, पु० ३े८ ॥ २ सूर सोणर, बे० प्रें०, पु० २१ 
है रा० च० मा०, बॉल० र३॥ ४ सुर सागर, दसम स्कघ, पृ० १६० । 


३८८ मम्यकासौन घस्त-साहिएप 


स्यदस्णा के विरोप के कारण है, स्वयं निगु्र भवित के कारब हीं । भुवि सम्मत हरि 
जक्ठि पच संजुंत शिरठि विवेक को तुरूतौदास ने मुक्ति के छिए आवगप्यक माता है। इस बन 
हूं कशोर के समोप तुरुसी हैं। कबीर ते भौ माब-समति गारदीय भगित को सुगिति के छिए 
भ्रावश्पक मामा है। तुरुसी के विरोध का कारण है-- 


साखी सबदी दोहरा कहि छिहती उपझान। 
जगठ मिडर्पाह मगति करि तिद॒ृहि बेद पुरान ॥ 
बार्दाई भृद्र दिजगन सम हम तुम हें कछू पाटि । 
जामहि ब्रह्म सो विप्रवर भ्ांशि दिसावहिं डौटि।॥।१ 


'मक्ति ड्रागिड़ी ऊपजी में सम्मगत' शज़्बारों कौ और संकेत है जितमें अनेक तीच- 
अर्मा भगत हो गए हैं। उतकौ मकित गो पास्त्रोय भादार दैकर भुति-सम्मत छि करते कौ 
बेष्टा हुईं सयुलगाद में और सस्दिरों का द्वार बन्द रहसे के कारण सक्तित को बआत्मस्प रह क्र 
साथ सम्बद्ध करने का प्रयास हुला तिमुण कहे थालेबाझ्े सम्प्रदाय में। मायबत में मुस्या 
अक्ति को महैशुकी कौर तिंगुल कहा भपा है भौर गीठा में ज्ञानी मक्त की कल्पता है। 


सयुध सियुथ् का विरोष भ्रत'ः सामाजिक-धामिक है, भ्राम्यात्मिक कम | कबीए का 
छयुभोपाध्टमा“गिरोध बाह्माचार, अत्त माग-णूम्प विधास-पारुत भर अत्सजात पमित्रती- 
कपदिधता कौ बारया के कारण है कौर तुरूसी का तिर्मुबिमा पत्धों का विरोध ऐसे सर्ों के 
'छिक्के क्ात भइम्मस्यता दिखाने कौ प्रवृत्ति और बर्भ-ध्यवस्थायत आचार विरोश के कारण है। 


भाष-मबति' अतम्प प्रेम छपने आापका त्याग एवं मिल्‍्माव अहतुकी मवित की 
प्रत्तिष्म दोनों मतबादों में है। रविदाप्त ते मासा के तारा समस्त अगत्‌ को छावठ करनेषाओे 
श्रद्म को अपने प्रेम कौ डोर में थॉप क्रिया है-- 


लड़ हम बाँपे मोह फास हम प्रेम बेंबति धुम बाँबे। 
अपने छूटत को अतत कर हम पूटे तुम बाराबे॥' 

रविदास के लगुसार मक्ति का स्वकप है-- 
तनु सत देइ ले अंत राले । लबरा देखि त सुमै घ-मार्द ।? 


शारदीय सक्ति सुष्र के लनुसार यह भजित पुण्ररद्चित ( तिर्गुल ) छकक कामता रहित 
प्रशिक्षण बर्डसात अगिल्किल और सूइपतर अतुमण स्वक््प है।* भक्ति को मिर्रेष स्वकपा 





१ तुण्साी दोड़ा ५५९ बओए ५५४। 
३ बादि-इंथ रविदास राजु सौप्ठ ९१। 
तुझ्भीब--हाव झुड़ापे चात हो तिबल थाने के मोहि। 
हिएदप तें थब थाहुरें मरद बल्चानों तोहि॥ -यूर। 
३ जआदि इज रविदात रापु सुद्दी ११। ४ ता मे सू ४ड४। 


(5 कक 2 


चिन्ता-घारा २३८६ 


भोना गया है जिसमें लोक-वेद-व्यापार का निरोध हो जाता है ।! लोक-वेद-व्यापार के 
निरोधत्व को स्वीकार करते हुए भी शास्त्र-मर्यादा की रक्षा को भक्ति का सोपान माना गया 
हैं।* नारदीय भक्त सूत्र की रूपासक्ति को निर्गुण घारा में स्वीकृति नही मिली है । 


नारदीय भक्ति के स्वरूप को सन्‍्तो ने ग्रहण किया है किन्तु भगवत्‌रूप की सगुणवादिता 
स्वीकृत नही होने के कारण रूपासक्ति और लोक-वेद व्यापार की महत्ता बौर माध्यमता इन्हें 
स्वीकृत नहीं । 


सन्‍्त-सत और तसव्ब॒फ 


डॉ० ताराचन्द के अनुसार कवोर, दादू, नानक और अन्य भारतीय सन्‍्तो ने मुस्लिम 
सूफी मत की भाषा--यहाँ अभिव्यक्ति प्रणाली और प्रत्तीक-विधान से तात्पर्य है--अपनाई ।* 
प० रामचन्द्र शुक्ल के अनुसार कवीर ने जिस प्रकार एक निराकार के लिए भारतीय वेदान्त 
का पल्छा पकडा, उसी प्रकार उस निराकार की भक्ति के लिए सूफियो का प्रेम-तत्व लिया 
और अपना “निर्गुण-पन्‍्य' वडी घूम-घाम से खडा किया ।४ डॉ० बडथ्वाल ने निर्गुण सम्प्रदाय 
पर इस्लाम की जितनों निषेषात्मक देन स्वीकार की है, उतनी विधेयात्मक नहीं। उनके 
अनुसार सन्‍्तो को हिन्दू घारणाओ तथा परम्पराओ के प्रति आलोचनात्मक दृष्टिकोण प्राप्त 
हुआ । सूफी मत ने विचार-घारा से अधिक व्यक्त करने की शैली में सहयोग दिया और केवल 
दाम्पत्य प्रेम के प्रतीको के लिए ही निर्गुणी सूफियो के ऋणी कहें जा सकते हैं ।* प० चन्द्रबली 
पाण्डेय ने तो कवीर को आजाद ( बेशरा ) अथवा सन्त सूफियों की पव्ित में बिठा दिया है ।* 
इन मतो के विवेचन के द्वारा स्पष्ट हो जाता है कि सूफी-मत के प्रभाव को स्वीकार करने पर 
भी उसके प्रभाव के स्वरूप के सम्बन्ध में मतैक्य नही । प्रतीक-विघान-अभिव्यक्ति की शैली, 
प्रेम-तत्व, निषेघात्मक-मालोचनात्मक दृष्टिकोण और आध्यात्मिक विचारों पर, अत प्रभाव 
देखा गया । 


अध्यात्स 


सूफियो के भाध्यात्मिक विचारों में साम्य नहीं। कही मुस्लिम मतावलम्बी होने के 
कारण एकेश्वरवाद की छाप है, तो कही प्रतिविम्बवाद की झलक । भआरम्भवाद से लेकर 
विश्वात्मवाद का प्रभाव स्पष्ट रूप से दीख पडता है। परवर्ती सूफी मत और सर्वेश्वरवाद 
( >भराप्षौश्ताण ) को समानार्थक शब्द समझ लिया गया है। मुस्लिम दार्शनिक मत में ईदवर 
जगत्‌ से परे ( विशुद्ध एकेश्वरवादी > इजादिया ), परे किन्तु जगत्‌ में प्रतिविम्बित ( प्रति- 
विम्ववादी > शुट्ृदिया ) एवं ईब्वर के अतिरिक्त ओर कोई भिन्न सत्ता नहीं ( एकात्मवादी> 
चुजूदिया ) जैसी विभिन्‍त घारणाएँ हैं। ईदवर के रूप और गुण के सम्बन्ध में भी अनेक 


१ ना० भ० सू०, ७-८ । २ वही, १२ एव द्रष्टव्य--गीता १६॥२४ | 
के, इ० इ० इ० क०, पृ० ७०। ४ हिं० सा० इ०, पृ० ७८। 
५ हि० का० नि० स०, प्रस्तावना, पृ० (2 )॥ 


६ तमब्वुफ अथवा सूफी-मत, ( निवेदन ), पृ० ३। 


इंटट मध्यकासौन सस्त-साहिल्यं 


ब्यगस्था के विरोध के कारण है, स्त्र्य तिर्मुण मक्ति के कारण तहीं। पघुठि सम्मत हरि 
भ्रक्ति प्र संजृत बिरठि विवेक को तुरूसीदास ने मुक्ति के रिए खावस्‍््यक माता है। इस थर्ष 
में कदीर के समीप तुससी है । झबीर ने भौ माब-भाति' शारदीय भक्ति को मुक्ति के छिए 
आषए्मक माता है। तुड़सी के विरोध का कारण हैं-- 


ासल्ती सबरी दोहरा कहि किहनौ छपलान। 
समत मिरर्पहिं मगति कछ्ि गिरह्ि बेद पुरात 
बार्षाई सूद द्िजन सम हम तुम हें कछ बाटि। 
श्ानहि ब्रह्म सो जिप्रवर मॉँलि दिखाबहि शॉटि ॥" 


“मक्ति ब्राबिड़ी ऊपदी में सम्मबत' अछबारों की णोर संकेस है, शिसमें अनेक सीच 
जन्मा मक्‍्त हो गए हैं। उनको मतित को झास्जोम झाघार देकर श्रुति-सम्मत स्िद करते कौ 
बेष्टा हुई सगुणगार में और मस्विरों का हार बन्द रहने के कारण मक्तित को आत्मस्प हा के 
साथ सम्बद्ध करते का प्रयास हुआ सिगुश कड्ढे लानेगाद्के सम्प्रदाय में! सागगत में मुक्या 
जकिति को अहैदुकौ झौर निगुष कह्टा गपा है छौर गौता में श्ञाती भक्त कौ करता है। 


सयुभ-तियुक्ष का विरोध अतः पामाजिक-बार्मिक है, राप्यात्मिक कम कजीए का 
सपुोपासना-गिरोद बाह्याआार अन्त साद-णूश्य गिबात-पाछत और अल्मजात प्रषित्रण 
अपविजता की पारणा के कारण है छोर तुरूपी का मिमुल्िया सत्तों वा विरोघ ऐसे स्त्तों के 
छिफ़के झान अबहस्मस्यता दिलाने कौ प्रयूत्ति और बर्ध-स्यवस्वागत आअार गिर कै कारण है। 


भाव भयति' अतस्प प्रेस छपने आपका त्पास एवं गिस्माथ लईदुकी सक्ति कौ 
प्रतिष्ठा दोनों म॒बाशें में हैं। एबिदास ने माया के हाए समस्त छमपू को लावझ करनेगडे 
इ्मा को अपने प्रेम को शोर में शाच छिया है--- 
छठ हम बांधे मोह का हम प्रेम बेंबति तुम बाँपे। 
क्षपपे घछूटन को लठत करहु हम एूठे तुम आरापे।॥ 
रविदास के अनुसार भक्त का स्वकप है--- 
ठगु मत देइ ले मंतर राल । भ्रगप देखि ग सुने अ-भाये 7 


सारदीप भक्ति सूत्र कै झतुसार मह मकित गुणरहित ( शिर्मुण ) सकक कामता रहित 
प्रतिद्तण बदमात शविज्पस्म और सुह्मतर अनुमद स्वकृप है।* भरत को तिरोष स्वत 


१ हुलसी दोहा ५४३ और ५५४।॥ 
३ बाहि-ईंब रदिदास राषु सोए्ठ २१३ 
तुरमीय--हाब शूड़ाये थात हो भिषद्ध जानि के भोहि। 
हिएप सें बर बाहने मरद बरानों तोहि॥--सर। 
१ आईरिप्ंप रबिदान राजुगही १३ ४ ता भ हू घटा 
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( इश्क ) होता है, इढक से वज्द ( उन्‍्माद ) और उन्माद से चस्ल ( मिलन )। साधन की 
अवस्था में दरोअत, तरोकत, मारिफत और हकीकत हैं । वा-शरा सूफी शरीअत ( शास्त्र 
विघान ) को आवश्यक समझते है,” किन्तु बे-शरा सूफी इसकी चिन्ता नही करते । उनके 
लिए सूफी दशा की प्रारम्भिक अवस्था तरीकत हैँ । तरीकत साधना की वह अवस्था है जिसमे 
साधक इन्द्रिय-निग्नह द्वारा ईइ्वरोन्मुख होता है। मारिफत को अवस्था सिद्धावस्था है, जिसमें 
आत्मा-परमात्मा का सम्मिलन प्रारम्भ हो जाता है, हक का बोध हो जाता है। हकीकत में 
परमात्म-मिलन की पूर्णता आ जाती हैं। साधन के सोपान गौर अवस्थाओ की तुलना द्वारा 
स्पष्ट रूप में देखा जा सकता है कि प्रारम्भिक अवस्था में इनको चर्चा नहीं हैं। 'यारी' साहव 
मे इन अवस्थाओ का उल्लेख किया है। मलरकृत, जबरूत और लाहूत की घर्चा भी हैं।* शब्द- 
प्रयोग में भी इस्लामी प्रभाव है। पलदू ने सातवें आसमान के ऊपर रहनेवालली अल्लाह की 
ज्योति का वर्णन किया हैं |? आत्म-सयम, वैराग्य, नाम-स्मरण, गुरु-महिमा, घर्य, दीनता आदि 
को अपेक्षा प्रत्येक सम्प्रदाय और मत में स्वीकृत है इन्हें किसी मत्त-विशेप का नहीं कहा जा 
सकता | वस्तुत बहुत कम सन्‍्तों को सूफी अवस्था या मुकामात से परिचय है। वस्ल के 
साम्प्रदायिक रूप का भी उल्लेख अत्यन्त अल्प और परवर्ती सन्त-साहित्य में हैं। निपषेधात्मक 
आलोचना-पद्धति मुस्लिम प्रभाव के कारण नहीं वल्कि परम्परा का नवीनतम विकास है, इसे 
अन्यत्र लक्षित किया जा चुका हैं । 

प्रेम-तत्त्व 


सूफी-मत में प्रेम का महत्त्वपूर्ण स्थान है। मनुष्य के चार विभागों में भोग-वृत्ति, 
आत्मा, हृदय ओर वृद्धि हैं। सूफियो के यहाँ हृदय ( कल्ब्र ) के हारा ही वस्तु ज्ञान होता 
है और उसी पर भाव-चित्र अकित होते है । सूफियो के अनुमार प्रेम का ज्ञान साधन ही नही 
बल्कि स्वय ज्ञान है ।४ प्रेम ही अस्तित्व है और उप्तका अमाव अनस्तित्व ।" प्रेम का प्रार- 
स्मिक अक्षर पढनेवाला चेला भी ज्ञान का पका होता है ।६ सूफी-प्रेम में विरहानु भूति का 
महच्वपूर्ण स्थान है और परमात्मा सम्बन्धी सकेत मात्र से अवग॒त होकर साधक प्रेम के ताप 
आर विरह की ज्वाला में दग्ध होता है। यह विरहानुभूति प्रेम-प्राप्ति का चरम साधन है। 
प्रेम से पूर्व विरह की स्थिति का वर्णन दादू के काव्य में प्राप्त है।* इस विरहानुभूति के 





१ साची राह सरीअत जेहिं बिसवास न होइ। 

पाँव रखे तेहि सीढ़ी, निरमम पहुँचे सोइ ॥ --जायसी अखरावट । 
यारी साहब की रत्नावली, झूलना ६, पु० १८-१९ । 

प० सा० बा० (१), पृ० ४७ । 


कहा मुहम्मद प्रेम कहानी । सुनि सो ज्ञानी भए धियानी ॥ --आ० ग्र० »/ पृ० १३६। 
भष्ति प्रेम उपजेठ चित आई । नास्ति सर्व जब गई हेराई ॥ ---उसमान चित्रावली । 
पुरुतये अक्ल अस्त अवजद ख्वाने इश्क | “---ई० सू ० क०, पु० १३७ । 
पहिली आगम बिरह का, पीछे प्रीति प्रकास । 
प्रेम मगन ले लीन मन, तहाँ मिलन की आस ॥| 


“दा० द० बा० ( १), साखी ९९, पु० ३९। 


ढूआ न बन +ए ० 


३२ मध्यकाश्रीन सस्त-साहिष्य 


प्रकार गे मतभेद है थो छांकर वहैदताब से लेकर ईठबाद को सीमा तक में प्रदेछ करते है। 
शांकर अहैंतगाद से इसकी मिम्तता भी है। परम-तत्त्व के स्वरूप भौर रुसके ध्यक्त रूप के 
विवेचत-गिरूपण में सूफो मत महोँ बेखा छा सकंठा। कबीर का ब्रह्म छ्वकिर तद्गेतगाद के 
अधिक समोप है इष्स श्र॒मो हस्ताज मभमा लरामी की कश्तता के समीप नहों। ब्रूफ़ी का 
जिश्वास है कि दृश्यमान्‌ बगतू परम-तत्त्म का प्रसिबिम्ध है और परम प्रिय का रूप इसे 
झकता है। मनुष्य परमात्मा अंध है। परमारमा-निर्मित सुख्चर रूप से श्रम करता उससे ही 
प्रेम करता हुआ |" 

छूफियों की पृष्टि-प्रकिय! के साथ सल्त-घारणा की तुझुपा हारा स्पष्ट हो भाता ई कि 
उन्त-परम्यष्ा भारतीय इृष्टिकोच को स्वीडार करती है। धूस्प! ऐ बल्काह से इस सृष्टि का 
तिर्माल किया। सूफ्ियों के मनुसार अस्खाह से मुहम्मदोय आखोक कौ सुष्टि की ओर छंसी डर 
सम्बन्ध हे पृष्णी लक भायु एवं भम्ति चार ठत्त्य ।* मुस्किस बारणा के बनुसार मइ सृष्टि ही 
अन्तिम हैं। जाबाममत का सिश्ञास्त उनके यहाँ मास्य तहीं। सख्त न दो इस सृष्टि को ही 
जत्तिम माला है और से जागाइमस को हो भमारय करता है। हसके धगुछार चार दत्त गहँ 
बस्कि पाँच है झौर 'शष्य' को तो बह चबत्‌ का उपादात कारण मातता हौ महीं। बादि-ईज 
के अनुसार सूप्टि प्रबाह का ऋारस्म भी है रौर छम्त भी। प्रारम्मिक भ्ररस्दा में पृत्प दो 
व्याप्ति थी शौर उस सूर्य से ह्वी उत्पत्ति हुईं।? किल्तु परम-तत्व से अपने आपको श्पक्त 
किया” छथ शुर्प तत्त्य साप्ती मर्तों का पृस्प तहीं अस्कि साबात्मक घृल्प है, थो ताव- 
फन्‍्च की परम्परा में है। 


साधन झोर सापना-पद्धपि 


साकिक ( साषक ) साथना के भार सात छषयणा ब्यारह छोपान [ मुकामाठ ) ऋ 
बसिक्रमण कर फता जौर बफा की स्थिति में पहुँचता है। मुकामाव ढाए घागक कौ 
घफरता और योग्यता का तिर्देश्ष प्राप्त होता है। हृसकप्रधूत श्लात ( मारिक्ृत ) ते प्रेम 


१ इष्टब्य--द परणिबत भिस्टिक्स छमौ प्‌ २१ ९२ भर अबारिफुक मआारिफ (घृमिका) 
पृ ३। 
२९ ढौन्‍्देधि प्रमम थलोति परभासू । कौम्देसि तेहि पिरीति कव्िशासू | 
कोन्हेघि लवित पवत बह छोहा । कौस्हेधघि बहुत३ रंब छेद ॥ 
न्च्चा प्र १! 
॥ युस्‍्त कृछा अपरंपएि थाएे | बापु तिराणमु पर जपारो॥ 
जआापे कुदरत करि करि वेखे सुंसहुँ सुस्त लाईंदा )! 
पदणु पाना पुर ते छाजे ; दृसरि बपाइ काइज्ा यह राज ॥ 
अवधि पासौ बीर थोति तुमारो सुने कछा रहाइदा ॥। 
ब्रा पाए बरते जुप सबाए॥ 
चुंगहु शर्मा बिधभु मद्ेसू उपाए ।_पन जा आप 
४ जाते आपु लपाइ गिराता | --अह्दौ पृ १ १६। 
अबर त दौसे एको सोईं । --बह्दी पृ १ ३५। 
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भी हठयोग को अपनाया था। “प्याला' पर केवल सूफो-प्रभाव नही बल्कि योगियों के रसायती 
सम्प्रदाय का भी प्रभाव है। 


शब्दावली ओर प्रतीक 


ख्वाजा णाँ ने सूफियो को पारिभाषिक शब्दावली की हूम्वी-सी तालिका दी है। 
“अवारिफुल मआारिफ' को भूमिका में भो क्लार्क ने पारिभाषिक शब्दावली दी है ।" इनमें 
कुछ हैं---जिक्र, वफा, दीदार, फना, फिक्र, हक, हकीकत, इश्क, जलाल, जमाल, लाहूृत, 
जवरूत, नासूत, खिरका, मुराकवा, मुकाम, कल्व, सिफत, जात, तरीकत, बज्द, आरिफ, 
सालिक, तालिव और भाशिक । इनमें वहुत कम छव्दों का प्रयोग सन्त-साहित्य में प्राप्त हैं । 
आशिक, दोदार, हक, इक का प्रयोग अधिक मिलता हैं। साम्प्रदायिक अर्थ में कुछ सन्‍्तो ने 
हो इनका प्रयोग किया हैं। आदिनग्रथ में सुरक्षित कबीर के पदो में इनमें से कुछ का प्रयोग 
प्राप्त है । “तुरक तरीकत जानीए”* में तरीकत का साम्प्रदायिक अर्थ मे प्रयोग नही वल्कि 
“तुरक” ( तुर्क ) की तुक-रक्षा में मुसलमानी घर्म को तरीकत कहा गया है, इसे “हिन्दू वेद 
पुरान” के साथ मिला कर देखने से स्पष्ट हो जाता है कि तरीकत का प्रयोग आन्तरिक 
स्वच्छता द्वारा प्रियोन्मुखता के अर्थ में नही हुआ है ।? ज्ञानाभास के अर्थ में ही प्रयोग है । 
इसी प्रकार हाल ( भावावेश ) का प्रयोग भी साम्प्रदायिक रूप में नहीं। जोति की जात 
जाति को ज्योति ( स० क०, गउडी ९, पृ० ११ ) को जाणों जोति न पूछह्ठ जाती, जागे 
जाति न है ( आ० ग्र० आसा नानक १ ) की भूमिका में देखना चाहिए। कबीर ग्रथावली 
में कुछ ऐसे पद हैं,” जो वस्तुत सूफी-परम्परा में है। हमने अन्यत्र लक्षित किया हैं कि 
कबीर के साथ शेख कबीर ओर सैयद कबीर नामक दो सूफी सन्‍्तो का अन्‍्तर्भाव हो गया है, 
ऐसी अवस्था में बहुत सम्भव है शेख कबीर जो बनारसी कबोर के प्राय. समसामयिक हैं, की 
रचनाएं प्रवेश पा गई । नानक और अन्य सिवेख-गुरुओ की रचनाओ में भी यह प्रभाव नही 
दीख पढ़ता, यद्यपि पजाब मुसलमानी शासन में अधिक दिनों तक रह चुका था और लाहौर 
सूफियों का भी प्रधान केनद्र था। तलवण्डी का जमीदार इस्लाम ग्रहण कर चुका था और 
एक ग्रामीण मुसलमान नानक को अपनी सतान की भाँति समानता था। फिर भी नानक नें 
कहा-- शास्त्र और वेद को कोई नही मानता । छोग अपनी-अपनो पूजा करते हैं। तुरको 
का मत्त उनके हृदय में समा रहा है। छोग दूसरो का जूठन खाते हैं और चौका देकर पवित्र 
होते है । तथा लोग घर पर पूजा-पाठ आदि करते हैं और तुर्कों के साय सम्बन्ध बनाए रखने 
के लिए बाहर कुरान का हवाला देते हैं। यह समझना अम से खाली नही कि गुरु नानक पर 
इस्लाम का गहरा प्रभाव था तथा प्रत्यक्ष रूप में सूफी कथाओं और गोीतो में उनकी प्रगाढ 


१ द्रष्टव्य--खवा खाँ स्‍्टडीज इन तसब्वुफ, परिशिष्ट (३), पृ० १७०-२०६ और अवारि- 


फूछ मआरिफ ( भूमिका ), पु० ४। 
स० क०, राग गउडी ७५, पु० ७८। ३ स्वटडीज इन तसव्बुफ, पु० २०११ 


विशेष रूप से ग्रथावली के पद २५७ और २५८ । इनमें साम्प्रदाण्कि शब्दावली का 
वहुलता से प्रयोग हुआ है | 
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समान ओर कोईं हुसरा सावत मही ।* प्रेम मौर गिरह का यह स्वरूप सम्ठ-मतत में पूर्षहबा 
प्रतिष्ठित महों। कबीर शौर नानक इस झूप को स्तीकार ही करते। कबौर ने ज्ञान के 
पश्चात्‌ प्रेम की बनुभूति को अपेलित मानता है। शत प्रेम का सावन है प्रेम ब्लात का 'पॉ 
और म प्रेम शत हौ है। मामबत सम्पयाय में प्रेम की महत्त्यपू प्रतिष्ठा है और प्रम का 
बस्तित्व हो सूष्यो मतगाद कौ सता नहीं थे सकधा। प्रेम के साथत रूप में बिरह गो 
स्वीकृति और प्रतीर्कों के प्रयोग गिवेचन द्वारा ही सूफौ-मभाव का अध्ययत किया ला एकता है। 
बाद को भाषा पर उतू-फ्रसी कौ छमफ्जेसो है, यधपि अभिम्यकिति-प्रणासी अविकाकएः 
भाष्वीम है। प्रेम-तिवेदन में रषस्पषादी माकुछता गिरह-कातरता बोर प्रेमोस्माद है। 
सिद्धान्दतः कशीर के तिकट होते हुए भी कोमछणता पापायत तरहृठा एवं माग-विह्ृनदूपा 
सूक़ियों कौ समीपता हूचित करती ६ । सम्त-मत का प्रेम संयत सुझुमार झौर माज-तरर है, 
सूफी प्रम गिज्ुक्त उत्मद मौर उच्छूबसित। सल्त-प्रम का महत्त्य उसके म्राध्यात्मिक किस्यु 
पूर्ण मागबौय रस में है और सूप प्रेम की महिमा बैमक्तिक अनुमूति-मतौति मे । 


सूप्री-मत में धराब प्याक्ता साक़ी आएि का संकेसात्मक प्रयोग अधिकता ते हुआ है। 
परमास्मा साकी है. प्रेम शराब जौबन भौर थात्मा प्याड़ा है। इस प्रकार उत्माव भूच्का 
शोर आनेक्ष काम्म बत यए | इसी अदस्या में प्रिय कौ अनुभूति संभव मातती प६। सूफ़िशों 
को सुयानयान बाय इस स्पिति को प्राप्ति में संकोच त बा। बुत और घराव का गिरोगी 
इस्क्ाम सृक्तियों के कारण बुत शोर घराब का तपापक बत यया | सूक्री को भाँति सग्त बुत 
के परदे में उुपका बडा गहीं देखठा ! संसार के ौर्षो के प्रति उसमें स्पापक कस्मा भाज है, 
किसी एक के माध्यम से छोकिक प्रेम कै सावत ते परम-प्रिय का प्रेम बह प्राप्त सहीं करण । 
सर्माबिणी प्रेम को भ्ब--औओ सूष्म-मत में प्रतिष्ठित घा--सस्त-झास्य में प्राप्त सही । मगवष्मम 
का भ्ो आदफ़ कमर ने प्रहस किया है, बह वैष्दब-सम्प्रदाय में प्राप्त है। रामायुजीय सर्तितः 
परम्परा में इक्षिष माप्त को अश्वार-भक्ति-बारा ई। दिम्स कुछो्भाब भक्तों को प्रमुकौ 
कृपा अपेक्षित बी । हे शारामण ! मेरे झूपर राज दवा करो करू भी करो और पछद्दा कषपा 
बताए रयो | मु्ती विश्वास है कि । मै तुम्हारे बिना हूँ. और त तू ही मेरे बिता ई "थे 
पंदाक्त कौ मादुर्य-बारा सम्त-काम्प में प्रयाहित है। मजुर भक्ति का झोत सूफी महीं। सुपर 
मद में श्रो मदोस्पाद छौर बासभात्मक झड़क है, हलके दर्शम पत्त-काब्ण मैं सहीं। प्रेम कै 
हिए बगतू-स्पापार का त्वाग धम्त सहीं करता । भाजाबैस्त प्रेम-जिल्लुकता और विर-कातएठा 
उम्त-काम्प में है। सल्त-कबि को प्रेम-निप्ठा व्यक्त ईएबर ( अबठार ) के प्रहि गहीं होते के 
कारण हौ पूछ अबबा लमारतीय तईीं । पेश फरौद दाहू, बुस्छा यारी पर सूफी-मेस का 
स्पष्ट प्रभाव है। धूफी-सम्प्रदाय के ध्यक्ति छत्त-मठ में दौशित होकर प्रेम का बह स्वक्ष्म 
के माए जिस प्रकार साय-पत्नी लोपियों के प्रमाव से इठ्योग कौ झष्दाबली | अनेक पुफरियों मै 


१ आते स्पास छब एपड़ि है जप ठप साथव जोय 
दापू विरद्टा के रह, छाड़ि सक्‍झ रखभोम॥“--्श (१) ता छ४े प्‌ हल 
६ जे एस बपूर हिप्स काॉफ इ साइइस पृ १२६ 


चिन्ता-घारा ३९५ 


सामाजिक कारणों से हुआ था, कोई विचार-घारा निराघार नही उठ खडी होती । तत्क।लीन 
चेतना का इतिहास सिद्ध करता है कि दो स्तर सामाजिकता के है । वर्ण व्यवस्था में सम्मान 
प्राप्त ब्राह्मण-क्षत्रिय वर्ग और दूसरा स्तर था निम्न वर्ग और पेश्षेवर जातियो का। वैश्यों की 
अवस्था कुछ भिन्न थो, जैन धर्म स्वीकार कर कृपि वे छोड चुके ये। कुछ वैश्य तो शूद्रो की 
गणना मे भोजा जाते हैं! इस प्रकार के भिन्न स्तरों में से निम्न स्तर नाथ पन्‍्य, सिद्ध- 
सम्प्रदाय और आडवार भक्‍तो के कारण जागरूक हो रहा था जिसको परम्परा वृद्ध से रक्षित 
होती है, यद्यपि वह गौतम बुद्ध से अधिक पुरानी है। ऋग्वेद में ही आर्य-आर्यत्तर सघर्ष छक्षित 
किया जा सकता हैं। बौद्धकालीन विरोध आर्यो के ही दो स्तर का विरोध है, यद्यपि वोट्ो ने 
आर्येतर जातियो को सघर्ष की सुविधा के लिए अपने साथ कर लिया । इस प्रकार दो घारा५ 
चलती-बढती और, अन्य घाराओो के प्रमाव से परिवर्तित-सशोधित होती रही । मध्यकालीन 
तान्त्रिकों और वाममागियों ने सयम की बाँध तोड दी, उसे सयमित करने का प्रयास अतिनिरोध 
ओर अतिसलरूरनता को दूर कर सहर्जा मार्ग की प्रतिष्ठा में हुण । सहज विक्ृत होकर भोग 
बन गया और इस प्रकार 'भोग' ही निर्वाण । इसकी परिशुद्धि के लिए कवीर का प्रयास है । 
आर्य-आयेतर संघर्ष के मल में व्यक्ति की प्रतिष्ठा-भप्रतिष्ठा का प्रइत था। वौद्ध धर्म में इसे 
प्रतिष्ठा मिलने लगी और कर्म-काण्ड के स्थान में ज्ञान की अपेक्षा इस वैयवितक स्वतन्त्रता का 
जयधोष है। भारतीय धर्म-प्ताधना मे जब किसी नवीन स्थापना की आवश्यकता पडी, उसका 
वैदिक आधार दूढ्धा गया । वैदिक कथनों का नवीन विधान देख कर उसे वैदिक परम्परा में 
मानना उचित नहीं होगा । डॉ० बडथ्वाल ने निर्गुण-पत्थ के औपनिषदिक आधार की चर्चा की 
हूं। अद्वतवाद, विशिष्टाहतवाद, भेदाभेदवाद--सभी वाद वेदान्त और उपनिषद्‌ सम्मत हैं । 
कवोर छा ब्रह्म शाकरबह्म केवलाहँत' तही, वह तो समुण-निर्गुण, भाव-अभाव, डैत-अद्ैत सभी 
के परे है एव ज्ञान के स्थान में भक्ति की प्रतिष्ठा आडवारो की है, जो नामदेव के द्वारा आती 
है। इस आढवारी भक्ति--जिसे नारदीय भक्ति कही गई है--के शास्त्रज्ञ व्याख्याता रामानुज 
हैं ओर शास्त्र-ज्ञानहीन प्रतिष्ठापक कबीर । उत्तर भारत में निम्न वर्ग की साधना धारा नाथ- 
पन्‍यी और सिद्ध-सम्प्रदाय में प्रवाहित होती रही जब कि पौराणिक घ॒र्म, ब्रत, स्तान, पूजा-पाठ 
बादि में लगा रहा । भाथ-पन्‍्थी घारा के साथ आडवारी भक्ति का सयोग कबीर ने किया हैं। 
साधारण दृष्टि से देखने पर नाथ-पन्‍्थी विचारों की परम्परा में कबीर लगते हैं वयोकि उसी 
सम्प्रदाय से वे आते हैं । भवित-घारा को नाथ-सम्प्रदाय की घारणा के साथ सम्बद्ध करने की 
अपेक्षा इसीलिए हुई कि इन निम्न जातियो को मन्दिर-प्रवेश और सामाजिक जीवन में महत्त्व- 


पूर्ण स्थान नही था । नामदेव के एक पद से लरज्चित होता है कि नीची जातियो में उत्पन्न 
होने के कारण उन्हें मन्दिर से वाहर निकाल दिया गया था-- 


हँसत खेलत तेरे दृहरे आया, भक्ति करत नामा पकरि उठाया। 
हीनडी जाति मोरी जादब राया, छीपे को जनमि काहे को पावा ॥ 


मुसलमानों के आक्रमण से मूर्तियों की असमर्थता और व्यक्ति की समानता के भाव 
भेकट हुए। समानता के भाव का जो विकास और इसकी प्रतिष्ठा के लिए देवासर-सग्राम के 
काल से जो प्रयास चछता जा रहा था, उसे नवीन उन्मेष प्राप्त हुआ । मुसलमान यदि भारत 
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भक्ति थी । सूफी पम्दावप्ती अबवा प्रतीक-विषान का प्रमाव जर्यस्त सामास्य ही है। तामोब 
शदाम पौपा आदि इस प्रमाव पे बदूते है। 


अम्य संकेश 


दूरूमशास के पढों में मंसूर ध्रम्सतबरैश्व तिजामुद्दीत हाफिय बू अल्लौ कव्ृंदर फरीद 
झाहि को स्मए्ण किया पथया है और छुछ पारिमापिक दाम्दों--दर्सोदर सिदक महदूर 
भुरक्षित इश्क का भौ प्रयोग है।* बुस्‍्के घाह ते भी मंपर और ध्रम्स तबरेज को घड़ा के 
याष स्मरण फिया है ।* मारी घाहण पट-भरट में मुहम्मइ साहब का नूर देख है शिनड़े 
किए इस शृष्टि की रचना हुई ।१ बिहारश्षे दरिया साहब की मापा और अमिष्यक्तिठ कौ 
शैक्ती पर सूफी प्रमाव दीप पहुता ई। कोरनिम्न व सिरदा का प्रार्भना-सम्बस्मों ईय मुसमानों 
कौ समाज रो मिसता-जुरुता है। प्रश्येक दरियापँपी का एक हुक्का और पाती पीने के छिए 
मझका रणता सुस्क्िम प्रमाव का राडेतत' है। इस प्रकार देखा था शकता है हि परबर्ती एहह" 
साहिरप पर पूद्यी भपप इस्सामी प्रभाइ अविक है। मुस्छिम सक्तियों की गरा स्पापित हो 
छाते के परुचात्‌ दोसों धम-सापनाम को मिडने-मिछाने का अवसर प्राप्त हुमा । दारा गिकौड 
में भारतीय जरैतयारौ बेशम्त के साम सूफी मठबाद कौ धुस़ता और समता-स्पापत 'सजूमर 
रेफ-बहुरंन ( दो भमुड्दों का संग ) वामझ प्रंच में क्रिया। पंत प्राषताव नै कप्तज में परौफ 
( सुकित भी पत्ित्र पारा ) में बेद और दूरात के अंसों को उयृत कर समानता शिपकाने दा 
प्रयाग पिया । अत परवर्ती काछ में धमस्बप जौर स़ामंजत्य कौ ओ चेप्टा हु उसका जाय 
सह-साहिरप पर पड़ा । इसके शतिरिक्द अनेक सूही-्सम्मराय संत-मत में बोधित हुए और अप 
सूफ़ियों ते लाज-ंदी #ठपोग को अपताया एवं मनेत जोगौ धूछी मत स्वौगाए कर हृ्योय और 
साप-परणा बिधार बारा गा प्रबेघ कुरान छें । प्रारम्मिक मुय में दोगों का दिकास दो विभिष 
भाराज क रूप में हुडा पा। दुकरबद्प परबर्ती विद्ाग में दानों साषगाएँ--गस्ठ मौर हू 
बापात सप्ोष अ'शर एक्प्ेफ़ हो रई और इतसें अमिप्नता दीरा पड़ने रूयी । 


मृल-उत्स 


प्रस्त राष्य कै मूसपोत और उदृवम कै सम्यस्ष मे झद्ापोद चकता रहा है। साषाय पुफ्द 
अष्पपुमीज सातलयाए का रदतगा बस्तिरवनया स्मोडार करते है. पद सावन्यरिपियां ने अमीर 
को अर्षा गो है। आभार रेत ने इस औैदिक पार मे राम्दद माया है यधति मुरिसप आरमब 
कै बारणश दस्टापों पािक विषारों सौर थे -विशेषों छिड़ाम्तों वो प्रठिस्सि-रप्य एएफा 
प्रबादों । झा इच्प्शाए में इस शादिय के औयतियदिक शापाए का विबबस रिया है गिनी 
औऋर्षा / अररप बर हड़े है। राहजखारचार्जा वा प्रत्पशौफरण हहााखोग राणश्वीतिक बोर 


१ में वा गे (२) १६६ १६७७०। 
३ बअवगुर मूँ गृती बाई है सार गाय योग खतारा है [दी पृ १८ | 
है हत घत भू हराद शाटब आजा हकख बसारा है ।--रताइहौ इर (घोहू है। 
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सामाजिक कारणों से हुआ था, कोई विचार-घारा निराधार नही उठ खडी होतो । तत्कालीन 
चेतना का इतिहास सिद्ध करता है कि दो स्तर सामाजिकता के हैँ । वण व्यवस्था में सम्मान 
प्राप्त ब्राह्मण-क्षत्रिय वर्ग और दूसरा स्तर था निम्न वर्ग और पेशेवर जातियो का । वैश्यों की 
अवस्था कुछ भिन्न थो, जैन धर्म स्वीकार कर क्ृषि वे छोड चुके थे। कुछ वैश्य तो शूद्रो की 
गणना में भो आ जाते हैं। इस प्रकार के भिन्न स्तरो में से निम्न स्तर नाथ पन्‍्थ, सिद्ध- 
सम्प्रदाय और आडवार भक्‍तो के कारण जागरूक हो रहा था जिसको परम्परा बुद्ध से लक्षित 
होती है, यद्यपि वह गौतम बुद्ध से अधिक पुरानी है। कह्बेद में ही आर्य-आर्यतर संघर्ष लक्षित 
किया जा सकता है। बौद्धकालीन विरोध आर्यों के ही दो स्तर का विरोध है, यद्यपि बौद्धों ने 
भार्येतर जातियो को सघर्ष की सुविवा के लिए अपने साथ कर लिया । इस प्रकार दो धारा 
चलती-बढती और अन्य घाराओ के प्रभाव से परिवर्तित-सशोधित होती रही । मध्यकालीन 
तान्त्रिको ओर वाममागियों ने सयम की बाँध तोड दी, उसे सयमित करने का प्रयास अतिनिरोध 
और अतिसलरूगतता को दूर कर 'सहज' मार्ग की प्रतिष्ठा में हुआ । सहज बिक्ृत हीकर भोग 
बन गया और इस प्रकार 'भोग' ही निर्वाणग। इसकी परिशुद्धि के लिए कबीर का प्रयास है । 
जआार्य-आर्येतर सघर्ष के मूल में व्यक्ति की प्रतिष्ठा-अप्रतिष्ठा का प्रश्न था। वौद्ध धर्म में इसे 
प्रतिष्ठा मिलने छगी और कर्म-काण्ड के स्थान में ज्ञान की अपेक्षा इस वैयविनिक स्वतन्त्रता का 
जयघोष है । भारतीय घर्म-साधना में जब किसी नवोच स्थापना की आवश्यकता पडी, उसका 
वेदिक आधार दूँद्वा गया । वैदिक कथनो का नवीन विधान देख़ कर उसे वैदिक परम्परा में 
मानना उचित नहीं होगा । डॉ० बडथ्वाल ने निर्गुण-पन्थ के औपनिषदिक आधार की चर्चा की 
हैं। अद्वेतवाद, विशिष्टाद्रैतवाद, भेदाभेदवाद--सभी वाद वेदान्त और उपनिषद्‌ सम्मत हैं । 
कवोर का ब्रह्म शाकरब्रह्म 'केवछाद्वैत' नहीं, वह तो सगुण-निर्गुण, भाव-अभाव, हैत-अद्दैत सभी 
के परे है एव ज्ञान के स्थान में भक्ति की प्रतिष्ठा आडवारो की है, जो नामदेव के द्वारा आती 
है। इस आडवारी भक्ति--जिसे नारदीय भक्ति कही गई है--के शास्त्रज्ञ व्याख्याता रामानुज 
हैं ओर शास्त्र-ज्ञानहीन प्रतिष्ठापक कबीर । उत्तर भारत में निम्न वर्ग की साधना घारा नाथ- 
पन्‍्यी और सिद्ध-सम्प्रदाय में प्रवाहित होती रही जब कि पौराणिक घर्म, ब्रत, स्नान, पूजा-पाठ 
आदि में लगा रहा। नाथ-पन्‍्यी घारा के साथ आडवारी भक्ति का सयोग कबोर ने किया है। 
साधारण दृष्टि से देखने पर नाथ-पन्‍्थी विचारों की परम्परा में कबीर छगते हैं क्योकि उसी 
सम्प्रदाय से वे बाते हैं। भक्ति-घारा को नाथ-सम्प्रदाय की घारणा के साथ सम्बद्ध करने की 
अपेक्षा इसीलिए हुई कि इन निम्न जातियो को मन्दिर-प्रवेश और सामाजिक जीवन में महत्त्व- 


पूण स्थान नहीं था। नामदेव के एक पद से लक्चित होता है कि नीची जातियो में उत्पन्न 
होने के कारण उन्हें मन्दिर से वाहर निकाछू दिया गया था-- 


हँसत खेलत तेरे दुहरे जाया, भक्ति करत नामा पकरि उठाया। 
हीनडी जाति मोरी जादव राया, छीपे को जनमि काहे को पावा ॥ 


मुसलमानों के म्राक्रमण से मूर्तियों को असमर्थता और व्यक्ति की समानता के भाव 
मकट हुए। समानता के भाव का जो विकास और इसकी प्रतिष्ठा के लिए देवासर-सग्राम के 
काल से जो प्रयास चछता जा रहा था, उसे नवीन उन्मेप प्राप्त हुआ । मुसलमान यदि भारत 
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में-तहीं बाए होते ठो भी वह घारा झपने बेम के साथ प्रकट होती इसमें किसी प्रकार का 
सम्देह तह्दी । मृस्क्िम प्रभाव निमुण-घारा के परगर्ती कप पर हो अधिक सच्चित होता है, च्सी 
प्रकार उपसिपद-बेदान्त का प्रमाव भी क्रमक्ष' बढ़ता गया। बेदास्त मौर सूफ्री-मत कौ छमासता 
का लो प्रयत्त हुमा उसे दखकर ही बेदास्त ओर सूफरी-प्रेम को बेमेड शिचज़ो कुछ कोर्मो को एप 
जारा सें सिद्ली । तिगुण-काभ्य के सृसस्रौत के ण्देपण के छिए रुस घारा को खोज कटनी पढ़ी 
है, जिसके संकेठ मात्र साहित्य औौर पर्म-साथता में उपलर्त है। घर्-जोबन के गिकास 
सासष्टरौ जास्भा और विश्वास के स्वरूप को जानते के छिए इससे अधिक सामग्री हमारे रिए 
उपप़्य महीं है। इस बारा का शतः मूछ त तो उपनिपदद है, और म नाज-पम्थ और ठिंड 
सम्प्रदाय मौए ले मात्र आाडबारी भक्ति। साब-पस्य और सिद्ध-सम्प्रदाप की बारा को खारबारी 
जकित के साथ समम्बित कर हबीत चेतना के उपयुक्त प्रस्तुत करना कबोर का काम भा। 
छौपतिपदिक ह्वात के समौप झामे का प्रयास बाद में चछ कर हुआ । ऐसे तो प्रत्येक विचार 
कै बोज हरपस्वंद में लोबे जा सकते हैं। ज्ञात कौ अपेस्ा माव का प्रहय माह्याचार के छवात 
में घुदाचरच को प्रतिष्य बादि का बौद्ध उपृपम स्पष्ट है। इस प्रकार तिर्पध-बारा का मूर्ण 
झोत लीषम-बारा है, को गिमिस्‍्त परिस्पितिर्मों के कारण स्वरूप परिवर्तित करती हुई बर्दडिए 
कूप से बढती रहौ लौर कारण विछेप से प्रकट होतौ रही। इत कवियों कौ चित्ता-बारा मूछ 
झोत इसका जौवन है, जिसका विकास परम्परा की तत्काक्कीस चेतता में होता है। गहन 
शओपतिपरिक हैं, न पूर्णठया लाब-परनी भोर ते श्राडबारी बस्कि लीवन की कअपेसांरों सबका 
समन्वय जोर सामंजस्य स्वत' हो यया है। संगम के बाद जिमेली विदेशी हहोँ रह घाटी 
पंगा कौ धारा बन लाठौ है तस समय यह कहना अनुचित है कि इतना पाती सपा का है गौर 
इतना सुना का सरस्वती विचारी तो अत सलिशा वहूरी ही । 
हिददु-मुप्झमात ड्राह्मब-सृद्र उक्च-सौच राम रहोम जादि का पमस्दय जो इनमें रौस 
पड़ता है, बह गाँबी का समस्यम तहीं कार माँशौ कौ समस्यय भावता कारण बिप्रेप वे 
सुचिस्तित और तिरिचत है। स॒ा्ठों का प्रयास किसो लिमित्त-विस्तेप अगवा राजनीतिक सर्ति 
कार के छ्रिए नही है एवं ुतकी शद्विता राजनीतिक पस्त्र भौ तहीं। छत्त के समझ प्रस्‍्त भा 
मागब-जौषत के सहज रूप ढौ प्रतिष्ठा का जिसमें अस्तित्व की भास्था 'चेठता का बैताप 
भौर शागरर का अमृत-रप् हो। इस छहजातम्द कौ उपकृरिप में मिसके ह्वारा शिरौप साहा 
होठा वा या हो पता था उसऊा बिरोध सस्ठ ते निरमेप्त भाव से क्रिया और झिप्तके प्रदष कौ 
अपेसा बी उसे निससकोच झुप मैं प्रहँ किया । कबीर का शद्दरण साष-परयौय कही और 
प्रौरणनायौ सम्प्रदाय में लहीं इल्कि इनऊके सबीत धंस्कार में है, सदज और ूए्प के इृहण न 
महीं बल्कि इसकी शत्रौद मौजना और इतऊौ प्राप्ति के सहज णापत-पिघात में है। कऔर कौ 
प्रदिमा प्राधीन के लबीन संस्कार और संधोपन में है अत छास्त्रजग्रास्त्र के दृष्टिकौच माया 
महीं जा सगता । प्रावमौस जीबत दकौ एकता प्रतियादित करनंबासे मर्मी छाषड् के सिए हुए 
जौ स्वरैडी नही हुछ भौ विदेशी सही । देश और काछ से प्रमागि6 होकर सौ इसकी सीगार्जी 
के घेरे मे बद बंबा सी रहता बेंप नदी पाता । चिस्ता-पारा का अप्ययत घारा के हुप में 
है होता भाहिए देफ्लाड मैं विष्छिल्त अब गति की ऐेगास्तिक सूध्िषा मैं तहीं। से 
बास्य की विषार-पाद्या का शृक् हैं जौर इसी भूमिका में इसबा अप्यपन हाहा बाहए-- 
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“सरब भूत एके करि जानिआ चुके बाद विबादा 
सन्‍्त-मत और दाशैनिक मतवाद 


दार्शनिक मतवाद की दृष्टि से इन सन्‍्तो पर विचार किया जाता रहा है। डॉ० सर 
राघाकृष्णन्‌ और अण्डरहिल ने कबीर को रामानुजीय विशिष्टाद्रेती एवं फर्कुहर ने भेदाभदी 
माना है। आचार्य रामचन्द्र शुक्ल और बडथ्वाल इन्हें अद्वेतवादी मानते है। परम-तत्त्व का 
वर्णन नही किया जा सकता अत परात्परवाद को झलक भी इस साहित्य में ( विशेषकर कबीर 
में ) देखो गई हैं। शुक्छ जी को निर्णण के साथ भक्ति की सम्बद्धता खटकी थी और विचार 
के क्षेत्रवाले ब्रह्म और उपासना-क्षेत्र के ईश्वर के समन्वय की कठिनाई को स्वतन्त्र चिन्तन का 
अभाव उन्होने मान लिया। बडथ्वाल ने कबीर, दादू और सुदरदास आदि उनके शिष्य, 
मलंकदास, यारी और उनकी परम्परा, जगजीवनदास, भीखा, पलदू , गुलारू को अद्वेत्ी और 
विवर्तवादी माना है एव तानक और उनकी दिष्य-प्रश्षिष्य मण्डली को भेदाभेदी और सर्वात्म- 
विकासवादी तथा शिवदयाल,, तुलसी साहब आदि को विशिष्टाहती माना है ।* 


सन्त शास्त्रीय दर्शन के पण्डित और रूढ अर्थों में दाशंनिक नही थे। साम्प्रदायिक 

सगठन की प्रतिष्ठा तो बाद में चल कर हुईं । वे किसी विशेष मतवाद के समर्थक नही थे । 
वे चिन्तक, समाज-द्रष्टा ओर सामाजिक दर्शन के प्रचारक थे। जीवन की व्यापक धारा का 
प्रभाव उनके चिन्तन पर पडा था। सतन्‍्तों के सामान्य सिद्धात्तों में विचित्र समता रहने पर भी 
विभिन्‍त घारणाओ को आत्मसात्‌ करने की क्षमता, जीवन की विभिन्‍न समस्याओं एवं जगत्‌- 
सम्बन्धी निजी दृष्टिकोण के कारण सन्‍्तो की विचार-घारा में अन्तर आया है। अहकार के 
त्याग, सभी जीवों के साथ समता का व्यवहार, आत्म-सस्कार और शुद्धि के द्वारा प्रतीतिजन्य 
अनुभूति को तोन्नता, ससार की मायिकता से विच्छिल्तता और सर्वभूत की प्रतिष्ठा की भूमिका 
में हो परम-तत्त्व, सृष्टि-प्रक्रिया, जीव-कोटियाँ, साधना-पद्धति, मुक्ति घारणा आदि का सम्यक्‌ 
अध्ययन सम्भव है। सन्त-मत का मूल उद्देश्य है-- 

निरबेरी निहकामता, साई सेती नेह। 

विपया सू न्‍्यारा रहे, सतनि का अग एह ॥४ 


आपा मेटे हरि भजे तन मन तज विकार । 
निर्वरी सव जीव सौं, दादू यह मत सार ॥३ 


अहन्वृत्ति के त्याग से दो लक्ष्यो की प्राप्ति होती है--निम्न कुल में जन्म लेने के कारण 
होनेवाली कुठा का नाश ओर उच्च कुल में जन्म लेने अथवा सम्पत्तिशाली होने के कारण 
अनावश्यक गर्व का त्याग समव होता हूँ। व्यक्ति-व्यक्ति तथा जीव-जीव के समत्व को 
प्रतिष्ठा इसी आधार पर सम्भव होती है, क्योकि वाह्म बुद्धि के कारण हो भेद दीख पडता था। 
सब में एक ही तत्त्व समान भाव से वत्तंमान है, एक ही तत्त्व ने विभिन्न स्वरूप ग्रहण किया हैं 





१ हि० का० नि० स॒०, पु० १४७ | 


२ क०» ग्र०, पृ० ५०११९४।॥ हे दा० द० वा० (१), पु० ३२२८ । 


३१८ मध्यकासौत सन्त-साहिस्य 


अपबा एक ही मपरिबतनीय और अपरिबतसप्तीकृ तत्व अनेक में प्रतिबिम्मित है। दाएंतिक 
इृष्टि से इन धारणाओं में अम्तर है। एक हौ तत्त्व अनेक रूप बाएण करत है इसढड़ा यह 
अर्थ महीं कि रूप की समातताएँ है, अपबा बिमिश्त रूप भी ठस एक तत्त्व को माौँति सत्स्यकृप 
है। बह परिल्पाप्ठ तत्त्व सत्स्यकप है डिस्तु लमत्‌ भाभास खा विगर्त है, परम-तत्त्वढ़ी 
अवठता अगवृ-स्वरूप की दृष्टि से बिबतबाद के साथ धम्वव हईं-- 


डावू साई उत्ति है, हूआ मम वितार। 
साब भिरंजन मिर्मक्ना दूबा घोर मंबार॥" 


डूबा मम विचार में विवतबाद के दकर्षम किए जा उस्से हैं क्योंकि सत्-तत्व के 
के बतिरिक्‍त वौर ढिसौ दुसरे तत्व कौ स्त्रिष्ि प्रमात्मक बिचार हैं। बूजा' का तात्पय है 
भावना मौ है अतः हठता भ्रम-विचार है, इस अब में अर्रैठबादी माश्यता स्तीकृत दोने पर 
भी मिबर्तबाद की माम्यठा नहीं । कश्रद्टा-तत्त्य की सबस्यापकता जौर अस्तमृतता में मतैगग शत 
पर भी कणद के सम्बन्ध से मिलतताओझा एईंहै। गामदेख के स्रिए बह परम-तत्त्य सबमें 
परिम्पाप्त हो नहीं बल्कि सबज गढी है। मात्र स्पाप्त गहीं बस्कि सब भौर समी सोबिव है-“ 


एक श्र विज्ञापक पूरत जठत देखठ तत सोई। 
माइजा चित्र गिचित्र बिमीहित बिरक्ा बशै कोईं।॥ 
समु भोबिद है समु गोदिव है सोबितु बितु सईयं कोई! 
पूतु एक मत सत सहँस बैंसे ओएि प्रोति प्रमु प्तोई ॥९ 
--जा प्र ( गामदेव )। 


सूत और मनि एक हहीं दोनों में तात्विक मिम्तता है। सन्त झानेश्वर ते योठा 
(७७ ) डी टीका में इस कठिनाई को प्रष्चित किया गा अतः ह्‌र करने के डिए कटा: 
जिस प्रकार सोने क्रौ बनौ हुई मनियाँ सोने के ताए में पिराई रहती है. उठी प्रकार इस 
बिए्य को मरदर और बाइए सब और से मैं ह्वी पारथ किए रहता हूँ। ” सामदेष कौ इपसा 
( पूतु एक सचि सत संस ) उसके सत (धमु बोबिदु है धमु भोबिदु ६ पोदिंदु गित नहीं को) 
के ाद पूसतयां सयति निर्षाह शहीं कर पाती । ( गोजिबु बिन सही कोई में ही इसका तिर्बाह 
है)। पदम-तरंप कतड-कटिक जैसी अमिस्तता सूत-मज्रि के सम्दत्ध में हों ।४ रैदासबानी के 
अनुसार जफ्यू पूचठया प्राथिमाम्िक और विवर्ठ ६-- 


१ हा इ गा (१)पू हरशाट८ट। 
१ तुरुशीय मत बरतर शास्यत्किबिइस्ति संजय । 
म्षि घबविद भ्रौर्त सूंज मबिया इबग | --गौता ७७। 
दिग्ती जागएबरी पू ११२ (गौता ७७ बर भाष्य ) । 
४ आपत देद देहुरा आपत छाप रूमा्े पूजा। 
जखू हे तरंग हर्ग तै है जलु बद्धत गुनन कउ दूज़ा ॥ >> हे. लामदेब । 


जम 


चिन्ता-घारा ३९९ 


कनक कुंडल सूत पट जुदा, रजु शुअग भ्रम जैसा । 
जल तरग पाहन प्रतिमा ज्यो, ब्रह्म जीव दृति ऐसा ॥१ 
ब्रह्म और जोव का ईतभाव, अत विवर्ते-मात्र और अज्ञान फा परिणाम ही है । इसमें 
तो सभी एक-मत हैं. कि यह जगत्‌ पारब्रह्म की लीला ( इत्ु परपचु पारत्रह्म की छीला--नाम- 
देव, आ० ग्र ) है किन्तु नामदेव के लिए यह ससार केवल 'बीठल' से भोत-ग्रोत ही नही वल्कि 
सभी 'बीठल' हैं, जहाँ देखा जाय वहाँ बीठल ही बीठल है-- 


जत जाय तत बोठुला मैला। महाअनद करें सदकेला ॥|--रहउठ । 
ईम बीढठले उभे बोठलु, वीठल विन ससार नही। 
थान घनतरि नामा प्रणव, पूरि रहउ तू सरव मही ॥' 


कदोर शब्दावली के अनुसार भी जगत्‌ और ब्रह्म की अभिन्‍नता हँ-- 


दरियाव फ्री लहर दरियाव है जी दरियाव और छहर में भिन कोयम ? 
उठो तो नोर हैं बैठों तो नीर हूँ कहो दूसरा किस तरह होयम्‌ ? 
उसी नाम को फेर के लहर घरा लहर के कहें तो क्या नोर खोग्रमु ? 
जगत ही को फेरि सब जगत्‌ और ब्रह्म में ज्ञान कारि देखि कबीर गोयम्‌ ?* 


कंवीर ग्रथावलली के अनुसार एक हो जल-तत्त्व हिम हो जाता हैं और पुन गल कर 
जल-तत्त्व-+- 


पाँणी ही तें हिंम भया, हिम हूँ गया विलाइ। 
जो कुछ था सोई भया, अब कछू कह्या न जाइ पं 


पर 


“जल थल पूरि रहे प्रभु सुभामी | जत पेखठ तत अतरजामी ॥”५ में प्रतिविम्ववाद 
की झलक देखी जा सकती है, यद्यपि ब्रह्म का जीव रूप घारण करनेवाला भेदाभेदी (हैतादत) 
सम्बन्ध भो सन्त-साहित्य में अभिव्यक्त होता रहा है । ब्रह्म के चार रूपों को कत्पना सन्त- 
साहित्य में है, यद्यपि तीन रूपो के स्पष्ट दर्शन होते है--परमतत््व, ईश्वर अर्थात्‌ सर्वद्रष्टा 
रूप, सर्वत्र परिव्याप्त रहनेवाला स्वरूप और भिन्न-भिन्न जीवोबाला रूप । जीवत्मा और 
परमात्मा की एकता स्वीकृत रहने पर भी भेंदाभेदवादियों की भाँति जोव की नित्यता सत- 
साहित्य में अधिक स्वीकृत नही । नामदेव और सानक के लिए ब्रह्म ने ही रूप, रस, गच्ध, 
स्पर्श और शब्द रूप में अभिव्यक्ति छी है ओर इस विश्व की ब्रह्मातिरिक्त सत्ता नहीं-- 





१ रें० बा०, पु० ४५-५३ । 
आ० ग्र०, नामदेव । 

४ क० ग्र०, पृ० १३१३९ 

तुलतीय--जल हिम च थो वैत्ति गुरुवक्‍त्रागमात्पिये । 

नास्त्येवः तस्थ कर्तव्य तस्यापश्चिमजन्मता ॥ 


-का० ना० प्र० प० ( वर्ष ५६, अक ३-४ ) के पृ० ३०५ से । 
५ स० क०, रागू गउडी ४०४३) 


३ कबीर दाब्दावली ४, पृ० ८६-९० | 


४० मध्यकाडौत सस्ह-्साहित्म 


आपहि माबे आपहि नाच आप बजाने तुरा। 
कहूत तामदैठ सूं मेरो ठाजुर बनु करा हू पूरा ॥* 
जापे रफसिजा शक्लापि रसु आपे राज हाक। 
मापे होने चोखरड़ा थआ्रापे पेज मतार॥ १॥ 


रंगिराठा मेरा साहिम रबि रहिजा भरिपूरि | खाड़ 


ञ्ञपे गुन आपे कदे आपे सुदि ओचाक। 
जापे रततु परक्लि तूं, मापे मोर अपारू॥२ 


नामदेव के अनु रा हूं पूरा' में जंशासि भाष के दशन भी किए था एड्स हैं। 
दिप्िप्टोद्रतभादियों कौ माँठि जौ और लपत्‌ कौ मिल्य पदार्बता झुमौर को मास्‍्य महीं ये 
बाजीगर ईक अजाई । सम श्षकक तमासे आई में शोब कौ गित्यता का मामात देशा वा 
उक्तता हैं किन्तु आजीपर स्पा सकेडा। अपने रण रबैं अकेझा' * के अनुसार ऐसा तमाद्या 
बेड ( कड़ा ) में उम्पूर्ण दिश्य ( शक्कक ) निमित हो यया ऐसा तात्यम छिपा था ता 
है। भीद-कोटियों के उत्केल हारा एपष्ट हो जाता ई कि छोष मात्र अंस मा वपूर्ण गहीं। 
सन्त-मत्त का सामास्प प्रिदान्त है-- 


हरि मह्ि तनु है न मह्ि हरि है परव तिरंतरि सोह है। 
और-- सालिकु कक पक्तक महि क्ाखुक पूरि रहिमो सब अद।) 
रश्जब में भी दिवतबाद का स्पष्ट छामास है-- 
रण्शब लौन धर्म अंदर इता जिता जिठा महात । 
है ताहीं तिर्णण भया परदे का परबात || --सबांपों। 


गीठ़ा में हृष्थ ने कह्टा है हि जो कुछ साल्बिक राजस और तामए माव अत पशाव 
है थे पर मुशसे हुए हैं वे मुशमें है पपस्तु से उसमें महों हुँ।' इस कचत को सक्ति-तृत्त के 
सप्बत्प धारा है रष्टतया समशा जा राकठा है. सकि शृत्र से गिड़ है कित्तु सृत्र सथि से बिड 
सही भौर मन और धूत अभिम्त मही ह। सांक्प-उमदित पुरा का बकतृत््व भो परत-कारा 
दो मास्प महीं। बर्त्ता के रुप में परम-तत्त्त का स्पष्ट बणत संत-साद्दित्प में डपफ़स्ब है-- 


मापन करठा भये दुसाछा बहु डिपि तिप्टी रबी दर हासा। 
गिबसां दुंम डिये है बामां इतिशिम्दठा दाद्दि रामांतां॥ 
बहुत जतस बरि साॉगइ भागा सोंज पिलाय थौष तद्ां हैगों ॥० 

शा प्रं मामदेव | ए बहौ शासक १३॥ 

बद्दी तागक १। ४ गा के शाबु सोररे ४। 

स॑ ढक हागु भौंट ३ और विभात घमातो ३॥ 

ये थेब शात्दिता बाषा राजताग्तामगारष ये 

प्रश एडठि ताज विदि मे शवर्ट तेपु है जडि ॥ --यौता कहर । 

व ई रजचौ ४ पृ २४ ४१॥ 


बी नर अब 2७ 


] 


चिन्ता-धारा ४०१ 


भ्रह्मवादो के लिए पुरुष शुद्ध साक्षी है, शाकर वेदात में जात्मा विषवोत्तीर्ण, सच्चिदानंद, 

एक, सत्य, अनन्त, सुष्टि-स्थिति-लय का कारण, भावाभाव-विहीन है परन्तु उसमें कर्तृत्त्व नहीं 

है । ईइ्वरवादी के अनुसार ईईवर स्वतन्त्र और कतुंस्वरूप है । निर्गुण-सगुण का साम्प्रदायिक 

रूप भी सन्त के दार्शनिक मतवाद को स्पष्ट नही कर सकता | शाकर अद्वेतवाद की भाँति 

ज्ञान को स्थिति में भवित के अभाव की अमान्यता भी सतन्साहित्य को मान्य नही। सतत के 

अनुसार पूर्ण 'ज्ञान' तक ज्ञातृत््व की पहुँच नही, उस ज्ञान से भिन्‍न जो है वह प्रपच को ही 
पूर्ण सत्य मान लेना अज्ञान । 

नानक में गीता के सव कुछ उसके मीतर है उससे परे कुछ भी नही, का स्वर प्राप्त 

है। नानक के अनुसार प्रत्येक वस्तु उसी के भीतर है, उसके बाहर भ्र्थात्‌ परे कुछ भी नहीं । 


उस हुकुम को यदि भलो-भाँति समझा जा सके तो फिर अपने को भिन्‍न सिद्ध करने वाले अह- 
भाव का बोध बचा नहीं रहता-- 


हुकुम अदरि सभु को, बाहरि हुवम न होइ। 
नानक हुकुम जे बुझे ते हउ में कहै न कोई ॥" 
ब्रह्म की अखडता, अद्वेतता के साथ जगत की व्यावह्वारिक एवं प्रातिभासिक सत्ता का 
वर्णन सुन्दरदास में मिलता है। वेदान्ती अद्वैतवाद से सुन्दरदास का गहरा परिचय है। परम- 
तत्त्व की दृष्टि से वह तत्त्व ब्रह्म है और जगत्‌ की दृष्टिसे ब्रह्म ही जगत्‌ रूप घारण करता है-- 
( के ) जगत कहै तें जगत है, सुदर रूप अनेक । 
ब्रह्म कहे ते ब्रह्म है, वस्तु विचारे एक ॥ 


(ख ) सुदर कहत यह एकई अखड ब्रह्म । 
ताहो कौ पलूटि के जगत नाम घम्यौ है ॥+ 


जगत्‌ को दृष्टि से सर्वात्मवाद को प्रतिष्ठा भी सन्त-साहित्य में प्रयोजनीय हो उठी 
थी। नामदेव और कबोर के लिए आव्म-तत्त्व की प्रतिष्ठा, व्यक्ति के महत्त्व की स्थापना का 
प्रइ्त था अत समानता का प्रतिपादन ओर उसके लिए भआत्म-प्रतीति की अपैज्षा स्वीकृत हुई-- 


एकल चिंता राषु अनता, अउर त्जहु सम आसा रे । 
प्रणवे नामा मए निहकामा “को ठाकुर को दासा रे” ॥ --नामदेव । 
व्यापक ब्रह्म सवनि में एक, को पडित को जोगी। 
राजा राव केवन सू कहिये, कवन वेद को रोगी ॥ 
इनमें आप आप सबहिन में आप आपईें स्‌ खेले। 
नाना भाँति घड़े सम भाडे रूप घरे घरि मेले ॥ --कवीर । 


एक ही मिट्टी से सभी भाण्डों की रचना कुम्हार ने की है--इसमें जोव-जीच 
व्यक्ति-व्यक्ति की समता तो प्रतिपादित हो जाती है. किन्तु कुम्हार मिट्टी नहीं और मिटटी 


१, जपुजी, छद २। २ सु० अ्रं० (२) ८०५ और ६५५। 
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स्थ्ण्रे मध्यकाडौन सम्तन्याहित्य 


वो जुम्दार है ही महीं । बूद घौर समुद्र का ऐग्य प्रतिपादित संठ ले विगर्तगाद के स्वश्प को 
धूर्घठया स्मीकृद महीं किया है। गूद का म्रामास सहाँ शिषत तहीं बैसी पर्ष की रहयु मे 
प्राष्िमाधिक एत्ता मात्र है। यू द अस॒स्य मौर प्रातिमासिक महीं जौर तत्वत' अमित भौगहीं। 
खंगागिमाव का रुदूघांटम भी पूर्णठया तहीं। संश्ाध्विमाव के दशत महाँ होते ई-- 


देए हैरत हे सखौ रह्मा कबीर हैराइ। 
बूद पमाती सछमद में सो कत हेरी थाइ।॥ 
हेरत हेरत है पली रहा कबोर हिरा। 
समवद समाना भ्द में सो कर हेप्या जाइ॥ 
+(कू प्र पृ ९७९७१७२)। 


मात्म अ्रतौति के अ्धिकरण रूप मात्म-संस्कार ते कुछ मिल्त आत्स-संस्कार कौ बाएषा 
हातक में है। माया और मासिकता का त्पाय इस अदस्था में अधिक महत्त्वपूण हो थाता ईै। 
श्ात्म-संस्‍्कार द्वारा श्ात्म-बिकास की सम्माजता सधिक रहती है अतः धात्मनयोप्कार के 
विभिम्त स्थितियों कौर सोपा्ों को पार कर क्रमशः जात्ग-तत्त्व छोर परमात्म-तत्त्त करो सफ+ 
कृश्यि थीग के पछ्विए पम्मद है। दाद यें ऐकाम्तिक तत्त्व श्रभिक है, परमात्म-तत््व पै बात 
दिल्किल्तता का आाबेए अधिक मिद्ेजा । #और ने ज्ञान के चिस प्फुरण की तौबठा दो एपकी 
परिणति सद्भाज सौर कस्पा की ध्यापकता में हुईं। नायक धर्म की बास्तविकता एज सप्के 
झदुटित भाषरभ के प्रति अधिक पचेए है ।* रेदास में माष-भवित की प्रेष्षा तो है किश्यु 
दाबू कौ आाजुछ विज्ञक्तता तहीं। करोर में ैठस्य-मक्ति ( जो मारदौय तिर्मुचन मक्ति भी १) 
हैं। ह्वाग का तिराकरय तहीं करते हुए भी मौता-अर्म के अगुसार स्वधमतिह्य की बारबा 
शातक में मिदती ह और दाद को छजस तरस विज्ञख्रता धृफी-मत शोर बैम्लबीय मधुर अभित 
के एमोप पहुँचती है। बीव-श्ीष में अमिल्तता स्पोकार करमेबाले पत्त-मत गे भौमामादड 
क्रौय और जीषग्मुक्त का अख्तर माता है, उसके अनुसार उत्त मौर अन्त में अस्तर नहीं । 


अत' दार्शनिक सतबाद का कोई ढाँचा सल्त-साहित्य के क्षिए उपयुक्त नहीँ होपा। 
झास्त्रीय पस्डित अबबा प्रवक्ता सहीं होते के कारण विभिल्‍्त सिद्धांतों के स्वरूप इसमें देखे था 
सकते है। परम-तत्त्व सम्तों कौ दृष्टि में झतिगचननीय है. कोई दर्णत उसके निगम से पमर्ष 
सह बह जैसा है बैसा ही है। उत्त के किए केव इतना हो आवश्यक तहीं कि उसके धमात 
ओर कोई दूसरा सही क्षषोंत्‌ बह झद्वितीय है. बल्कि सम्त-भारणा के अनुसार एकमाह उसकी 
पत्ता है। संसार घहुं-तत्त्व का प्रसार है छिसके कारण अहंकार कौ ब्यापकता है। धस्त इसे 
“ईमता' भौ कहता है। इस अई-श्रात के कारण हो प्रपंचात्मक रचता सर्प मालूम पड़ती है 
जौर अशाग कै कारच हो पंसार कौ उत्पत्ति गौर स्थिति है। 'पृश्पता-माप्ठि इस प्रपत्र से 


१ क्तीजा त बरमु पोड़ियगा महे भाशि|शा यही! 
पुष्टि सम इक बरत होई बरम कौ पति रदौ॥ा 
८+शासक महद्भा १ घतासिएें ८। 


चिन्ता-धारा ४०३ 


धान्यता की स्थिति है। परम-तत्त्व के स्वरूप-निर्वचन में वह अनिर्वचनीयतावादी है, साधना 
की दृष्टि से सहज आचरण शुद्धिवादी है, प्रक्रिया की दृष्टि से ज्ञानमार्गी ओर मानव-समता 
के विचार से भावात्मक मानववादी है। आत्मा की प्रतिष्ठा कवीर-साहित्य में अधिक हुई 
और नानक ने मन की वृत्तियो के सचरण का निरोध प्रतिपादित किया है । रविदास श्रद्धापूर्ण 
आत्म-समर्पण को महत्त्वपूर्ण मानते हैं. तो दादू भावना को उन्मेषपूर्ण चरमता को । परवर्ती 
सन्त-साहित्य एक ओर तो भक्ति के अनुकूल अंधिकतया भेदामेद की ओर झुकता गया तो 
दूसरी ओर सूफी आरम्भवादी अद्वितीयवाद के साथ वेदान्ती अद्वेतचाद का सामजस्य होता 
गया। आत्मा की महत्ता के कारण कबोर-मत 'अद्यवाद' से प्रभावित होता दोख पडता 


है तो नानक में ईश्वर के कर्तुत्वपक्ष का अधिक आग्रह है ओर दादू, बुल्ला, यारी भादि में 
प्रेम-तत्त्वता की आस्था । 


सन्त-मत वादी अथवा विवादी नही, सहज सामजस्यवादी है। कुछार्णव तनन्‍्त्र की यह 
उक्ति सन्त के परम-तत्त्व के निर्वचन में अधिक उपयुक्त है-- 
अहेत केचिदिच्छन्ति द्वैत्मिच्छन्ति चापरे | 
मस॒ तत्व न जानन्ति द्वैतादईत - विवजितम्‌ ॥१ 
इस भूमिका में कबीर ग्रथावली का यह पद द्रष्टग्य है-- 


वेद विवर्जित भेद विवर्जित, विवर्जित पाप रु पुन्य। 
ग्यान विवर्जित ध्यान विवर्जित, विवर्जित अस्थूछ सुन्य ७ 
भेष विवर्जित भीख विवर्जित, विवर्जित ड्यूभक रूप। 
कहै कबीर तिहें लोक विवर्जित, , ऐसा तत्त अनूप परे 
इसीलिए तो सन्त कहता है-- 
कहै कबीर हरि ऐसा “जहाँ जैसा तहा तैसा” ॥ 
अग्रम अगोचर अच्छर अतरक निरगुन अत अनदा। 
सदा मतोत ज्ञान घन बॉजित निरविकार अविनासी 3 


सन्त-साहित्य के परम-तत्त्व को भागवत की इस दृष्टि से ही देखना उपयुक्त होगा-- 


'वदन्ति ततू तत्त्वविवस्तत्व. यज्ज्ञानमद्ययम्‌ । 
ब्रह्मेति परमात्मेति भगवानिति 


शब्यते ॥ --भाग० १।२॥११। 





१ कु० त०, १११०। २ क॒० अ्०, पद २२०, पूं० १६२-६३ | 
रे क० ग्र०, पद २६३ और रे० बा०, पृ० ४पा५३। 


/धण्र मध्यकाड्ौस सन्त-साहित्य 


हो ऊुम्द्ाप है ही नहीं । बूद लौर समृद्द का ऐक्य प्रतिपादित छंत मे विबत्तबाद के स्वस्थ ६४॥ 
पूथठमा स्वोकृत नहीं किया है। शूद का बआामास महीं विबर्त सड्टी बैसो सप को रस्मु में 
प्रातिमासिक सत्ता मात्र है। भू द मसत्य और प्रातिमासिक तहीं औौर ठत्त्वतः अभिन्न मो हड्ी। 
मंबानिसाव का उदषाटत मी पूर्णतवा तहीं। अंज्लाद्िमाव के शशत महाँ होते है 


हेरत देर हे सश्ची रह्मा ऋबीर हैराइ। 
धूद धमानी समद में शों कत हैरी जाइ॥ 
हेरत हेरठ है सश्लथी रहा कबोर हिराइ। 
सर्मंद समाता बूद में सो कत हेन्या जाइ॥ 
-+(क० पं पृ १७१७६८०२ )। 


मात्म-प्दौति के अधिकरप कप आरम-संस्कार से कुछ मिसन मात्म-मंस्कार कौ पार्जा 
शानक मैं है। माया और मामिकता का त्याम इस अवस्था में अधिक महत्त्वपूषर हो बात है। 
जआर्म-संस्‍्कार हारा आत्म-मिकास कौ सम्मागगा अधिक रहतो है बत' लात्म-्सप्कार की 
विमिल्त स्थितियों और सोपाों को पार कर क्रमण' जात्म-तत्त्य छौर परमाए्म-तत््व की रुप 
रन भौग के रिए सम्मग है। दादू में पेकाम्तिक तत्त्व अधिक है, परमातम-तत्त्व से मत” 
दिल्एिम्सता का आवेण शपिक मिसेया | कडोर ने ज्ञाद के जिस स्फुरण की तौपता दी झसकी 
परिणति सद्भाव भर रुर्णा कौ स्यापकता में हुईं। सानक घम कौ बास्तविकता एवं ठडे 
जडुंटित शाषरप के प्रति अधिक उचेष्ट है।* रैदास में भाव-मकित की प्रेरणा तो है किष्य 
दापू को आाजुर वि्वुठा तहीं। कबोर में चैतन्प-मरित ( ओ सारदौय भिर्गुण भक्ति घी ६ ) 
है। बात का तिराकरण गहीं करते हुए भी गौता-पम के अनुसार स्वपममिष्ठा कौ धारणा 
लानड़ में मिद्धती है थौर दादु कौ सजरु तरस गिज्लडणा सृफो-मत शोर बैष्पबीस मंबुर मर्ित 
के समोप पहुँचती है। जौब लजीम में मभिम्तठा स्वीकार करतेगासे सम्त-मत से मौमायाक् 
करीब छर जीवरगुक्त का बग्तर माना है. उसके अनुगार सस्ठ और महत्द में मस्‍्तर हीं । 


अठः दाशनिक मठबाद का कोई हाँचा पस्त-साहित्य के किए जपपुक्त गहीं होगा ! 
धास्तरौय पर्दित अ्रपदा प्रबकदा बह होने के कारण बिभिस्त ठिठांतों के स्वकृप इसमें दैश्े भा 
सकते है। परम-हत्त्व सत्तों कौ दृष्टि में सतिभणनौस है. कोईंबचस घसके मिवचत से तमध 
नहीं बह थ्रेसा है दैंसा ही है। एत्त के किए केगछ इतना ही शादशगक तहीं कि उछके मात 
शोर बोई दूसरा गई अर्था[ बह अड्वितीय है बल्कि सम्त-बारणजा के ध्गुतार एस्मातर डसहो 
शत्ता है। संगार अहँतव का प्रसार है जियके कारण अहकार कौ स्यापकता है। पन्‍्त पे 
ईपता भी 4६ता है। इस अहु-हात के कारथ हो प्र्पणारमक रबता छरय मातूम पढ़ती 
गौर बसान के ढ्ाएच ही संतार गौ उत्पत्ति और स्थिति है। पृव्पताआप्ति इत प्रपंच्े 
है शत्तीजा थ बरब छोहिपा महेछ भातिजा पद्दी। 
मृटि सभ इक बरस होई बत्य दी गधि रहीता 
ल्‍ौ+शागक महत्ता है पमासिए ४। 


चिन्ता-धारा ४०३३ 


धून्यता की स्थिति है। परम-तत्त्व के स्वरूप-निर्वचन में वह्‌ अनिर्वचनीयतावादी है, साधना 
की दृष्टि से सहज आचरण शुद्धिवादी है, प्रक्रिया कौ दृष्टि से ज्ञानमार्गी और मानव-समता 
के विचार से भावात्मक मानववादों है। आत्मा की प्रतिष्ठा कवीर-साहित्य में अधिक हुई 
और नानक ने मन की वृत्तियो के सचरण का निरोघ प्रतिपादित किया हैं। रविदास श्रद्धापूर्ण 
आत्म-समर्षण को महत्त्वपूर्ण मानते हैं तो दादू भावना को उन्मेपपूर्ण चरमता को । परवर्ती 
सन्त-साहित्य एक ओर तो भक्ति के अनुकूल अधिकतया भेदाभेद को भोर झुकता गया तो 
दूसरी ओर सूफी आरम्भवादी अद्वितीयवाद के साथ वेदान्ती अद्वेतवाद का सामजस्य होता 
गया। आत्मा की महत्ता के कारण कवोर-मत 'अद्वयवाद' से प्रभावित होता दीख पडता 


है तो नानक में ईश्वर के कर्तृत्वपक्ष का अधिक आग्रह है और दादू, बुल्ला, यारी भादि में 
प्रेम-तत््वता को आस्था । 


सन्त-मत वादी अथवा विवादी नही, सहज सामजस्यवादी हैँ। कुलार्णव तनन्‍्त्र की यह 
उक्ति सच्त के परम-तत्त्व के निर्वचन में अधिक उपयुक्त है-- 
अद्वेत केचिदिच्छन्ति द्वैतमिच्छन्ति चापरे। 
मम तत्त्त न जानन्ति द्वेताद्वत - विरवाजितम्‌ ॥१ 
इस भूमिका में कवीर ग्रथावली का यह पद द्रष्टव्य है--- 
वेद विवर्जित भेद विवर्जित, विवर्जित पाप रु पुन्य। 
ग्यान विवर्जित ध्यान विवर्जित, विवजित अस्थूछ सुन्य ॥ 
भेष विवर्जित भीख विवर्जित, विवर्जित ड्यूभक रूप | 
कहै कबीर तिहें छोक विवजित,, ऐसा तत्त अनूप ॥े 
इसीलिए तो सन्त कहता है-- 
कहै कबीर हरि ऐसा “जहाँ जैसा तहा तैसा” ॥ 
अगम अगोचर अच्छर अतरक निरगुन अत अनदा। 
सदा बतोत ज्ञान घन वजित निरविकार अविनासी ।3 


सन्त-साहित्य के परम-तत्त्व को भागवत की इस दृष्टि से ही देखना उपयुक्त होगा--- 


'बदन्ति तत्‌ तत्त्वविदस्तत्व यज्ज्ञानमद्ययम्‌ । 
श्रहोति परमात्मेति भगवानिति 


शब्यते ॥ --भाग० १॥२११। 





२ कु० त०, १११०। २ क० ग्रं०, पदे २९०, पृ० १६९२-६३ | 
रे क० ग्र०, पद २६३ और रै० बा०, पूृ० ४फाए३ 


प्रेम-दुर्शन 
प्रमी हेंढत मैं फिरो, प्रेमी मिले न कोइ | 
प्रेमी को प्रेमी मिले, बिप से अस्त होह॥ 


--क० ग्र०, पृ० ७६।१२ और साखी-ग्रथ, पृ० १४५१२ | 


सुनु सखी पीअ मदध्दि जीड बसे जीअ मह्दि बसे कि पीड। 
जीउठ पी चूझहु नहीं घट मधहि जीउ कि पीड॥ 
“-सन्‍्त कबीर, सलोकु २३६। 


४ 


प्रम-दर्शन 


कलाकार की सहज संक्षोम्यशील वृत्ति पर सतत प्रवहमान जीवन की घटनाओ, 
वस्तुओं का प्रभाव पडता है। गौति-काग्यात्मक प्रतिभा अमिश्र अनुमूतियों की अभिव्यवित में 
क्षम है, किन्तु प्रभाव का सगठन अनुभूति के प्रकार और स्वरूप को अभिनव क्षमता और नृतन 
रूपमत्ता देता हैं। इस रागात्मक केन्द्र ( 57000.8| ॥९८०७५ ) की सृष्टि होती है, कल्पना 
इसे आवेश, स्फूरति और रूपमत्ता देती है, बौद्धिकता स्पष्टता, चेतना और जाग्रत्ति । भावना 
को विस्तार और रूप-विधान प्राप्त होता है एवं रागात्मक भावावेद्य का सामान्योकरण सम्भव । 
बस्तुएँ, घटनाएँ और भाव-बाराएँ विच्छिन्‍्न और निरपेक्ष नही रह जाती बल्कि पूर्णतया एका- 
कार और तद्गूप हो जाती हैं। मानवीय जगत्‌ की यही भावात्मक रागमत्ता और रागरात्मक 
वृत्ति-चक्र कला-चेतना की स्फूर्त्ति और जीवन की आधारशिला है । 


प्रेम और रति 


मानवोय अन्तर्वुत्तियो में रति-भाव अथवा काम का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान है, कुछ 
जजों में सम्पूर्ण जीवन काम-सावना से अभिरजित है। चार पुरुषार्थों में परिगणित होकर 
काम का महत्त्व अक्षुण्ण रहा । आहार, परिग्रह ओर सन्तान मनुष्य की तीन श्रधान इच्छाएँ 
हैं। 'काममय एवाय पुरुष ', चित्त वै वासनात्मकम्‌र, 'काममय ” एवं “इच्छामय ' इत्यादि 
उक्तियो में काम की सर्वव्यापकता ही स्वीकृत हैं। रति-भावना आत्म-विस्तार का साधन है। 
सन्तानेच्छा के मूल में अमरता की घारणा है। आहार सत््‌ या अस्तित्व का कारण है और 
मैथुन रति-भाव, प्रजनव॒ और विस्तार का। रति-भावना को ही जैन-दर्शान में मैथुन-सज्ञा, 
वोद्ध-दर्शन में काम-तृष्णा और चरक सहिता में प्राणैषणा कहा गया हैं। ऐषणाओ को परि- 


डग्ट मध्यकासीन धन्ह-साहित्म 


तृप्ति द्वारा सुल-्प्राप्ि हो सानव-्योबत का कृत्य रहा। काम-सूत्र के अनुसार 'पाँच होगे 
सिर्यों के पाँच जिपयों में जी अपनी प्रद्ृति के अनुकूछ प्रौतिकर, छुलव पदाप है, उमड़े भनुदव 
कौ इण्पा' ही दाम-सामास्प है। “काम सबमय' धुतां स्व-संकस्पसमुझूज' कामातू सर्वे 
प्रवर्चाते छीयंते बुद्धिमागता' एवं बासता बासुदेवस्प बासिएं सकल॑ लगठु” मैं भी काम कौ 
ही प्रतिष्ठा है। कामबेद अपनी इसता सिद्ध करते के छिए कहता है-- मैने सुरप्ति शस् को 
गोम हाप॒पि की पत्नो रहश्पा का जार बताया अखामा को अपने गुर बृहस्पहि की पत्नी धाए 
है ब्यभिचाए करा दिया स्वयं ब्रह्मा को भपती पुत्री सरस्वती के पीछे शोड़ा शिया मेरे बा्षों 
को सारे पंसार के उम्मरषत में क्या कौईं धरम है? सेने किसको अपन पर महीं बक्ताया। * 


काम की दो प्रार्याएं है--रप्ति और प्रीद्ि' । रहि और प्रीठि का सफ्ती होगा पगके 
कह से अधिक उतकी छम्रोजठा का परिषायक है। रति शारौरिक जर प्रीति मागतिक 
छियाएँ है प्रौषि का क्रियात्मक स्वरूप रति और रति का मामसिक पक् प्रौ् है। रवि केगड 
जारीरिक बुमुसा कौ तृप्ति मात्र गहीं बल्कि जाष्पातिमिक-सानसिक्ष सम्तुष्टि है। 


श्ारिम बामिक जांजमा कौ अभिन्‍्पकित के माध्यम में कषैमिक प्रतौ्कों का शभाग गहीं 
बल्कि प्राधिषय है। संसार क्री सृष्टि का प्रतीकारमक बन अनतरनह या का धोतक है। सम 
और प्रदय-जरू कमछ-ताक्न शऔौर कमरतकोप मे प्रसुष्त बड्मा बसयबट के होच में प्िधु-रुप 
सृष्टिकर्ता चसत-क्रियाओं के प्रतीक हैं। प्रेम प्रति श्रद्धा कश्पा या क्षमा भक्ति 
स्नेह, बारपलन सौहाद आशि का बाबार महौ रहि-माषता है। रहौच्छा कौ तृप्ति के छिए 
सौस्दन काइष्य मौर आकर्यण-डक्ति प्रयोजनीम है।? किम्तु ब्पक्तित को विशिष्टता बपेमिठ 
हहीं। प्रेम पामास्म का विश्येपीकरथ है। प्रेमी की तृप्ति कम्प किसौ के साम्तियूम अपबा 
प़ाभीष से गई हौदो उसकी सारी बासनाएँ, भावताएँ ध्यक्ति-बिस्ेप पर केशित हो बाती ६। 
रति हो प्रीति गहीं प्रौति रहि-मात्र तहीं। मैकदूगछ ने प्रेम में मौगबृत्ति और मातृत्व-माजता 
का सम्दक सामंजस्य देखा है। सौख्र्य का आकर्षण ध्यक्ति को जाकृप्ट करता है. रखते 
शजिक सौन्दय देश कर यदि उड़ी दृत्ति अंचछ हो उठे उसऊ प्रति जाकर्पण कम जाय और 
प्रस्पेक उत्कर्पमण ौन्दर्य-दर्शत के शबसर पर उपस्थित हो बाय दो यह प्रम लह्दी बल्कि बापता- 
विक्ृत कोम मात्र है। भाउना की वृप्ठि ब्यनित के प्रति रुपेच्ता अबबा जला का पाष उत्पात 
%रठी है बारीरिक तृप्ति के परचात्‌ व्यक्ति महत्वहीत दो जाता है किन्तु प्रौति उत्तरोत्तर 
विकप्तित प्रपाड़ और मम्भीर होती बाती ई। प्रेम की स्थिएता का कारय सौन्पर्य शरीए-बम 
जधबा शिवध्तता तहं बल्कि प्रेमो की माब-प्रषक्ता ्‌ौर प्रागुकता ई। प्रेमी प्रिय से प्रेम रहीं 
करठा बह प्रेम करता है प्रिय-उम्बन्धधतित बपसी भाबात्मकता से । प्रिय के माध्यम थे रझूपने 
स्यम्तित्व कौ पूर्णदा का बिस्तार छसे प्राप्त होता ह। श्रम चेतत-क्रिमा तहीं बल्कि लबेतत 





१ प्रबोष-चलोदय | २. कामस्य हे साय रतिश्च प्रौतिर्ष । 


३ बात्स्थायत ते पते काम-सुत्र यें सोष्पा लौर छतोप्पा सारियों के रू्नों का वर्षत 
फ़रिमां है। 


प्रेम-दर्शन ४०९५ 


भावात्मक अभिव्यक्ति है, प्रेम की अवधि तक सौन्दर्यपूर्ण भावात्मकता की अपेक्षा बनी 
रहती है। 


वासना कक्ष-च्युत घूमकेतु है और केद्रगत आकर्षण प्रेम, जिसमें सारा ध्यान खिंच कर 
केवल एक बिन्दु पर आ टिंकता है, जहाँ दुराव नहीं, द्विधा नही, सकोच नही |" व्यवितत्व 
को लूघु सीमा अपने सकीच का त्याग करती है, पर' 'स्वा हो जाता है। सन्त-कवि ने 
वासना और प्रेम, सामान्य रति-भावतरा और केद्धस्थ आकर्षण, लोभ भौर स्नेह का अन्तर 
समझा था ।* वासना की तीजन्नता नहीं, उसे प्रेम का आवेश चाहिए। इसमें गति तो हैं किन्तु 
उद्देगकारी उ्विनता और चचरूुता नहीं। वासना की अधिश्चितता भी सन्‍्त-कवि के पास 


नहीं फटकती ।) मानसरोवर से दूर हस ताक-तलेया में भटकता है, मानसरोवर मिल जाने पर 
भटठकने की अपेक्षा ही कैसे रहेगी २ 


आत्म-भाव-प्रसार का मूल आधार है रति-भावना । साहित्य-शास्त्र के श्वगार-रस का 
स्थायिभाव हैं रति, जिसके अन्य स्वरूपो की भाव सज्ञा है। वृत्तियों के द्वारा ही जगत और 
जीवन के साथ सम्बन्ध स्थापित होता है और अस्तित्व का सत्य अन्त करण की वृत्ति द्वारा ही 
सिद्ध। बौद्धिक, प्रयोजगगत और आनन्दमूछक सम्बन्ध और मेल से ही जगतु के साथ आत्मा 
का सम्मिलन हैं। रति-भावना की सबलता के कारण सस्थागत साम्प्रदायिक धर्मों, सामाजिक 
रीतियो और नैतिक घारणाओ ने इसका उपयोग करना चाहा है। धामिक नेता और विचारक 
अपनो घारणाओ के अनुकूल इस वृत्ति का नियमन करना चाहते है । रति-मावना की सम्पूर्ति 
के मार्ग में घामिक सिद्धान्त आ खडे होते हैं, कानून अपनो मान्यता के लिए आग्रह रखता है, 
सामाजिक नैतिकता की अपेक्षा आवश्यक है, जातिगत और सम्प्रदायगत रूढियो का पाकुत 


करना पडेगा और आथ्थिक स्थिति अपनी विवशता उपस्थित करेगी। इस प्रकार रति-भावना 
को सन्तुष्टि के मार्ग में अनेक बाधाएँ आ उपस्थित होतो हैं । 


देष का कारण है आत्म-प्रसार की सम्भावना में व्याघात | क्रोघ, ईर्ष्या, शोक, 
जुगुप्सा आदि इसके विभिन्‍त स्वरूप है। आत्म-प्रकाशक राग सम्बन्ध-भिन्‍नता के कारण 
विभिन्‍न स्वरूप ग्रहण करता है। जआासक्ति इसका व्यापक स्वरूप हैं। समान व्यक्तियों के 
सम्बन्ध को यह वासनात्मक आसक्ति काम अथवा रति है। समान लिंगी वासना होमोसेक्सु- 


१ जिन दिल वँधी एक सूँ, ते सुख सोव न चीत | --क० ग्र०, पु० २०१३ । 
प्रीति बिना कँसे वध सनेहु | जब रूग रसु तब लग नहीं नेहू । 
साहनि सुत करे जीअ अपने । सो रमये कउ मिले न सपने ॥ 
“-स० क०, रागु गठडो २३, पु० *५। 
३ जब मन छागे राम सौं, तव मनत काहे को जाइ । 
दादू पाणी छूँग ज्यूँ, ऐसें रहें समाइ॥ २६॥। 


“76० द० वा० ( १), पृ० १०५ । 
हसा पाये मानसरोवर तालून्तऊूया क्‍यों डोले ? --कवीर, पद ३३, पू० २४२। 
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१० सम्शकाशौन सन्त-्साहित्य 


एसिटी है कौर इसगा छोभित झूप मैची। अपने से ही ध्यक्तित के सम्बन्ध से स्नेह, बात्यक्य 
कछ्मा पहानुभूत्ति इपा शनुरूम्पा की माजताएँ है और उच्च स्मप्तियों प्रषदा मह्ु के सम्पर्क 
से घद्धा सम्मान और भक्ति । झुछ मतोबेज्लानिकों मे बासना को ड्ुअ में हौ फछा संस्क्रति 
बर्म मौर साहित्य का मूल देखा है। दष्ठ जौर रुष्ठा के अमाव में माषता के धोष डी 
सम्भागमा गहीँ रहती । 


सस्त-काम्प म॑ बापसावत दुष्ठा तहीं बल्कि उसका झोवित कप प्राप्ठ है, उफ्का 
डस्सबन है। सम्तों की प्रामाणिक औौबो उपलस्य नहीं किस्तु इसके साहिट में इमित काम: 
बासता बी आपंगा सहीं। जिम्न मष्यम मार्ग कौ चर्चा सम्तों ने बरी है उसमें राम-बिरप 
त्याग-ग्रहण भोग-योस में ध्ामेजस्पपृथ भम्विति है। प्रच्छल्श कामुप्रठा में को उत्कदता मर 
शसम्तोपपूण उतग होता है खबबा मार्बाश्धरीकरण से थो सस्तोप मिखता है, एपका पड 
अभाव है। इस शाहित्य से जौबत की वासना भौर रुष्ठायद असस्तोप का प्रोभिद रूप हे 
मिस्ेणा । सम ढ़ विश्वास है कि गाहस्प्प-मर्म ( मौन-औबम मौर उसके माइर्स ) की रखा 
करते हुए जाधरण ्ोमा चाहिए । असम्तोपपूर्ण पाइस्प्प बीबन के कारप बैराम्म प्र अगेड 
जोर कतुपपुत्त है। प्रशर्त कामुकता में जो गिह्पता है, उसका पस्त-साहिए्म में सभाव है 
सामास्य बासता पी सन्तुष्टि द्वारा मानसिक स्वास्थ्य की रक्षा एवं इसके उरात्तीकाण डीए 
उच्षष सांस्कृतिक कप नैतिक लौगम कौ चेठभा का सन्देश यह साहित्य बेठा है। फ्ामुका 
का यहाँ विधिप्ट स्वरूप सहीं बल्कि उदात्तीकरण कौ महृत्त्यपूर्ण प्रतिष्ठा है। स््यों गी 
अम-बापियों में बच्तात्‌ पासारिक छुकोंके ह्याप मौर बासता-गिरोभ का मानसिक दिषयु 
अधेठन प्रचेपण मात्र लीं । झड़ अजबा साहित्य प्रच्छतश यौस-शृत्ति चरिताबता हाँ उठा 
मुछ-कारण भी तहीं मधपि करा-बेतना शोर रति माबना का गहरा सम्बस्ग है। एश्तकवि ढ्ले 
शमाज में पौग-बूत्तिडचरिताबठा का थो अवसर उपस्थित था बढ लजौबत-स्पापार गौ कठितता 
कौर सामाजिफ बडतामों रे काएण रूपिक सही ला फसस्वरूप तग्जस्प सामाजिक बेठना 
रूपया शबित छतभी ही अधिर मात्रा में सातबौय साथना क्रो गम्पूति के हिए प्रयुक्त हो 
सदी । इस शाहिरप में मौस-धुत्ति का अठि कामुकतापू्य जिस्तार शही दुष्झाबठ मासधिक 
जिहृति भौ दी बक्कि एस्तुप्टिल्मश्य संपम कौ सांस्कृतिक चेतता है। यह गिरोण भी गहीं 
बजाज मार्बास्तरीफरण मौ नहीं एक आजार के स्वात में दूसरे का आरोपन भी तहीं। यौरग 
दजनाओं कौर योत जोदत के असम्तुरूस से मागने के परियाम स्गबप उतकी अभिन्‍्यंजता रहीं 
बल्टि संदमत हारा उच्च सापाडि% मुस्‍्यों कौ प्रतिष्ठा है। 
प्रेम कौर दााके स्वसू_प्प 


जीवन में प्रेम टी स्पापक महत्ता बे कारण छाहिएंय में इसशा सर्वाधिक महत्त्व है! 
एफोफ्म्‌ बडु स्पाज्‌ में भौ दगी महत्ता का मम्दर्जाब है एवं सृष्टि का प्रसार इगी अस्यम्ेएवा 
हारा हाठा है। यह प्राकृतिक भौर राहुअ स्वामाविक प्रथा आएस्ग मे सामाजिक बरबत वो 
स्वौझार लरी कर पातों डिल्तु शनुइ्य कौ बासमाएँ साम्राजिए प्रशिबन्त्र में हो प्रतिफित होती 
हूँ। प्रड्ठि की खदज अर प्रेरणा कौर समाज के परापरराषत यरपन में ही प्रेम का प्रतिफरश 
होगा । सप-जाप-मठ पेप के विस्नलितित स्वछूण लाहिए्प मैं सिखते हैं 


प्रेम-दर्शन ४११ 
( १) किसी कुमारी का किसी कुमार के प्रति अथवा किसो कुमार का किसी कुमारी 
के प्रति प्रेम जिसका अन्त विवाह अथवा चिर-वियीग में होता है। यौत-वृत्ति की परितृष्ति के 
साथ आत्मिक आनन्द की चेतना इसमें रहती है । वासना-पूर्ति का माध्यम यहाँ सामान्य नहीं 
रह कर विशिष्ट हो जाता है । मुक्त प्रेम की प्रथम अवस्था में सामाजिक मान्यताएँ कुण्ठा 
उपस्थित करती है । मिलन की आंतुरता और विद्धलता विशेष रहती है। ऋग्वेद में यमी 
के इसी प्रकार के प्रेम का वर्णन है, यमी का अतने भाई यम के प्रत्ति ऐसा प्रेम सफछ नही 
होता । स्वच्छन्द और मुक्त सामाजिक अवस्था मे बातुरता और विह्वलता की अधिक अपेक्षा 
नही रह जाती, कारण मिलन के मार्ग की बाधाएँ अपेक्षाकृत अधिक विषम नहीं रहती । इस 
प्रेम को आरभिक अवस्था मे गाम्भीर्य और विस्तार की अपेक्षा आवेग, उठद्देण और उद्विग्नता 
का आधिक्य रहता है। प्रेम की अभिव्यक्ति क्रिया-व्यापार के माध्यम से होती है । 


सर और नारी के प्रेम में अन्तर है । नारी पुरुष से यौन-सन्तुष्टि चाहती है, यह सत्य 
है। पुरुष में वैसी भावना के जगने पर नारी में यह वृत्ति पुरुष के प्रति जागरित होती हैं 
जिसके कारण वह अपने जीवन को न्योछावर कर सकती है। साधारण-से-साधारण त्याग कर 
सकने की अक्षमता में भी पुरुष इन्द्रिय-जन्य परितृष्ति को आकाक्षा रखता हैं। साधारणतया 
ऐसी घारणा प्रचलित है कि नारी में प्रेम आत्मिकता से ऐन्द्रियता की भौर उन्मुख होता है 
और पुरुष में ऐन्द्रियता से आध्यात्मिकता की ओर । पुरुष का प्रेम अधिक केन्द्रित, गत्यात्मक 
और आत्म-निर्भर होता है। नारी का शारीरिक गठन अधिक रामात्मक, आवेश और उद्देग- 
शोलता प्रदान करता है, अत उसका प्रेम मधिक प्रदर्शनशोलरू । भारतीय साहिंत्य की नारी- 
विह्वलता और भातुरता इसी तथ्य पर आधारित है । साधारण स्थिति में दर्शनजन्य पारस्परिक 
आकर्षण, तत्मदचातू प्रतीतिजन्य उच्मेष और भावात्मकता की सृष्टि होती है । ऐसे प्रेम का 
गाम्मीर्य सिलन की एकात्मकता और विरह को चिह्लूल्ता में प्रकट होता है । 


(२ ) क्ष्त पुर की सीमाओ में राजकीय स्त्रैणता के पौरषहीन, निस्सार और उत्कद 
वासनाजन्य प्रेम की अभिव्यक्ति साहित्य में होती रही है। यह व्यावहारिक कामुकता है, प्रेम 
को गम्भोर स्थिति सही । कामशास्त्रीय वशीकरण के सारे साधनों का उपयोग यहाँ होगा । 
ऐसा प्रेम उस साधाजिक स्थिति का सूचक है जिसमे प्राकृतिक जोवन अधिकाधिक अवरुद्ध और 
रझूढ हो चुका रहता है, नागरिक सभ्यता की चिक्ति के ही दर्शन इसमे सम्भव हैं । जीवन के 
पूर्ण उल्लास और विपाद के अवसर इस प्रेम में प्राप्त नही होते । नारीत्व सम्मान का विषय 
नहीं रहता, मात्र-वासना-पूर्चि का साधन । नागर-प्रेम का दूसरा स्वरूप विलास-क्रीडाओ में 


अभिव्यकत्त होता है जिसमें नवयौवता प्रेमिकाएँ मुख्य भाग लेती हैं! इस सामाजिक जीवन में 
वेदयाओ का महत्त्वपूर्ण स्थान हो जाता है । 


(३) प्रेम का आदर्श रूप बह माना जाता है जिसका उत्कर्प विवाह के पश्चात्‌ 
दोख पडता है और जिसका उत्तरोत्तर विकास जीवन-क्रम में होता है । ऐसे प्रेम में एकनिएता 
के साथ न्यस्त कर्तव्य का भाव निहित रहता है। प्रेम पाक्षविक तृप्ति नहीं, मात्र कर्तव्य-निष्ठा 
नहीं, बल्कि मिश्र भावना है । विवाहित पुरुष और नारी में बृत्ति का उन्मेष और तादात्म्य 


डर मष्यकाकौत सम्त-साहित्म 


म्‌ हो तो झलौझिक गृष्टि से शिवाह होने पर भी धरीए-शरीर का मिखन होते पर भी तात्विक 
कम में प्रेम नहीं है। साहित्य-शास्त्रियों की दृष्टि में स्वकोयत्व रहने पर स्वकौया-प्रेम की 
इसे सह तहीं मिछती भाहिए। स्थकीयत्व अपवा परकीयत्य की कसौटी गिवाहू सहीं दस्कि 
सामफ्िक बृत्ति है जितके कारण दो स्वृतत्र ब्यक्षि अपमी-मपनी बिश्छिस्तता स्‍्याम कर शदि 
जिछत्त कार में जाबय होते है । बढ़ विवाह जिसम॑ स्वेच्छापूवक बन्ध्नन स्वीकार किया जाता 
है और कतस्य-मिप्ठा की माना से बैबाहिक पम्दत्प के कारण बागरिध प्रम में विभिलत 
है। यहाँ शिबघ्ता होती है बिबच्ता प्रम नहीं प्रेम की अपनी बविश्ेषताएँ होती है गई 
लद्भग कपा है। 

(४) प्रेम का एक स्वरूप है राघा-कृष्ण का प्रमादस डिसम॑ विताह का बर्बत तहीं 
सामादिकता का तियरत्रण लहीं। प्रेम की जिसमें बिरह ही परिणति है। महू चिर गिरम्म 
और नराप्रठ है । भावमयी तारी अपने आपको प्रिय पर श्योकाबर कर मिस््तौत्कष्ठिता रहती 
है। यह स्वकीया का प्रेस मही पूलतया परकीया-प्रम भी मह्दी मांगता की उस्पुक्त और 
अदाधित अभिव्यक्ति है। दाशतिक तत्ववाद के कारण बैप्णव-प्रेम मोर मुर-मक्ति पर इस 
प्रकार के प्रम का प्रमाष है। गीत पोणिस्द की राधा म॑ प्रतीकारमक और आधष्यारिमक मशुए 
रति के पाप उस्मुक्त प्रम का सजीग रूप है। राम मोए सीठा के बिरह से रापा शोर इृष्ण के 
बिरह्‌ में छ्दर है। सीता पाताछ-प्रगेश कर भी साबोस्माद कौ बह स्थिति प्राप्य गहीँकर 
पाठी शो राधा के छ्लिए सहब ही सम्मब हो सको बौ। सीता के प्रेम का गाम्मौय भौर पयम 
कर्तभ्पनिछ्ता का परिषायक है भौर राभा के गिरह की तीप्रता उत्तेब जोर भाजास्माद मैं 
अम्मौरतम आाकांचा को प्रेएणा भौर स्फूर्ति है। 

(५) भारतौय साहित्प में ऋहँ बिरह को ब्याकुछता छौर अरहम बेदता स्जिगों ढ़ 
मल्थे क्षषिक सढ़ी गई है बहां बह फारसी-शाही में पुश्यों के बाँटे पड़ा ६। भारतोय गारी के 
विएहोष्यूयास में गिषघ्तता के आँसू थे। स्त्रो-पुस्प के प्रेम के लन्दर की लो परिकस्पमा है उपते 
बैसे पुस्यों का ब्यात शही रछा पया है लो माबात्मक ढूप में सारियाँ है कौएस बैी प्रारियों 
का ही थो प्रचस्मपा में पुस्योंसे मौजविक प्रचष्ड होती है। यौग-गिहार से हौ विवाजत 
उपयुक्त भही । प्रामाबिक स्थिति का प्रमाव अमिस्यक्षित पर पढ़ता है। समाताधिकार 
देनेबाद्के समाज में दोनों कौ भेष्टार्मों मौर क्रिपार्शा का बचत प्राप्ठ होता ६ | 


प्रेम की विभिन्न परिस्पितिषों 


छाहिएप-छारइ में पूदरतुप का उस्केए है, पुय-भषञ अादि के काल उत्पत्त रापाटमक 
आपेक्ष एक प्रकार का छोम हो साता बया ६ई। सस्त-साहिष्प में पूबराय के एक-जू हरे पन्त की 
शोर स्यात रिया शया । आरमा कौ अपने स्वटटप का जिस्मरण हो जाता है, असेक प्रकार के 
मापि पाश डे श्ाबद्ध कर सैसे है और संजमादत छात्मा पैतत्प के प्रभाथ को गहीं देख 
पाठी । गुई कौ कृपा शाम-स्तरण और उत्संए महिमा से पूर्ण का राग आागरित हो बाता है ।* 





१ प्रीषि पुराष्ती रह्दी छित्रा हमते पद्चाती। 
पिछौं जोद थे जोद सुदामित खुप्त एमानोौ।॥ -न्य सा डा (१) पर ५९। 


प्रेम-दर्शन घ१३ 


प्रेम की प्रथम अवस्था अथवा स्थिति मे प्रेमी के अन्तर में एक अव्यवत और अग्पारयेय 
भावना जागरित हो जाती है । सामान्य वासना ओर प्रेम को इस रिप्रति में न तो अन्तर ही 
अधिक गहरा रहता हैँ और न अधिक स्पष्ट ही। वासना का शामान्य धर्म किसी वस्तु के प्रति 
आकर्षण है जिसमें स्थिरता का अभाब रहेगा। प्रेम की उस स्थिति में वस्ठुगत सम्पन्य नही 
रहता अथवा इस प्रकार कहा जा सवाता है फह्िि वस्तु के साथ भावात्मक सम्बद्धता प्राप्त नही 
रहतो । अभाव की भावना सजग रहतो है किन्तु सन्तुष्टि का साधव अलद्य रहता है । 
भावना का चृत्त तो ग्हता है किन्तु केन्द्र का सम्पक ज्ञान नहीं। प्रिय के विश्ेपत्त के अनात में 
चेतना अन्वेषण तो करतो है किन्तु लय की निर्दिष्टता के अभाव में एधर-उबर लूद्यहोन- 
सी चक्कर काटठती ही रहेगी। यह कामायस्थागत यीनयूचि का सामान्य फामना-स्वरप रूपा- 
न्तर है जिसके आधार पर उदात्त वृत्तियों का सगठन होता हैं। 


प्रेम की दूसरी अवस्था मे सामान्य कामना विशिष्ट हो जाती है और विश्येप के साथ 
प्राप्त कर लेता है, गम्प्दता। अब सह केखच्युत घूमकेतु नहीं, वर्क निश्चित कृत पर 
घूमनेवाला तक्षय है। आँखे छड जाती हैं, परिचतर मिल जाता हू, प्रिय का मणेतिक रूप 
तन मे, मन में, नैन में घर कर छेता हैं। काम-वासना सौन्दर्य की प्रतीति-अनुभूति में समर्य 
होती है । सीन्दर्य वाह्य नही, वल्कि अपने अन्तर का सीन्दर्य वाह्य उपादान के साव राम्बद्धता 
प्राप्त कर लेता हैं, वस्तुत आन्तरिक सीन्‍न्दर्य-भावना का प्रक्षेपण किसी वाह्य वस्तु पर हो 
जाता है और अपूर्ण व्यक्तित्व को पूर्णता प्राप्त होती हैं। इस अबस्था में मिलन और विरह 
का आनन्द जागरित हो जाता है । मिलन का आनन्द, इसलिए कि जिसकी चाह का आच्त- 
रिक आभास मिलता था उससे परिचय प्राप्त कर लिया गया है ओर विरह का उन्मेंप इसलिए 
कि लक्ष्य की अनिद्चिचतता के तष्ट हो जाने से उससे दूरत्व का भाव स्पष्ट हो जाता है। प्रिय 
का सौन्दर्य जितना आक्ृष्ट कर पाता हैं उतनी ही प्रवलू आकाक्षा जगती हैं। इस अवस्था में 
हैत को भावना अधिक रहती है। विरह की भावना प्रेम फो तीतन्र और सजग्र करतो है । 
सनन्‍्त-मतीय पूर्वराग के कारण ही यह विरह जगता हैं इसीलिए कहा गया हैं कि विरह के 


आगम के पश्चात ही प्रेम का उन्मेप सम्भव हैं।' पूर्वराग की निश्चितता के लिए श्रिय से 
परिचय आवश्यक माना गया है ।* 


यह प्रेम प्रयत्न-साध्य नही ।” इसके आविर्भाव-जागरण से क्षुद्र बुत्तियो का विकूयन 
हो जाता है जिस प्रकार अशुमाछी की कतकाम आमा में थिमिटिमाते तारो का प्रकाश ओझल। 





१ पहिली आगम विरह का, पाएँ प्रीति प्रकास। 
प्रेम मगन लेलीन मन, तहाँ मिलन को आस ॥ --दा० बा० (१), पु० ३९१९९ | 
२ तू मोहि देखे हां तोहि देखूँ, प्रीति परसपर होई। 
तू मोहि देख तोहि न देखूं, यह मति सब बुधि खोई ॥ 
“परै० बा०, पद १२, पु० १२। 
परिचय बिना परतीति नहिं, बिना प्रेम नही छ्यान | --कबीर । 
३ दा० बा० (१), पु० २०७३८ । 


डडि मध्यकालीर सस्द-साहित्य 


प्रिय कौ हमोति बालों मे समा बातो है. उसकौ मस्ती छा जाती है, उसका भप्ता भाणों को 
प्रमत्त कर देता है । परिच्रय द्वारा सस्त ने बाता था कि उसझा प्रिय बरयस्त सौन्दयशीक है 
छसमें बतस्त आकर्षण है । उसकी ए्योति के जाये कोटिकोटि भानु का प्रकाप्त मी क्षौच है, 
उसके इधन-माजर से जीबन में शागन्‍्र कौ अजश्न थारा प्रवाहित हो गई ।* 


इस परित्य के ब्ारा ही प्रिय घे देस-मेछ बढ़ा । उसका सोम्दय ही एकमात्र सत्प हो 
जठा। बूछ्हून क्षो गृस्‍्ट्ा सिस् पया * अन्दपक्ष को आपुस्तता समाप्त हो मई किम्तु मिक्तत को 
बिज्वस्ता बढ़ गई । आत्सा का स्वरूप सस्धका कया प्रिय का स्वघप प्रत्यक्ष हो एम । अ्रिद 
का सारा साबुय उसके शाज में उमर आता है। तामोक्ष्दार सात्र से प्रिय का भृत्ति जाँसी के 
पमझ्न भा जाती है। प्रिम का साम होने के कारण बह केबक प्रिय ही गईीं ह बल्कि गाम ही 
प्रिव है, पिय ही ताम हैं। प्रौठम के व्यान के छिए सास आरयक साबत है, कारग झुजी 
पसंछार और करी प्रिय क्मण आँखों के शामने जाते सौर थरोशछ होठे रहते है। प्रिय कय 
बार-बार बह इसछिए लाम फेता चाहता है कि संसार से प्रेम ले सम्भड हो बाम। ताम केसे 
में संकोच्र भी कम गहीं * तारे धंसार में झिडोरा पिट आयवा कोय मे बात बयालया ध्ोषे 
शममेंगे । शाम-स्मएणल में कुछ इतता मादुम है कि बरबस डाजी फूट पढ़ती हैं। फिर ऐो 
संकौध रह जाता नहीं कोई प्रिय का शाम स छृड़ाबे यद प्रिय-मिरूत का एकारह धाभन ई 
बड़ा लगमोद्ध 'रतत । दिम्शु जोर-जोर ते चौलते-जिल्काने कौ जागए्पकता सई्दी। मत का 
स्मरण हौ बास्तबिक स्मरण ह। जिसमें बात्तदिक मागता का वमाव ई, बही प्रेम का डिदोरा 
पौटना आाहूता ई। प्रेम शस्तर कौ सागता है बाहर की भोपना तहीं। ताम-स्मरण बाझ 
पोपषा है, अत' जन्तयत स्मरल ही भाषषपक है यहौ मदपा जाप है ।* गाम-स्मरब करऐ 





है तेज पुंब थरौ सुंदरी तेज पूंज का अंत! 
तेज पुंण कौ सेज परि दाहू बअम्पा बसंत ॥--बा द वा (१३) प्‌ ६७१ ५९। 
प्रिम को कृप अनूप कृति कोटि मानु उजियार।) 
दपा' छत शुस समिटि गपो प्रगट भयौ घुससार ॥। 
-पावा से बा श॑ (९) [१ १७९। 
सोधा अपम क्षपार हँस बंछ सुख पाजाँ। 
++इरिया पाहब से था से (१) प्‌ १२३। 
२ बर आपौ बिरहिंग मिल्री अपछ परण सब अंग। 
हाई सुर घुस सया थुमि-जुनि हहु रस रंग ॥ 
जा बा (२) पर १६७ प ७ | 
३६ थी रोड हौ बत घटे हँसों तो राम रियाइा 
मत ही मॉडि जिसू्णा वपूं भुंध बाठदट लाइ॥ -क प्र पृ दररा 
डे. (क) पुराति समांगौ निरतिऔ अजपा माँदे छाप ।ल्‍-5 प्र॑ १. एदा१४५। 
(रा) सुमिर्ण ऐसा डौजिए, इंशा रूशे न कोप। 
जाट ने फररत देसिये प्रम राधिप घोष ॥ >>वहृषराग। 


प्रेम-दर्शन ४१५ 


है ९४ मिलन की 5 भू 
करते ही प्रिय-स्वरूपत्व प्राप्त होता है, प्रिय से अवाब मिलन को अवस्था आातो हूँ। 


इस परिचय के पदचात्‌ अन्तर की समस्त वृत्तियाँ उमी एक से रम जाती है। मारवाइ- 
निवासी को जैसे जल, मृग के लिए नाद, तृपित धरणो के लिए मेघ, भेंवर के लिए कुसुम की 
सुगन्धि, कोकिल के लिए आम्र, हस के लिए मानसरोवर, तशुणी के लिए कत है उसी प्रकार 
को अवस्था भक्‍त-प्रेमो की होती है ।* 


इस अवस्था में आकर विरह अपनी पूर्ण तीन्नता और उन्मराद के साथ प्रकट होता है । 
यह विरह प्रथम विरह से भिन्‍न है। प्रथम विरह में पूर्वगग की अनिश्चितता नष्ट हो जाती 
है और आती है पूर्ण एकनिष्ठता । अनेक में से एक की आकाक्षा के कारण हो प्रेमी राघक 
की विरहानुभूति अधिक चैतन्य हो पातो है। छौकिक-प्रेम के सामान्य स्वीकृत क्रम से सन्त-प्रेम 
की घारण! में अन्तर उसके तत्त्ववाद के कारण आ गया है । परिचय-प्रतीति के जागरण से 
विरह का उस्मेप छौकिक क्रम को मान्य है। सन्त-कवि को घारणा के अनुसार पूर्ण परिचय 
का अर्थ है, उसके साथ घुल-मिल कर एकमेक हो जाना, जिसमे चिर-मिल्तव का सहज उन्मेप 
और अक्षय आनन्द हैं। वास्तविक प्रेम का वास्तविक जागरण और प्रिय परिचय में कोई 
अन्तर नहीं । हैत और विरह की भावना फिर टिक कैसे सकेगी ? 


बिरह की अवस्थाओं में दो की सवल् कल्पना मिलती है--ससार के भिन्‍नत्व और 
मिथ्यात्व से परिचय और प्रिय के साक्षात्कार के मध्य की अवस्था, जिसमें मिलन की उत्कण्ठा 
ओर जातुरता रहती है, सासारिकता में लिप्त जीव की भो विरहावस्था होती है, किन्तु 
अनुभूति के अभाव में इसे विरह को सज्ञा प्राप्त नही हो सकती, आतुरता ही यहाँ विरह की 
मनुमापिका हैं एवं परिचय की पूर्णता के प्रारम्भ और परिणति की मध्यावस्थाजन्य विरहा- 
नृभूति । दोनो स्थितियों में पर्याप्त अन्तर है । पहली अवस्था काम-शास्तीय आवेश की-सी 
हैं। नानाविघ भिन्‍नत्व के अन्तर्भूत एकत्व से परिचय नही रहता, क्रमश परिचय-प्राप्ति की 


(ग) मन्न अवोल नाम दुइ अच्छर, विन रसना रट छागि रहै । 
ओठ न डोले, जीभ न वोले, सूरत घरनि दिठाई गहै ॥ 
दिन ओ रात रहे सुधि लागी, यह माला यह सुमिरन है | ---सकलित । ब 
१ मेरा मन सुमिरे राम कूँ, मेरा मन रामहिं आहि। 
अब मन राम हल रह्मया, सोस नवावों काहि ॥ --क्र० ग्र०, पृ० ५॥४३ । 
मारवाडि जैसे नोर वालहा, बेलि बालूहा करहला। 
जिउ कुरक निसि नादु बालहा तिउ मेरे मनि रामईआ ॥ 
जिस घरणी कउ इन्द्र वालहा, कुसुम बास जैसे भेंवरला । 
जिउ कोकिल कउ अब बालहा, तिउ मेरे मनि रामईआ ॥। 
चकवी कउ जैसे सुर बालहा मानसरोवर हसुला। 
जिउ तरुणी कउ कत बालहा तिउ मेरे मनि रामईआ ॥। 


“आ० ग्र०, नामदेव, धनासिरी ३। 
जैसे माया मन रमैं, यूँ जे राम रमाई | --क० ग्र०, पृ० ६५९। 


ड़ मध्यकासीन सन्त-साहित्य 


छाससा चिज्ञासा को बम देती है, घो रापात्मक से मभिक योडिकतामूछक है! आस्मामद्धक 
काकृसा और बिहासामूछा आस्था में मिम्तता स्पापित कर छस्हों को ब्रानमार्गी और निर्ृत्ति 
पत्थी कहते को प्रपा चछ पड़ो । साध्बात्‌ जमत्‌ और उसके उपादार्तों को क्बिकृता ऐस्वम- 
बिललास की क्षणमंगुरता मन्देषण को जागृत और प्ररित करतो है। प्राजमिक बिरह्‌ में अन्येषण 
क्षी प्रेरशा और तीमता होगी । काम-इप्मा से समता रहमे पर भी तसिर्शिष्टता को स्पष्ट झद्क 
यहाँ रहती है. भौर जमेक के साथ पस्त-प्रेमो की माजसा सम्बद्ध गहीं हो पाती। सख्त की 
बिरहाकुछता सामात्य एक के छिए गहीं होकर विछ्तिस्ट एक के प्लिए होतो है। डिरड्ानुमू्ति 
कौ तीघता के अनुपात से ही शस्बेपण को गम्मीरठा अभिम्यक्स होगी । इसकौ अरमाबष्षा में 
झध्य पी चेतसाएँ लौर चेप्णाएँ बिसप्त हो लाती है |.) प्मक्त-एस पे अपरिचित रहते तक ही 
अमर इपर उमर मटकता है विशिष्ट एक से मेंट होते हो बह बही रम गया।" बिरद्ामम 
कौर बिरहानुमूत्ति में अत” अस्तर है! बिरहानुमूति में तृष्णा का पोष हो पया है. कारण 

इसके हारा जीवन में अपूर्ण सात्ति जऔौर मतोराज्य को महत्ता प्रिप्टित होतो है। पृष्णा का 
क्षय नहीं बल्कि प्लोपपूण माद्ात्मक आधेश्त सन्त के श्ए काम्य है। इंग़म ताप णो है किस्यु 

पूर्ण शोदफ़ता की ओर छस्मुख करमेद्ास्मा ।? 


प्रम ढ्ौ माँच कमी मम्द लहीं पड़ती यह ल्बाज़ा भीबन्त चेठा है जो प्रमी में प्रियचैतत्प 
जामरित रकतो है। सम्तःकाष्य को बिरहाबस्पा अस्तुतः हवैतावस्था है जिसमें लात्यस्तिक बुरत्व 
शहीं किम्तु इतमा ग़ामीष्य भी नहीं कि प्रिय््ेमी का बन्तर तप्ट हो गयाहो। इस 
बिरद्वानुभूति मैं प्रिय की भिष्टृरता कै साप ही अपनौ क्षमता को सीमा का छात मर भाजता 
डौ तीप्रषा के प्रति आशंगा पबग रहती है।४ प्रिप्र कौ तिप्ृरठा-्रपासीगता को समझने 


की अपेशा है। प्रेस प्रिय का दान कहा पा है. ऐसी अवस्था सें खपने प्रेम का डात गहीं 


१ $ प्र गुरदेबव कौ भंग प्‌ ३१ तबा-- 

अपने पिप वी सुंदरी खोग कहे औरान। 

कोर कह बोरात कहिं को पढरों बानी। 

भर घर घोर मबात्र फिरौ मैं ताम दिबाती। --प था (१) पद ६७ पृ ३१। 
१ मेंबर कब रस बेबिया मनत भ भरमे जाइ। 

तहाँ बास विंबिया सम भया रस काइ॥ “दा बा (१) प्‌ ४७१६। 
३ ठपति बिता ठग प्रीधि ले छपर्थ संगहि सीएछ छाया। 

कषतम कूगे जिय छाते गाहीं तस्यर वजिमुबत राया॥ --बही पृ १ शा । 
४ तदफि तराफि गिरदित मरै करि करि बहुत विछाप । 

बिरह अमित में जकू पई परीब से पूछे दात ॥--हा बा (पृ १८। 

कषाइ न सकों ठुस्म ये एूं दे तूस् बुखाइ। 

जिपरा यौंहौ हैहुमे बिरह हपाइ तपाइ॥-# प्र पृ ८७७। 

मन प्रतौति श॑ प्रम रस ला इठ तन मे इंग। 

गया आंपी क्र पौब भूं ब॑स्ते रहगी रंप॥--क मर पृ २।१९८।॥ 
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देना, अपनी दयालुता प्रदर्शित नही करना हो निष्ठुरता-उदासीनता है । प्रिय अन्तर्निहित और 
आत्मस्थ है, वह दूर नही, अत्यन्त निकट हैं। उसकी दयाछुता सर्वत्र परिव्याप्त है अत' उस 
दान को ग्रहण करने की अक्षमता में ही विरह का ताप है और यही प्रिय की उपेक्षा है ।' 

विरह की यह कातरता पहली वियोगावस्था का विकसित रूप हैं, दोनो में रूपात्मक 
अतर ही है तात्त्विक नही । प्रेम की पीडा कभी पुरानी नही पड़ती" और इपकी एकमात्र 
औषधि प्रिय हैं।* यह अन्तर को पीडा किसी के सुनाने की वस्तु नहीं, जिससे विरह- 
निवेदन करना हैं, वह तो अतर में बसता हैं ओर अतर की सभी अवस्थात्री से परिचित 
भी | ओर जिसे यह पीडा लगी, वही इसके दर्द की वाश्तविकता को जानता है अथवा 
वह जिसने यह पीडा दी है ॥५ 

विरह-वियोग की तीब्रता के पृदचातू मिलत का उल्लास है । इस उल्लास की तीजता 
विरहानुभूति को विहलता से गति और क्षमता पाती है। विरह की तीकन्नता ही उल्लास को 
अनुभूति को गति देती है। आत्यन्तिक विरहे, जिसमें मिलून का सकेत नही रहता उससे 
विभिन्‍न यह अवध्या है। प्रिय तिकट भा जाता है, समीष हो जाता है, भौतिक सामीप्प 
आध्यात्मिक मिलन का सोपान बन जाता है। लोकिक प्रिय तक व्यक्ति न रह कर भावनाओं 
का प्रतीक और भावात्मक हो जाता हैं। दहैत की भावना का पूर्णतया निराकरण नही होता, 
किन्तु द्वेत-जन्य दुचिताई, दुविधा, और शकाओ का नाश हो चुका रहता है । प्रिय सदा अपना 
बना रहे, ऐसी छालसा बनी रहती हैं, प्रिय के छिन जाने को आशका लगी रहती है।* 
प्रिय ने बडी कृपा की, भाग्य अच्छे हैं, जो प्रिय के दर्शन हुए ।* जीवन की आश्ाएँ पूरी हुई , 


अमिलापा, कामना और छालसा केन्द्रस्य हो गई, अब और कोई आकाक्षा दोष न रही। 
प्रिय को अ्चय छाया में ही आनन्द को अजस्र धारा का प्रवाह हैं। इस आनन्द में दुख की 
रेखा नहीं, आशका नहीं, भय नहीं, वल्कि है अनन्त ज्योति का दिव्य प्रकाश । 





१ 


कबीर हरि सबकूँ भज, हरि कूँ भजे न कोई --वही, पृ० ७१॥६९२। 
र्‌, 


पीड पुरापी ना पड़े जै अतर वेध्या होई। 

दादू जीवन मरन लौं, पण्या पुकारे सोई ॥--दा० बा० ( १ ), पृ० ३८८१ । 

ना वहु मिल्क न में सुखो, कहु क्यूं जीवन होइ । 

जिन मुझकों घायछ किया, मेरा दारू सोइ ॥--दा० वा० ( १ ), पृ० ३११५ ! 
जो तेरे घट प्रेम तो कहि कहि न सुनाव । 

अतरजामी जानि है, अतरगत का भाव ।-मूछक स० बा० स० ( १ ), पृ० १०२। 
चोट सर्तांणी विरह की, सब तन जरजर होइ । 

मारण हारा जाँणि है, के जिंहि छागी सोइ ॥--क० ग्र०, पू० ८।८१। 

लागी होइ सु जाने पीर । --स० क०, रागु गउडी २१। 

नैना अतरि आव तूँ, त्यूँ हीं नैन झँपेज । 

ना हों देखों और कूँ, ना तुझ देखन देखें ॥ --बही, पृ० १९। 

कहु कवीर जाके मसंतर्कि भागु । सभ परिहरि ता कठझ मिल सोहागु ॥॥ 


न्न्सण० क०, गउड़ो २११ 
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बट मध्यकाप्रीम धन्दसाहिरप 


इस ४7 म के विता प्राण तड़प रहे पे। है हिल सें बेस भी प्‌ राह में बींर। 
गत झाँसों में कटती थी प्रतीशा कमो मिटठो र यो। प्र शिहारते-तिहारते माँथ पपरा 
मा थीं भौर बेइरदी मे सुष मंखो।" एसो शिक़छठा बिहुसता मार्शंका बड़ग के 
परचादू यह प्रिय मिछा है, इसे दा पास्त रपा जाय दूर थाने न दिया याय। हुदय व 
माबनाएं पूरे हा फाये सामीष्य झा पूर्णानस्द जोदस कौ सरस और सोमाम्पशीक कर दे ।६ 


प्रम की पृष-स्यिति प्लौर परमावस्पा में हत मायमा दिनप्ट ही यात्रों है। पृष्ठ 
गा मदम्‌ मायता को परिणति है। इस अयस्या में प्रमी उल्लीन इतता मस्त हो जाता है 
हमर दक़ और विपक्यार्मर ज्ञान के रिए स्थान नहीं रह जाता । गद प्रेम मनलाधौ के परम 
गयोपः है। प्रेमी गे सम्यूणा स्यक्तित्व वा धिप के ब्यम्तित्य से बिसयत हो जाता हैं। बह 
जिपर दैराहा है उपर फ्रन् प्रिय द्वो विय मत दास पड़ता बहिझू सम्पूष जीयत प्रियमय हो 
जाता £ उसके लिया और वो दूसरी सत्ता भही रह घाती | प्रिय ऐसा धाप हो उठा ई 
शिगपें झर"औौरप जो असण्ठ एयाति श्रमममातो है। रसकी प्रस्मादस्था में प्रमौह्ते मिल 
विय हों दाता प्रमी जौर प्रिय दोनों एडनग भौर म-प्रिन्न हो णात्ते €। इसड़ी चरम 
परित्ति के रुप में प्रेपो प्रियठप ८ मविरिषत भर वुछ नहीं रह जाता। अपने मापता सोकर 
ही प्रिउ्तम का पापा था एतधा है. उगये तदपता प्राण गौ था एमतो है।? प्रिप बैग 
ठने मं माँसोंगें की शही रप्ता बल्कि जीरस के प्रस्पंक कच में छा जावा है और पत्र 
प्रिपवमणयहप का एवम है । दशा सागर में मिझ गागर हो णाठौ है। परी है प्ग्तिटा गा 
मतस्तिरग रहा नी ध्यायरया मौर भरने की पूषता ।४ प्रियत्षम प्रदी मी भुरू-मिद्र कर 
था पाता है । 


१ श5% दिप मएथ मोर जिया । 
लिंग मे धन रात मरी निदिया छ”झ हछफ क. भोर विया । -जगोर पृ ७३७। 
संगरिएं जौ परी पंप मिद्रि विशरि। जामष्टिएाँ छासा रच्या शाप वरपरि वूगारि। 
नज्ज पे 7" ९८९। 
रे अब हर्ण जाग ह। पड़े ध्यार । रो भाते को एच एणाहे ॥ 
दाग दिस के हमिए"े पोये । जाग मे पर «> वाय ॥ 
चाजन ताय बरी गेयाा। ब्रम धर ति शर्पों आगाई। जप पे ७३। 
॥ एप तन अ्रम रंग पौबत आविक रगाण। 
बदर येश्य दु्म कै ह#ते कग बात ॥ “7 पं द्‌ १४१६२॥ 
है हुएत रेएी है शणा का बपोर न्शित्रत 
हपा ए5ला बूंद 4 मा बह टिया शाइव चचरी शजा१७ | 
जय (बे हो हद तुब गा! हर कप क शय मारी । 
हुए कप /प हे घयाए हर रेशल रे | वीर व >सें र हरशैजर पु २ 
त हे 7 छत बा है. आहत आप । 
शशि ५ बगे जनों वबिर्य €०३ परत वा बु३ ३9 हैशी। 
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प्रेम के सोपान 


प्रिचय प्रेम का प्रथम सोपान हैं। सन्‍्त-साहित्य में इस प्रारम्भिक अवस्था को ही 
बाण मारता, चिनगी रूगाना अथवा विरह जग्राना कहा गया है । दूसरे के अति आक्षष्ट 
व्यक्ति अपने वास्तविक प्रिय से परिचित नही रहता भव जिज्ञासामय छालगा की अपेक्षा हूँ, 
प्रारम्भिक अवस्था में इसी का नाम विरह है, जो प्रेम को आवश्यक ही नही अपितु अनिवायें 
भूमिका है ।* इसे उस उन्मुक्तावस्था से भिन्‍न समझना चाहिए जिसमे अन्तरात्मा ग्रहणशीला 
मात्र रहती हैं) इसे ही सनन्‍्त-कवि वाकापन से भिन्‍त कौमार्यावस्‍था समझता हैँ । वालापन का 
सम्बन्ध उस भोलेपन से है जो अज्ञानावस्था हैं। खिलौनों का प्रेम वालूपन की सूचना देता है 
सासारिऊता का मोह खिलोनो के प्रेम से अधिक महत्त्वपूर्ण तही । यह उन्समुक्तावस्था प्रेम की 
प्रतीति के लिए आवश्यक है । परिचय नित्य नवीन है, प्रथम दर्शन की सहजानुभूति से दूसरे 
दर्शन के प्रत्यक्षीकरण में केवल मात्रा का अन्तर नही | प्रत्यक्षीकरण को सम्भावनाओं में भी 
परिचय का स्वरूप-विधान है। प्रिय के स्वछपात्मक परिचय में उन सभी सीन्‍्दर्यात्मक भाव- 
नाओ का सघटन हैं जो उसके सामने प्रत्यक्ष होती रही हैं। इसके द्वारा ही तादात्म्य होता 
है। चिर सान्निध्य की इच्छा रखनेवाला प्रिय के दर्शन की जो छाहूसा रखता है उसमें भी 
तादात्य और दठद्गुगता-बोघ की अपेक्षा है, जिसके कारण प्रिय के सहज सौन्दर्यमय रूप में अपने 
आपको घुला-मिला रखने की भावना जगती है । पार्थक्य तो पूर्णतया अथवा आशिक विजा- 
तीय वरतुओ में रहता है, पूर्णतया एकदेशीय सजातीय वस्तुएँ भिन्‍न कहाँ रह सकेंगी ?* 


भावोन्माद अनुभूति की पूर्णता हैं और तन्‍्मयता भावोन्माद की स्थिरता । तन्मयता 
विरोधी उपकरणो और बन्धनों से मुक्ति की साधना और परिणति है। तस्मयता में प्रेमी और 
प्रिय का व्यवधान मिट जाता है, यहाँ प्रियाराधन के छिए किसी कार्य की अपेक्षा नही रहती 


जीव पीव महूँ हम पीव जीव महेँ बानी वोरूत सोई । 
सोई सभन महें हम सवहन महें वूक्षत बिरला कोई ॥ --गुरलारूू साहिब । 
साहब मिल साहब भये, कछ रही न तमाई । --सलूकदास | 
जबहू सारया खैंचि करि तब में पाई जाणि। 
लागी चोट मिरम की गई कलेजा छाणि॥ ++क० ग्र०, पृ० ८१६ । 
प्रीति न उपजे विरह विन, प्रम-भगति ज्यों होई। 
सब झूठे दादू भाव बिन, कोटि करें जे कोइ ॥। 

“>दा० वा० ( १ ), पृ० ४०१११०। 
जब मैं था तब हरि नहीं, अव हरि है में नाहि। 
सब अँधियारा मिटि गया, जब दीपक देख्या माहि ॥ --क० ग्र०, पु० १५१३५ । 
आपा गयो तव॒भगति पाई ऐसी भगति भाई। 
राम मिल्‍यो आपो गुन खोयो रिधि सिधि स्व गेंवाई ॥ --रै० बा०, पृ० २२, पद २४। 
जहाँ राम तहें मैं नहीं, मैं तहँ नाही राम | 
दादू महू बारीक है, हैं को नाही ठाम ॥ --दा० बा० (१), पृ० ५०४४ | 


घर मध्यकाप्तद पत्त-साहिस्व 


बल्कि प्रत्येक कार्य हो प्रिमाराषन का साधत बम जाता है। इसमे बद्पूर्वश! इच्छाएक्तिडा 
नियोजत महँों अस्डि जौजत की सह अभिष्यकित है। प्रिय बी स्योति अन्तर को प्रकाशित 
कर देती है, सम्पूर्ण काझिमा ओर करूय को दूर कर बेती जौर बासता-छ्ाछसा को तिर्मस कर 
देती है। सत्वपूण सहज प्रकापस हो जीबत का चरम सत्य जौर परम रूदय ह। स्पोत्िपुस्ण 
से जाहोकित ब्यनितत्व प्रकाध-कज हो उठता है ।” व्यापकता की इध पीमा में सीमा अपनी 
परिड्नि का ब्यवधात तोड़ असीम हो लाती है। रूप ही अरुप है. और महप ही झप' सीश 
कौ आसक्त से मुक्त और भिरईष्द (९ 


तन्ममता-भागात्मक आनेद्ा अश्भात-मूछा सांघारिकता से मुक्ठ कर उस चैतस्म की 
बागरण करती है, जो बास्तविकता को प्रत्मक्ष करा सके | इसमें कास्तसा लौर बासता की 
स्याप नहीं दोता अस्कि बह सस्कार लो प्रेम-स्वकूप है। इसमें प्रम के सिए स्पा गई रख 
थाता और इसडौ प्राप्ति के अतिरिक्त और कोई बू सरी कामता नहीं रह छापी ।” माह्त बाए 
के साबाएण घम से बिल्किल्तता ओर तटस्वता जा लाती है। इस्तियजस्प जनुमूति काढ्ाए 
अवइठ हो भाता है। विचारात्मक भाद क्रमदा' विशृद्ध भाव के क्षेत्र में प्रवेश करते है गौर 
उनकौ पूर्ण परिणति भाषात्मक चैतस्य धचेतगता में होती है। पह साबात्मद 'बेठता धृष्मणा 
महीं बक्कि साबारमक पूर्णता झौर भन्विषि है। उत्त इसी अरमाबस्पा की प्राप्ति कला 
चाहता है मौर इसी को ख-समापस्था कहता है बिसमें सांसारिक इष्टि से धृष्यवा और बास्त- 
बिक दृष्टि से पूर्षता और बिस्तार है! 


हम्मयता मैं विम्गछिखित तत्त्वों का योग है*-. 


(१) प्रेम-अर्पम के ढ्ारा भरयत्ठ छामौष्य का बोष सछौकिक बासता कौ परिषृर्डि 
हाए भआाष्यात्मिक अम्पुदय । 


(२) इस्द्र जौर विकस्प से रहित चैठस्प का सह्ध-पकाल । 





१ के ग्रेपृ शशर्३त। 
२, बेहर अपाणी पौष है, ये सब हद के जौब। 

ले गर रापे हुए शो ते कदी ते पावे पीज ॥ 

हर मैं पीण ते पाये बेहद में भप्पूर। 

हैइ बेहर कौ गम हमें ठासो पीबर हज्ूर॥“>स के शा पृ र६२॥ 
३ जब रूणि भक्ति सकामतां तब कि निफल सेब । 

कहे कषीर वे क्यूँ मिस्ते निनकांम्ती लिज देव ॥ “-ह४ $ प्‌ १९१९९। 
| हुए रस पोशा जांचिये जे कहूँ ल जाई पुमार। 

ममता घूमत रह, साषीं तत की धारा। न हर प्‌ रशाएरा 

शशि शिया बहोंस पिया के रंग में राहौ। 

खद थी धुषि है नहीं पिया संत बोछत जाती ॥| --पशदू साहब । 

जे तन बेर प्रीद सो सो बग गश गजौव दा बा (१) छश२१ ! 


ल्‍्प् डे 
न्चक- 


प्रेम-दशन हु 


(३) भावात्मक दर्शन प्रिय के स्वरूप में अपने रूप का विकयन | 
(४ ) चैतन्यपूर्ण अचेतनता, जिसमें किसी और चेतना की अपेक्षा नही रह जाती । 


इस भावात्मक सिलन के पश्चात्‌ और कुछ निदशेष नहीं रह जाता ।" 


सन्त के लिए यह प्रेम ही प्रधान वस्तु है और इसके अभाव में ससार की सभो वबस्तुएँ 
व्यर्थ । मानव के सभी कर्मो और कृत्यों का लक्ष्य होना चाहिए इस प्रेम-स्वरूपता की प्राप्ति । 
किन्तु अपने चतुर्दिक्‌ समाज में उसने इस प्रेम के स्थान में बाह्याचार की प्रधानता देखी थी । 
यदि प्रेम-भाव-भवित है तो सारे बाह्याचार ओर पाखण्ड व्यर्थ है और सारे पाखण्ड भाव-भक्ति 
के जगाने में असमर्थ है, अत व्यर्थ ही हैं । 


नव सत साजे कामनी, तन मन रही सँजोइ। 
पीव के मन भाव नहीं, पठम कीयें क्‍या होइ।॥ 
--क० ग्र०, पृ० ४७४५६ । 
जहाँ प्रेम तह नेम नहि तहाँ न बुधि ब्यौहार। 
प्रेम मगन जब मन भया कौन गिने तिथि वार ॥ --दादू । 
प्रेम का महत्त्व 


प्रेम की महत्ता परार्थ-बाघकता की होनता में है। प्रेम की चाह किसी अन्य साध्य के 
साधत-रूप में नही । प्रेम स्वयं अपना साध्य है। प्रेम ही सर्वस्व है, सर्व साधना, धर्म, कर्म 
ओर आकाक्षा है । इसके अत्तिरिक्त और कुछ कास्‍्य नही । यह प्रेम यज्ञ, दान, तप, तीर्थ 
न्त, पूजा, नमाज, रोजा से ही श्रेष्ठ नही, योग से हो श्रेष्ठतर नही, ध्यान-घारणा से केवल 
उच्च ही नही, बल्कि है ज्ञान से भी अधिक महत्त्वपूर्ण | प्रेम के कारण सारे भ्रम, भय और 
भरातन्तियाँ भाग जाती है ।* प्रेम पूर्ण दृष्टि ही दृष्टि है, इस दृष्टि से पूर्णता ही पूर्णता दीखती' 
ऐ। अनस्य प्रेम की ऐकान्तिकता ही वरेण्य है, श्रेय है एव प्रेय भी । पाण्डित्य के द्वारा यह 





१ (क) मानसरोवर सुभर जछ, हसा केलि कराहि। 
मुकताहल मुकत्ता चुगें, अव उडि अनत न जाहि ॥ --क० ग्र०, पृ० १५-१६१ | 
(ख) जब मन लागे राम सौं, तव अनत काहे को जाइ। 
दादू पाणी लूण ज्यूँ, ऐसे रहें समाइ॥ -दा० वा० (१),पृ० १०५१२६। 
(ग) भागि माँहि जो परे सोऊ अगनी हूं जावे। 
भूगी कीट को भेंटि आपु सम लछेइ बनावे। 
सरिता वहि क॑ गई सिधु में रही समाई॥ 
पलद साहव स० बा० स० (२), पृ० २२८। 
जब राम नाम ली लागा, तव भ्रम गया भो भागा । --क० ग्र०, पद १७३, पृ० १४६। 
३ एक एक जिनि जाणिया, तिनही सच पाया। 
प्रेम प्रीत ल्‍पौ लोन मन, ते वहुरि न आया ॥॥ 
पूरे की पूरी द्विष्टि, पूरा करि देखे। 
कह कवीर कछू रामझ न परई, सा कछू वात अछेसे ॥ --क० प्०, पद १८१, पृ० १७९ | 


डर मध्यकासौत सत्त-साहिस्य 


सम्मग नहीं. योग में इसको जतिबायठा तहीं प्रेम मगति डिम याधिबों छग दी प्रोषा 
ध्यान । * अरनतदास के जनुसार प्रेम परावर गोय सहों ज्ञान मी गहीं । प्रेम झस का झापत 
महीं बक्कि बह चेठस्प भारा है जिसमें अ-बेठस्थ के झ्िए स्पाग महों। घेतर्म-स्‍्यकपता के 
कारण फिर तो ब्रह्मा ही प्रेम स्वड्प हा गया मर प्रेम प्रह्म-दप |* प्राचताम का सावन 
स्वरुप प्रेम सास्य बन गया (? प्रम और प्रेम का सांशर होगे में मस्तर है, अग्प तत्त्या के साथ 
प्रेम का भाष्डार भी इ् में है * जिससे संसार के सारे प्रम को प्ृष्टि हुई है और इस झमंतू 
की भी । ऐसी अबस्वा में प्राभनाप और छिबदयादू के पृष्टिकाणर कौ दादू के दृष्टिकाय है 
समता हहीं । 

प्रेम को कभा अकद है अफप्प ह कही ग्ीं झा रदती औौर इसलिए यकष्प ई भी हि 
कहते पर तापारघठया विश्वास नहीं रिया जाता । बबिध्वासियों के इस देश में इसे मन्तर्गत 
रखता ही उचित है।५ संसार इस प्रम-साय की बापा है, यहाँ के विधास ध्यप के स्मगधान 
है। छंसारी रोक इस प्रेम को तिख्दा करते है करते रहें, एक बार यह प्रेम तब जुड़ बया 
फिर किसौ प्रकार छूटेया गहीं । सरह पतित्रता कौ र्चा करता है इसलिए डर उस एक कि 
छिव। और किसी से उसका प्रेम-सम्बस्प नहीं थुट छकता सौर किसी से सम्बत्ध बह बोड़ भी 
सही सकता । किसौ दूपरे से सम्बस्ध चोड़ने का अप है जारत्थ के साथ प्रम्वाच-स्थापत । 
धस्प के लिए पह किसी अगस्त में काम्य सहीं। यह एकनिप्ण्सा प्रश्ठ-काश्य में उभर कए 
प्रकट हुए है ।* ठत पृह, पम को ढ्रौत कहे, संत तक लो अपण कर बे बही धौमास्यप्राह्िती 
है। प्रिम कौ प्यारी धुद्दायिमी है ।* 


है सं गा से (पृ ६४४। 
२९ इश्क जछह की ताति है, इश्क झझह का रस! 

इस्क अखूह मौजूद है इश्क अजह का अंग ॥ “नस वा स॑ (९) प्‌ ८श0र। 
है इसक बसे पिया के अंग । इसक रई पिया के संग ॥ा 

प्रेम बधत पिया के चित्त | इसक अश्वंड हमेसा सित्त ॥ 

इसक दिलाबे पार के पार । इसक धर््ंड पर बातार | --अआषताब ! 
४ बह भंडार प्रेम का मारौ बाका आदि त अंत । --स्चिगगयाकु । 
५ आपा मेट्या हरि सिलै हरि मेट्या सब णाइ। 

अकब कहांणी प्रेम की कहां ल कोौपत्पाइ।॥-क प्र पृ ६६१ । 

जीचे छोह्म करि रहता क साकम बट माहि। 

सप्त रस क्षेक्रठ पीअ सिउ किसी रुलखाबठ नाहि | --से॑ के पक्ोझु २३४ प २८९१॥ 
६ नो हुम ठोरो राम मै गहि तौर | तुम छो तोरि कषन सो जोरू॥ 

मैं क्पतो मम इरि धो बोरपो । हरि सो बोरि सबह पे तोरधों ॥ 

-+रै था पद५ प्‌ ४१। 

७ तसमु मनु धनु प्रिष्ठ सठपि सरौद । सोई सुहासित कई कबीर | 


+न्‍स॑क॒ रास गडड़ी २११ 
सती अल्नत कूं नीकक्षी जित बरि एक बेल | 


ठत पत सौंप्या पौष कू अब बंतरि रही न रेश | --+ ग्रे पृ ४१।६८९। 


प्रेम-दर्शन ४२३ 
् हर । 
प्रम-मार्ग की बाधाएं 


प्रेम का लक्ष्य है प्रिय और प्रेमी का तादात्म्य और एकात्मकंता जहाँ प्रेमी प्रिय हो जाय 
और प्रिय प्रेमी ।* प्रिय और प्रेमी में ताक्चिक अन्तर नही, इस प्रातिभासिक अन्तर को अधि- 
काधिक बढानेवाले अथवा उसी झूप में बनाए रखनेवाठे अथवा कम नही होने देनेवाले कारण 
ही प्रेम-मार्ग को वाधाएँ हैं । प्रिय के परिचय का अर्य है आत्म-साक्षात्कार और प्रतीति, इस 
रूप में आत्म-प्रसार और दर्शक के अवरोधक कारण भी वाघाएँ ही है । प्रेम कठोरघर्मी है और 
अपना एकार्यिपत्य अक्षुण्ण बनाए रखना चाहता हैं। अन्य भा|वनाएँ उसके अग वन कर ही 
अपने अस्तित्व की रक्षा कर सकती है । अच्तर्भूत वृत्तियों से इसका विरोध नहीं, समान 
क्षमताशील अबवा आत्मसात्‌ कर सकनेवाली भावनाओं के साथ ही इसका विरोध है । 


प्रेम-मार्ग की सबसे वडी वाबा छोभ और कामना है। सन्त की घारणा के अनुसार 
लोभ में कार्य की गत्यात्मक और वास्तविक प्रेरणा नहीं। यह केवल स्वाद लोलुपता है। 
अ्रमर जब तक कमछवाप वी एकनिष्ठता प्राप्त नही कर पाता तब दक उससे वास्तविक प्रेम 
का जागरण नही । मात्रा को मोह+ता, छलना और प्रवचना के कारण लोभ की वृत्ति अधि- 


काधिक सजग रहती हैं। जब्र तक कामना और वासना रहेगी, चाह बनो रहेगी प्रेम 
भ्रकट नही होगा ।* ऐ 


अन्तर को बढानेवाले कारणों में आपा और निजत्व के मोह का प्रमुख स्थान है। 
इन्द्रियो और मन के वशौभूत जीवात्मा में अह-बोध को प्रचण्डता रहती है। “आपा' बह 
वारणा-मावना हैं जिसमें ससार को सभी वस्तुएँ केन्द्रित और सम्बद्ध रहती है। अपने को 
विच्छिन्न और स्व॒तन्त्र मानने का मिथ्याभिमान कठिनतम व्यवघान है |? यह अहकार दवैत- 
भाव का जनक, अत प्रेम-सार्ग की बाघा है। अहकार ही उच्च-नीच, धनी-निर्धत, महान्‌- 
क्षुद्र और पण्डित-मूर्ख की घारणा पालता है। “मैं! और 'मेरी” का ध्यान प्रिय के साथ सम्बन्ध 
नही होने देता ।४ प्ेद के आधार पर प्रेम की स्थापना नही हो सकती। मानापमान को 
पारणा अत्यन्त महत्त्वपूर्ण बाधा और कठिनाई है। अहभाव और प्रेम, मानापमान की घारणा 





१ आसिक माशूक हूँ गया इसक कहावे सोइ | 
दाहू उस माशुक का अल्लहि आसिक होइ ॥ --दा० बा० (१), पृ० ४४१४७ | 

२ प्रीति बिना कैसे बँधे सनेहु । जब लूंगु रसु तब छगु नहीं नेहु ॥ 
»रसी० क०, रागु गउडी २३ । 
हे गरव भाव न ऊपजै, गरवे भगति न होइ। 
गरवे पिय क्यों पाइये, गरव करे जिनि कोइ ॥ --दा० बा० (२), पद ४६। 
जब लग ऊँच-नीच करि जाना, ते पसुवा भूले श्रम नाना। 
कहि कबीर में मेरी खोई, तबहि राम अवर नही कोई ॥ 

““के० ग्र०, पंद ६६, पृ० १०९। 
घन के गरवि राम नही जाना, नागा ह्लैं जम पे गुदराना। 


“वही, पद ९९, पृ० १२० " 


है 4 मध्यकालौन सम्त-साहित्प 


कौर छोह राघ-साव नहीं टिक सकते १ हंठ माषना को रास से अभाम्य ही तहीं किया है 
दल्कि उपस्पिदि में घारे स्यापार स्यक्ष माने है। और एडात्म-योप के पश्पातू इसडी ब्पर्षता 
तो छबमं ठिड ही है। 


प्रेममाग की मस्य बाधाओं में भय का कम महत्त्व महीं। भावों का जाजरब मात्र 
पर्याप्त रहीं बल्कि उसको अभिम्यक्द कर सकते कौ हमता भौर साहस मी भाहिए। जिसने 
भय के कारण मुक्ष भोड़ खिया उसे मिस का उत्कपमम आासम्द प्राप्त नहीं ही सकता । भाव 
कौ कठिनाइयों" के कारय झोर अधिक साहस दिखझाते कौ अपेक्षा है। मय %ई प्रकार के 
है चरीगत को बपंकाहठ सुनिधा के क्षिए सामाजिक स्तीकृति लपेक्षित है, नहीं तो संसाए का 
उपद्ास सहत कहा पड़ेगा । भग कैजल बाह्य कारणों से उत्परत गहीं होता उत्तके जास्तरिक 
कारण मी है। प्रेम-पाप कौ जटिएता और कठिनाइयों के श्लाम के प्रा अपत्तों क्षमता में 
माशंका कम महत्त्वपूर्ण बाधा नहीं। णासकित मनुष्य दुर्ख्न भौर साहस-ह्दोत होता हैं। 
क्ोक-बेद को मर्यादा मय के ढारपां में प्रमुख थी छोक-बजताएूँ म्यदां का झूप धार कर 
जाती है। कृष्ट सहीं सहन कर सकने कौ भारणा भोर कप्टों के मय सै प्रेस की श्रतीछि में 
बाभा पड़ती है। थो स्रीश देसे से डरा है बद्द प्रेमी होगे के उपयुक्त पात्र हीं । दंत मात 
( दुष्ठिया हृरगति ) आहंका सत्पस्त करता है। बैविक मर्यावातुकूल श्वामामिकार से बंचित 
और पथ्दित-बर्य से लपहासिठ निम्मबर्गीय सस्त-समाज के प्रेस में भय के कारणजो में छोक-श्ास्त 
की मर्पारा बौर उपहास का भय मुल्य प्बान रखता है। अन-्मय' के छिए इस प्रेम कौ 
भर्यादागादी सतत से अधिक श्रमताएौछ मानते का मोह अतिवार्मतः रहेया।” बा इस 
“परत-म्रय! यें मिश्संकता के छंकेठ मिरते है जिसमें दिश्रा और संकोच विशृष्ट ही थांव है, इठा 
स्‍्वठ कुंठित हो जाती है। परम-प्रिय कौ परिजरयपूर्भ प्रतौत्ति केबछू प्रेम नहीं वह प्रेम ही 
ज्ञात पहीं अल्कि भह प्रममस ज्ञात है एवं ज्ञानपूथ प्रेम४ बिसमें उसका हत्प-स्थकृप आासोडित 
होता है और उसकी आंतादममी प्रम-धारा हौ बगतू का स्वडूप घारण करती है। बह प्रेम 


है पौया भाहे प्रेम रस राजा बाहे मात। 

एक भ्मात में दो लड़प देशा सुशा त कात |! ---कबऔर । 

मात बड़ाई छ्षोय तोंद भर माहों सोता | व बा (१) पृ ३ ६४। 
२ कथीर सिब बर प्रम का मार्ग क्षमम श्राप । 

पीस छत्तारि पग तड्धि घरे तब मिकटि प्रेम का स्थाइ । --क प्र पृ ६९।६७९। 
६ कहें बतुमच तह मै गही बह सत्र तह इरि गाहि। 

कह्दिमो कबीर विचारि क॑ एंत सुततहु मन मा्हि। “8 के सबोदु ३१८ ! 

शओको बुंघट लोहि कराब फ़ापुत में ताहीं। 

ले कोच फरिहू श्लरावज कायत उपतेहूँ माहाँ।-्य वा (१) ५ ३ ४९॥ 
४ जाके चित अगुराय है, थान मिक्ते गर धौथ। 

बिसु अनुराग ते पावई क्रोि करै लो छोय॥-न्या प्र थृ १६१८९॥ 


प्रेम-दर्शन ४२५ 


समस्त सीमाओ, बन्धन और भय से मुक्त ओर मुविति का कारण है। समस्त वर्जनाओ से 
मुक्त होकर ही उन्मुक्त-भाव से प्रेम किया जा सकता है ।'* 


प्रेम-मार्ग की अन्य कठिनाइयों से दुराव-छिपाव, अदृढ़ता और प्रेमी का कच्चापन 

अर्थात्‌ साधक की आन्तरिक दुर्बलता हैं। जिसके अन्तर में अदृढता है वह प्रिय-मिललन की 
बाकाक्षा ही कैसे पाल सकता है ?* कच्ची सरसो पेलने से न तो तेल होगा और न होगी 
सल्ही? । आन्तरिक दुृढता, प्रेम की सत्यता अत अपेक्तित होगी। यह दुृढ़ता, आन्तरिक 
प्रेम की प्रेरणा, शिक्षा और उपदेश से जागरित नही होती,४ प्रेम तो आन्तरिक भावनाओं का 
आगरण है जो निजत्व की छुद्र सीमा के त्याग से ही सामर्थ्य पाती हैं। पुस्तकीय ज्ञान की 
से वर्जित सन्त पुस्तकीय विद्या और उपदेशात्मक ज्ञान को प्रेम का सोपान कैसे मानता ? 
'दृंढता आन्तरिक निर्वहता और शका-सन्देह के कारण आतो है। व्यक्ति की समानता में 
विश्वास करनेबाला व्यक्ति को अक्षम नही मान सकता किन्तु इतना स्वीकार करता है कि 
पका, द्विघा ओर नाना-विध-प्रलोभन के कारण प्रेमी का प्रेम दृढ नही हो पाता । भावनाओं 
की असमग्रता और अपूर्णता कठिनाइयो में जातो हैं। समग्रता और पूर्णता में किसी प्रकार 


भकोर का भय नहीं रह जाता। आत्म-भाव के विलयन द्वारा निर्बाघ, अविरल आनन्द-घारा 
की प्राप्ति सहज हो जाती हैँ । 


प्रेम-भार्ग की बाघाओं में आडम्बर के आधिक्य और 'ल्यौ' , लिव” और लव' के 
अभाव का महत्त्वपूर्ण स्थान है। दीपक की छौ जिस प्रकार अन्धकार का विनाश करती है, 
“काश देकर अन्धकार को प्रकाह बना देती है उसी प्रकार अन्तर की लौ आत्मा को प्रकाश 
बना देती है। अखण्ड ज्योति में जीवन की ज्योति के विलयन और सम्प्राप्ति के लिए अन्त- 
ग जागरण अपेक्षित है। अन्तर की लो गुरु की महिमा, सत्सग की कृपा और प्रिय 


आलुता के कारण जगतो है।" सन्त ने गुरुऔर प्रिय, सन्त और अनन्त में अन्तर 
नहीं देखा था । 


ए+--+-+-+-+-+_>...... 





कबीर छागी प्रीति सुजान सिउ बरजै छोग अजानु । 
ता सिउ टूटी किउ बनै जाके जोअ परान || --स० क०, सलोकु २१७। 


२ कबीर जाकी दिछ सावति नही ताकउ कंहा खुदाइ | --स० क०, सलोकु १८५ । 
है कबीर जि तृह्ति साथ प्रिन की पाकि सेती खेल । 
फाची सरसिउ पेलि के ना खलि भई न तेलु ॥ ---वही, सलोकु २४० । 
४. दादू सीख्यू' प्रेम न पाहये सीख्यू' प्रोति न होइ॥ 
सीखयू दर्द न ऊपजें, जब रूग आप न खोइ ॥ --दा० बा० (१), पू० २०५३८ | 
५ 


हरि जीउ क्रिपा करै लिव छावे हरि हरि नाम लोओ | --स० क०, राग आसा १५। 
कह रैदास तेरी भगति दूरि है भाग बडे सो पावे | -..रै० बा० / 7० १५११६ । 
पिव की प्रोति तौ पाइये रे, जो सिर होवे भाग । 


यो तो अनत न जाइसी, रहसी चरणों लाग रे ॥ --दा० वा० (१), पृ० ४९ | 
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४२६ मध्यकाछौन घत्त-साहित्य 


प्रेम सस्ती भादुकदा भहीं बाजारों में बिकनेवाछ्ता सौदा तहीं। मह तो ७ की शाँतर 
में हपत कौ अनुमूि है। सस्नि की मँच सहमा सह्न है कोर तसबार की घार का सइत 
करता भी हिन्तु लेह का एकरस सिर्दाह बड़ा कठित ई।" इतमें अपने को ऐसा मिटाता 
पढ़ता है छो झ्ला्म माष पूर्यठमा मष्ट हो जाय । ऐसा होते से प्रिय के साथ एकाएमता होठ 
लायी मह कोई शिःचय तहीं ।* किन्तु प्रिय के व्यात को फोड़ जौर कोई ध्यान होता प्रेम 
मार्य कौ सबसे बड़ी बाधा है। इसमें 'एक प्राण होता पढ़ेगा (? जिसने इत आाणाओं पर 
विधय पाई प्रसका अस्तर प्रिग के प्रेम-अकाछ से छारोकित हो छठा। सारी क्ंकाएँ, ग्घिरं 
ठा भाषाएँ मिट गई । प्रिज के साथ एग्म्मता प्राप्त हो मई शआताद की भारा उमड़ पह 
सर्व चैतस्पप्रम भाप्रोक छा गया मिछत की माड़्षा और लादुएठा भनृमग की अम्मीए्ता में 
परिकषत हो गई। मह आशन्द ही प्रेम है एवं प्रेम हौ आनन्द । 


पिचर प्रेम प्रकाप्तिया बाम्पा लोग अतंत। 
संसा लूटा मुल मगा मिछा पियारा कृत ॥ई 
पराप्ता पकड्पा प्रेम का सारी किया सरौर। 
सतमगुर दाब अठताइया शेल दास कबौर ॥ 
कुशीर वादछ प्रेम का हम परि अरप्पा आाइ। 
अंतरि सीगी जात्माँ हरी भई बसयइ॥० 


भस्यक्त प्रेम 


सश्ात णोए भम्पक्द के प्रति प्रेम कौ चर्चा-पिबेचता होती रहौ है और ऐसे प्रेम के पति 
आधे हौ प्रकट किया पया है। इस पम्दत्य में सुरक्र जी की धारणाएँ तिम्मछिश्षित है 7” 


(१ ) अज्ञात के प्रति जिहासा का माव जब सकटा है, राकृधा मणता प्रेम का रहीं 
( ९ ) ऐसा प्रिय जरुस्य भा साम्प्रदासिष रूढ़ि है । 
( ३ ) काब्य कौ अमभिष्यक्तित श्रे इसका सम्बन्ध तहीं। 


१ थागि शाँचि सता सुगस सुगम क्षटम कौ घार। 
सेह सिशराहम एक रस महा कठितब्पौहार ॥-“सा प्र पृ १५१७२। 
९२ कबीर महिददी करि बारिश भापु पीखाइ पौधाइ। 
है वह बाएत श पुक्ीपे रुशहु ते छाई बाइ((-स॑ के धलोबु ६५। 
३ यह (त बह ठत एक है, एक प्रात बुइसात। 
छपने जियसे थानिये मेरे जिय की बात ॥ >न्सा प्र॑ पू अष्टा४३। 
हूँ हैँ बरषा तूँमया मुप्त मै दौन हुं। 
बारौ फ्रेपे गद्ि बह जित देखों ठित तू ॥--क ब्र॑ पृ परई४। 
प्रीति थो मेरे पीष कौ पैठौ पियर मांहि। 
रोम रोम पिथ पिद्र करे “बापू दूसर बाहि | --हातू । 
॥ क प्र पृ १६४११५॥ ५६ धडष्दौी पृ डाहर बओर शढ। 
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(४ ) प्रच्छन्‍्न रूप मे भौतिक जगत्‌ की भावना का आरोप ही यहाँ है । 


इस प्रेम को अव्यक्त नही समझना चाहिए, कारण अव्यकत प्रेम नही होता, प्रेम तभी 
है जव व्यक्त है, अभिव्यक्ति की मात्रा और स्वरूप में चाहे जो अन्तर हो | तत्त्ववादी दृष्टि से 
व्यक्त जगत्‌ अव्यक्त की अभिव्यक्ति है, यद्यपि पूर्णतया वह अभिव्यक्त नही हो सकता। व्यक्त- 
व्यक्त, व्यक्त-अव्यकत, अव्यक्त-व्यक्त और अव्यक्त-अव्यकत को चार कोटियाँ है। जिसे व्यक्त 
कहा जाता है वह सी पूर्णतया व्यक्त नहीं । जिज्ञासा वह प्राथमिक अवस्था है जिसके द्वारा 
ज्ञान होता हैं। ज्ञान का यहाँ प्रयोग व्यापक अर्थ में हुआ है, वौद्धिकता, पाण्डित्य के रूढह और 
साम्मदायिक अर्थ में नही । परिचय के मूल में भी यह जिज्ञासा हैं, जिसके द्वारा छालसा जग 
जाती है । जिज्ञासा से छालसा जगती है और लालसा से जिज्ञासा को क्षमता एवं गति मिलेगी। 
बाकर्षण की सजगता परिचय की अपेक्षाकृत पूर्णता में परिणत होतो है, ऐसी अवस्था में 
जिज्ञासा और लालसा परस्पर-विरोधिनी नही । जिज्ञासा छालसा की भावात्मकता को तीब्रता 
मैदान करमे में समर्थ होगी । छालूसा के जागरण में जिज्ञासा के उपशमन की अपेज्षा नही , 
छाज़सा जिज्ञासा को आधार देती है और जिज्ञासा लालसा को तीत्नता और क्षमता । 


. चव्यवत का व्यक्त के प्रति जो प्रेम है उसके मूल मे भी अव्यक्तता है। प्रिय का सौंदर्य 
अमी के लिए नित्य नवीन रहता है, इस नित्य नवीनता में स्थूछ रूप से अधिक भावात्मक 

है जो है प्रेमी के आकर्षण का केन्द्र । प्रतिक्षण प्रेमी की भाव-घारा रहती है कि प्रिय 
के इस सौन्दर्य को तो कभी उसने देखा नही था। प्रेम की स्थिरता प्रिय के नित्य नवीन 
सोन्दर्य-बोध मे है। प्रेम का यह मानसिक अथच आध्यात्मिक पक्त है। अव्यक्त सत्ता व्यक्त 
भतीकात्मक माध्यम से अभिव्यक्त होती है, व्यक्त माध्यम है और अव्यक्त शेय । व्यक्त इस 


स्था में बर्थहोन नही । व्यक्त और अव्यकत सापेक्ष और व्यावहारिक शब्द हैं, और मानवीय 
जान के अनुमापक । 


बेर कक ने अपने आपको अभिव्यक्त किया भर्थात्‌ उसका प्रेम ही व्यक्त हुआ है जो 
पक उडतत्त्त हैे। लौकिक प्रेम व्यक्ति का व्यक्ति के लिए आकर्षण मूछ रूप मे उसी 
हक हअ नर है, अत लोकिक प्रेम में आध्यात्मिक तत्त्व है। ज्ञात के माध्यम से ही 
जय ( सम्भव है गौर यही आधार-शिला है मानव के ज्ञानात्मक विकास की | 
लय अत छोक-प्रेम नही बल्कि छौकिकता, सासारिकता और मायिकता हैं । प्रिय का 
जात और अज्ञात दोनो होता है । भावोन्माद के लक्षणों मे रूपात्मक कल्पनाएँ सम्मि- 
लित भाव से व्यापक स्वरूप का आभास देती हैं, जिसमें वैशिष्टय तो रहेगा किन्तु स्पष्ट 
हे स्थिरता नहीं । प्रिय में अवयव की सोमा नही, वह तो आशिक से भावात्मक हो चुका रहता 
। भवयव की व्यक्तता ( स्थूलता ) प्रिय की अन्तर्भृत भावात्मकता की सकेतिका है मौर 
ज साध्यम से ही भावात्मक प्रिय की प्राप्ति का प्रयास प्रेमी करता है। यह प्रयास चेतन- 
।₹ और क्रिया नहीं बल्कि अन्तनिहित प्रज्ञा है जिसमें भावना के साथ वुद्धि और कल्पना 
समन्वित हो जाती है । 
लिया 73 2 कजअ अ ल कल 
$ आचार्य शुक्ल के विचारों के लिए द्रष्टव्य--काव्य में रहस्यवाद, पृ० ११ और १५। 


ब्रे८ट मध्यकाप्तीम सन्त-साहिस्म॑ 


इस छबस्था में शुद्धि और मावसा विक्किस्त तहीं रह जातों | चेतता सप्य-स्वद्प डे 
इसत कराती ई मादता छसकौ अधुभूति की सामर्घ्य देतौ है। भावना बुद्धि की दीगता 
तहीं और न बुद्धि भावता की गिरोजिती। जिज्ञासा और छाप्सा में अपूर् मैत्रौ संपदित हो 
भईं। अन्यक्त कौ लिज्षासा मूसक भावना जसत्य तहीं। 


जड्भात शोर अष्पक्त शाम्द पमात जर्चों के छोतक सहीं। अबम्पक्त और ध्यत्त दोनों 
जश्ात रह सकते है लौर दोनों म॑ ह्वत होते कौ धम्भावमाएँ रह सकती है। जध्यक्त इोने पे 
छक्ात होगा ही ऐसा निरचपपूर्मक नहीं कद्मा जरा सकठा । लहठ से परिचय को शपेशा एसी 
है जोर उसका अम्बेषण अमिगार्य । परिचम के अभाव में प्रतीि उम्म शही। ऐसे ठो परि 
जम के साथ प्रतीति की अगिवार्यठा मौ तहीं। प्रतीति प्रेम-रछ का मादश्यक मप्र है बौर 
इस प्रेम की प्राप्ति के बाई और किसी इंस को खपेझा तहीं। उत्त-कुषि का अपने प्र पे 
अरिष्ठ परिचय है। उछ “एक हे परिचय हो बाते के परचात्‌ लौर किसी अष्य से परिचय ढ़ 
छपेक्षा मी ट्ैंठ की 'बुचिताए मिट छाठौ है, किस्तु बह 'एक' ठो “बनेक' में परिस्माप्त ईै 
६ इते के छिए जब दूर जाते की आवस्‍्यकता महीं बह पर्दश्र परिष्पार् है यहाँ तक हि बपते 
आापते हो है।? धत्वेपल बिह्रासा छाहूसा तमी तक अपेश्वित है, जग उस पून एक से पर 
अप नहीं और रुस परिचय के पश्चात्‌ तो स्वयं पूर्णठा झा छातो है, मद पमुद्र में मिद् कर 
एवय॑ समुद्र हो पर-- 


हेप्ठ हेरत हे सलौ रह्मा कबौर हिपई। 
बूद पमानी सर्मद मे धो कत हेरों बाइ॥ 
-ह प्र पृ १५१४९। 


हज पूंच की सुररी ठैज पूंणज का कंत। 
छेब पुंच की पेज परि दाडु बत्या बह॑त॥। 
जरा वा (९) पृ ५४१९ । 


सयुभ और छफी-्रेम एपं सन्त प्रेम-दर्धन 


ईस्गर-सम्बत्थी घारदाओं के कगुसाए प्रेम के स्वरूप मैं अन्तर लाया है| सर मतबार 

का विरहोन्माद अधिक तरस भौर मर्म-ससक्षी है। परकौबा-प्रेम में बिततौ विदापता स्यप्रता 
१ मत जतीति थ प्रेम रस ता इस तन मै दंगा 

क्या चार्जों उस पीष हूं, कंसे रहसो रंव॥-क प्र पृ पृ १ ॥१९८। 
२. कजीर प्रौत्ति इक पिउ कौए आत दुनिया लाई | --र्स॑ के सदोकु २६। 
३ क्क्षि बह पूरि रहे प्रम सुआमौ । जठ वेखठ तठ घंदर बामी । से के गउड़्४ | 

ज्षापु पौजि-सोजि मिक्के कबौरा | --बही मैर॒ठ ७। 

सब पे हरि है हरि में शब है, हर रूपती गिम जाता । 

साली तहीं लौर कोइ पूतर, जासतहार सबसा॥ है गा १३६ पृ १! 








प्रेम-दर्शन ४२९ 


और विह्ललता होगी, उतनी स्वकीया-प्रेम में नहीं। जितनी स्थिरता, गम्भीरता और व्या- 
पकता को सम्भावना स्वकीया-प्रेम में है उतनी परकीया-प्रेम में नहीं। जगत्‌ गदि सत्य है, 
जागतिक सम्बन्ध असत्य नही हो सकते और यदि विवत्त तो यहाँ के सारे सम्बन्ध भी अविवर्तत 
नहीं रह सकते । सस्त-कवि की विरह-भावना तभी तक सजग है जब तक वास्तविकता से 
पूर्ण परिचय नही, कारण परिचय कौ पूर्णता के साथ वियोगावस्था रह नही सकती । यूरोपीय 
सन्‍्तो के “रात्रि के अन्घकार' से इसकी समता नहीं कारण, यहाँ दर्शन की क्षणिकता नही । 
सगुण भक्त में व्यक्त का प्रेम है जिसमें अव्यक्त का आभास और विस्तार है। सन्‍्त- 
कवियों में व्यवत माध्यमों के प्रत्तोकात्मक विधान द्वारा अव्यकत प्रेम की उपलब्धि और अभि- 
व्यजना है। यह प्रच्छन्‍्न कामुकता-मात्र नही। बैष्णव-कवि प्रिय के एकदेशीय व्यकत-स्वरूप 
को हो प्रेम का आधार मानता है और सन्त व्यक्त में एकदेशीयता नही देख व्यापक अव्यक्त- 
व्यवत के साथ सस्वन्ध जोडता है । प्रेम के अव्यक्त स्वरूप की अभिव्यक्ति ही अव्यक्त के प्रेम 
के रूप में हुई । सगुण मतवादी में 'हैत' की भावना रह जाती है, अत उसके सारे व्यापार 
प्रियाराधन के लिए है और सन्त-कवि तो अपने आपको उस तत्त्व से अभिन्‍न मानता है, अत 
उसके चैतन्य स्वरूप के सारे व्यापार ही प्रियाराधन हैं। सगुण भक्त राम और कृष्ण को 
परमाराध्य मान कर अपने अन्तर को समस्त वृत्तियाँ उनके साथ न्यस्त कर देता है, अत यह 
भक्ति ही उसके चैतन्य का कारण है। आस्था ही बोध है, भक्ति स्वतत्ष और निरपेक्ष । 
वैदिक आचार को जीवन नियामक स्वोकार करने के कारण जप, तप, तीर्थाटन आदि इस 
भवित के साधन हैं ।* अपनी विरद-रक्षा हेतु परमात्मा प्रेम का दान देता है। तुुसीदास 
पम-शील् प्रेम को दुख का कारण मानते हैं। सूर में “प्रेम प्रेम सो होय प्रेम सो पारहि 
जहये” की भावना है और सम-प्रेस की महत्ता । वैष्णव भक्त का प्रिय अपने से बाहर है ।* 
पुछुसीदास का सतवाद जीव को ब्रह्म नहीं मानता, जीव ब्रह्म मही, ब्रह्म जीव नही, ब्रह्म 
अनन्त शक्तिशाली और अद्वितीय गुणशाली है अत भक्ति का आदर्या है-- 


सेवक सेव्य भाव विन भव न तरिआ उरगारि। 


.. ऐुलसी के राम-सीता का प्रेम भक्त और भगवान्‌ के प्रेम का स्वरूप उपस्थित करता 
है, विधान नही कारण, सीता राम की छीलामयी शक्ति से अधिक छीछा की आधार-स्वरूपा 
हैं! राधा-कृष्ण के तत्त्ववादी स्वरूप के अन्तर के कारण वल्लभीय प्रेम अन्य स्वरूप ग्रहण 
करता है । 

सन्त-कवि ने ब्रह्म को ही जगत्‌ में अभिव्यक्त देखा है, किसी विशिष्ट 'एक' में नही। 
उस विशिष्ट 'एक' को मन्दिरों ने अपनी पापाण-कारा में बद्ध कर लिया था अत “एक' अनेक 
में ही व्याप्त देखा जा सकता था। उस 'एक' का परिचय पहले अपेक्षित हैं अत जिज्ञासा को 





६ सो सुततन्न अवलब न आना । तेहि आधघीन ज्ञान विज्ञाना ॥ --मभानस, अरण्य० १६। 
२ भानस, उत्तर० ९५। 


रे बसो मेरे नैनन में नदराछ । 
सोहिनो सूरत साँवलो सूरति, नेता बने विशाल ॥ --मीर्राबाई को शब्दावली, पृ १५ 


४६० मध्यकाड़ौस सत्ध-साहित्म 


अपेशा है किन्तु जिशासा कौ प्रेरणा के छिए ला्सा चाहिए। ऐसौ जबस्वा मैं मास्‍्याड़ां 
बोध ही सहीं चाहिए बल्कि बोष-बन्प आत्वा एवं चैतस्प जायरित विश्वास । छीष शोर बडा 
में अमेरकता है, साथक जोर साप्य में जमिस्तता अत' सम का छम क॑ प्रत्ति उध्मेष महीं बरिए 
एक हू तत्त्व कौ विभिर्त असिष्वक्तित्यों का प्राकपण है । परमर्नप्रेय क्रौ बयालुता बात्मोरेष 
से भिन्‍्त तहीं एवं प्रेम अपूर्णता के हारा पूर्णता को प्राप्ति है। हूर कौ राषा कप्ण है मित्त 
एकमेक होकर भी बत्परत समीप होकर मौ मिल्त है इह्ा शौर माया का मार खेगा 
शवितमान्‌ और शकिठ का सैर बसा रहा रहेमा। सन्ठप्रेम में मपुर-प्रेम का स्वरूप मि्तता ६ 
किन्तु बैप्णबीम मघुरामकित से तात्िक दृष्टि के कारण अस्तर भौ कम तहीं। 


शाम सीठा के छिए जितने स्पप्र दिखाए गए है, उतमे कृष्ण रादा के विजोम में महं। 
प्रेम बश्कमीय मत में बनुप्ह है. भोर बह अनुप्रह जिस पर किया आय बही सौमास्वशा्िती । 
सत्त-कषि इस एकरेछोयता को स्वोकार तहीं करता बल्कि चतुदिक परिध्याप्त भाद के धाष 
ैगक्तिक भादता की समानुमृति उसे दौल पड़ती है। साकार भक्त भगवान्‌ में शपती भाषा 
त्पक सूत्ति बेलता ह और पस्त-कषि परम-तत्त्म के अनुरूप तिजत्व स्वरूप। इस अवस्था मे 
सधीम ही सौभाहौर है और रूप हो अक््प । 

प्रच्यव्त सूप्-मत कौ कक इसमें देखते की थो थेष्टा हुई है उसमें विष्दोभ्मार की 
सर्म-कषा कै सात साम्य देखा णया है। बेदसात्मक संगेदता से अधिक विरह-अत्म इश्ा का 
चित्रध पृष्ठ और रीतिकाडौन काम्य में हुआ है। तृफ्ियों के अनुसार प्रम ही ईस्वर है, (शबर 
ही प्रेम हैं, अतः प्रेम कौ प्राप्ठि है पक मात्र काम्म। बगत्‌ उपके व्वारा निर्मित है बा” 
कोकिक प्रेम आष्पात्मिक प्रेस बसते की श्रमता रखता है। प्रेम ही लत बोष है। उक्त का 
परम-प्रैय चैतस्य है अत ऑतस्प का चामरण प्रेम ! सूफियों का 'कस्ब” केखक माजता सरत्वान 
शह्डी गश्कि श्ञाम णोर माब-चित्र इसी में अंकित होते है। सांकर अरेत॑बाद जौर रामानृषीम 
विशिष्टव्ेत से बस्तर होने के कारध सुपर प्रेम-स्वकपता में अन्तर खाया | कुछ श्वर्ों के ड्िए्‌ 
दाप्रमिक भ्रागेए शौर लारम-स्मूू्प को सूछ कर मिरइ की सामास्य स्थिति कौ सौमा में सब 
कर्षि कौ अमिश्पकित पहुँच जाती है।* सूफिसों के शतुसार गिरह ही मूक पदार्द ६ गिरह के 
कारण ही प्रेम का अस्तित्व है, विरह ही प्रेस का सार ६।" सम्त-क्षियों में भौ७ कुछ इत 
प्रकार के दर्णमे होते हैं ।* अम्यत्र रप्लित क्रिमा गया है कि दापू कौ प्रारम्मिक प्िक्षादौता 


१ क॑ विरभ्ृति के मौच थे क॑ आप! दिशड़ाइ। 

ज्ञाठु पहर का दार्भेबा मोपै सझा ते षथाई।॥ 
न्ऊ प्र बिरह फ्रौजंम पृ | ह४। 

२. पैमहि माँद बिफ् रस रसा। मैत के बर मशु लमृत बसा॥ 

+्जा प्र (युक्त) पृ ८२। 

॥ बिरहा जिरदा लिति कद्दां जिरहा है सुछितात । 

जिदइे घट गिरहु ल संचरै सो घट सबा मसाता॥। 
ज-ऊ पं बिरइ णौलंब पू ९२१। 


प्रेम-दशन ४३१ 


सूफी-मत में हुई और तत्पद्चात्‌ वे सन्‍्त-मत में दीक्षित हुए, अत विरह की भावाकुलता और 
मृख्यता दोनो उनके काव्य में प्राप्त हुए है ।? दादू ने सूफियों के अनुरूप परमात्मा को ही प्रेम 
माना है ।< ऐसी आस्था सन्‍्त-साहित्य में व्यापक नहीं । विरह-कातरता में आकुछता-विह्वछूता 
तो है किन्तु विक्षिप्तता नही, आवेद है किन्तु उन्‍्माद नहीं । प्रेम विक्षिप्तता अथवा उन्माद 
नही वल्कि सरप आवेगमय ज्ञान और उल्लास है । प्रेरणा की जार्गत्ति एव आवेश की गत्या- 
सकता के कारण विरहानुभूति महत्त्वपूर्ण है किन्तु इसमे निराशा नहीं, निरवलम्बता और 
विवशता भी नही , आवेशमयी उन्मुक्तता, उल्लासमयी प्रेरणा, आनन्दमूलक कातरता एव 
जागत्तिमय गतिमत्ता । सूफो-काव्य में सगुणवादी की भवित और अद्वेतवाद की झलक के साथ 
मुस्लिम आस्था की अन्विति है। मन्‍्त-प्रेम अपूर्णता से पूर्णता की ओर उन्मुख ही नहीं वल्कि 
भपूर्णता द्वारा पूर्णोपलब्धि है, पूर्णता की सम्प्राष्ति । 


आध्यात्मिक प्रेम 
आध्यात्मिक प्रेम के तीन स्वरूप प्राप्त होते है-- 


(१) व्यक्त ससार के सारभूत सत्य की मानवीय अनुभूति । व्यक्ति-जीव अथवा 
भात्मा-ससीम और हीन है एवं जगत में केन्दीभूत ब्रह्म ही सार-तत्त्व जगत्‌ में गोचर सगुण 


ब्रह्म अथवा विश्वातीत दोनों हो सकता हैं। ससीम भौर हीन की समस्त चेष्टाएँ इसकी 
प्राप्ति के लिए होती हैं । 


(२) मूलतत्त्व सृष्टि में परिव्याप्त है और अस्तित्व में उसी का अनुगृह अनुस्यूत । 
असीम प्रिय ससीमता की व्यापकता के माध्यम से अभिव्यक्त होता है । रूप उस अरूप का 
सकेतक है। सम्पूर्ण विश्व उस असीम प्रिय की भावना से परिव्याप्त, अभिव्यक्त और 
परिपूर्ण है । 

(३) मानवीय प्रेम का अध्यात्मीकरण । 


मानवोय प्रेम की आध्यात्मिक प्रेम के सोपान-रूप में प्रतिष्ठा मिलती है। यह मान- 
वीय प्रेम का अध्यात्मीकरण नही । छौकिक प्रेम आध्यात्मिक प्रेम का सूचक भी नही । सकाम 
भेंम और सकाम भक्त में एकता है। सन्त का प्रिय हो “निर्गुण" नही वल्कि उसके लिए 
नारदीय निर्गुण भक्ति की भी महत्ता है। सन्त के लिए प्रेम के अतिरिक्त और किसी आसविति 
को अपेक्षा नही । लौकिक प्रेम पारलौकिक प्रेम को छाया भी नही, जगत्‌ को परम-वत्त्व का 
भतिविम्व माननेवाला ही ऐसा आवेश पाल पा सकता है। प्रेम इन्द्रिय-गम्य अथवा इन्द्रिय- 





आदि-प्रथ में यह साखी थोडे पाठान्तर के साथ शेख फरीद के नाम मिलतो है, 
जिसका सूफी-परम्परा से पूरा मेक हैं । --द्रष्टब्य सलोकु ३६ । 
७ प्रोतिन उपजे विरह विन, प्रेम भगति क्‍यों होई | --दा० वा० ( १ ), पृ० ४० । 
जहाँ विरहा तहें और क्या, सुधि वुधि नाठे ज्ञान | -वही, पृ० ३७ । 
८ इसक अलह को जात हैं, इसक अलह का अग। 
इसक अलह ओऔजूद हैं, इसक जल्लह का रंग ॥ --वही, पृ० ४४।१५२। 


0 मध्यकाहीन सर्त्साहि्ष : 


प्राह्म तहीं । झप की मासजित भी एक प्रकार की आतंक्ति ही है। रूपासकित में छौकिक 
प्रम का भजीत संस्कार मिकेया बहु परम प्रिय चरम सौरदर्यशौत्न है, उपके सौस्दप के एस्श्न 
क्षष्प सभौ सौम्दर्य तुच्छ झौर शमप्य है। सन्त-साहिए्य में अभ्यात्मीकृध छोकिक भावना 
शबिक पहीं। 


ब्रह्म और जीद के उम्बन्ध-विचार का क्षेत्र दशन हैं जिसमें जयतू-स्वकप इसके कारण 
मौर सृहि विस्द-तियश्ता और आएमा के सम्मन्त क्री जिमेचना अधिक होती है। दशत झा 
सामाल्प प्रयोग दूसरे जर्ष का संकेत करता है सन्तों ले इस सम्बन्धों का उत्डेश किया है कियु 
बौडिकता एवं तक-सक्तति के प्रवर्धन के छ्िए तहीं बहिक दर्घन के ब्यापक और स्यागहरि 
कप के छिए। दस्तत बोड़िक प्रक्रिया के कारण महों होते । रागत्मिका धृत्ति बौर शातगात्मक 
प्रक्रिया का शविल्छित्त उम्दत्प स्थापित रहता है। सल्त ने अधेतत कप से इस मतोगैशञनिक 
रष्प को था किया छा कि पागबोष चेतना इतनी तिसित और उछछशी हुई है कि उसके द््यो 
को जिच्छिल्त करके भहीं देक्षा जा सकता । सपुण ईप्बर का व्यक्त रूप इतना स्पष्ट है कि 
उसके इर्सन के छिए बोभात्मक अऔैठस्प मी भागना का स्थिरीकरप बाहिए। सपुनबारी 
भावना के स्थिरीकरण के छिए आस्था कौ चरमतठा स्मीकार करता है। बौदिकतामुझुक 
'रामाह्मकता के जागरण की कपेका सन्त ने इसलिए समझी पौ कि लोषत और जद के साब 
समाहित बृष्दिकोच प्मम्षिठ हो छक्के एवं उस कपेशित मानसिक स्थिति और माग-इक्ता को 


उपछम्पि हो जिसके कारण कुद् बैयगितक सम्बस्धों द्रौ सिस्सारता-जस्प चिर-सम्बस्ध कौ 
जाकांधा जग धातो है । 


एन्त-कबियों के छिए ईफ्बर आदश भाव अबया बिचार नहीं ब्रह्म हौ चरम पत्म है। 
जमत्‌ प्रेम कौ हीड़ा है, कोझ्ा है एक का अमेक होता ओर प्रेम है मनेक' के अन्तमृतर ऐक्ंप' 
का जास्तबिक एक के पाप उम्बठ होता । उस 'एक' ले ससोम को मोह के फरस की सीमा 
दी है मोर पत्त ते उसे प्रम-याष को बढ़ता । एक ते सीमा का संकोच दिशा और साथक ते 
भाव का विस्तार ।” सबुध-मत में प्रिय के अतरत सौस्दय को थो कक्पना और स्पूल अ्धि- 
स्यक्त है, उसकौ सम्मावता सत्त-काम्प में तहां रहौ | बेप्लब प्रम में प्रभु कौ लत्तात वीरू 
कौर सौस्दग का गर्लत है, इम्दियों कौ सारी गृत्तियाँ शिद्र कर एक केल पर था बहती हैं एगै 
सस्द-साहित्प का प्रिय पृढ्म शोर अरूप है। प्रेम-भार्गी कमियां कौ भाँति स्यक्त पौर्दर्य को 
अग्पक्त को अभिम्यक्य का माध्यम सल्त-काप्व में नहीं बसामा गया है। प्रतौकों तबा संरुपकों 
है हाय शरोप सोस्दय का शकेत दिया गया है बह सौन्दर्य एकेएौय और सौमिठ-संकुवित 
गईदी बह ऐसा सोत्वन है बिंसके सौम्दय से सारा बृश्वमा्‌ लत सौर्दयप्लौड हो उठता है। 
क्योधि तेज-पुंञ उस हौस्वर्य के दोतक है। इसी सौरदर्य में जारमा घदा सस्‍्तास करती है। 
एकाल्त सत्य ही लगन्त सौन्दर्य अत कर उपस्थित होता है एवं यह सोररर्य पद सै 
फिल्म बढ़ीं । 
१ जद हञ बाँधे मोह झा दस प्रेम बदनि तुम धापे । 
पते छूटन को अततु करह हम छूटे तुश श्लायाथे |--.आा हं रविदास रायु पौरड २। 


प्रेम-दर्श्न ४३३ 


अनन्त सौन्दर्यशील प्रिय की असण्ड ज्योति का चिर प्रकाश जगत्‌ को आलोकितं 
करता है। इस आलोक को अन्तनिहिंत और ओझल करनेवालो के अतिरिवत और कोई ऐसा 
नही जो उससे विच्छिन्न हो, भिन्‍न हो। ऊँच-नीच, जाति-धर्म, मत-सम्प्रदाय का विचार 
हमारो सकुचित नानात्व-भावना का सूचक है। सन्त के अनुसार मानवीय ज्ञान की पूर्णता 
बन्‍्तर्भूत एकत्व के दर्दत में है। ब्रह्म की सर्वव्यापकता एवं जीव की ब्रह्म-खूपता द्वारा उस 
मानव-समता का प्रतिपादन हुआ हैं जो मानव-प्रेम का व्यापक आधार हैं। सन्त-कवियों का 
मानव प्रेम सत्य के साथ सात्त्विक हृदय के शुद्ध रस का सम्बन्ध स्थापन है । वह इस सत्य को 
अपने भीतर और वाहर सर्वत्र देखता है, वह अविकल है, अखडित है। उसका मानव-प्रेम 
“न्तर को वह उदात्तता है जिसमें सत्य की ज्ञमता क्षुद्र स्वार्थों के अतिक्रमण का गर्व सुरक्षित 
रखती है। मनुष्य देश, काऊू और पात्र की रूघुता गही, भाव-सुष्टि का उल्लास और मर्म का 
विस्तार है। सभी प्रकार की सकीर्णताओं से दूर हट कर मानव को मानव रूप में प्रतिष्ठित 
करने को अभिलाषा-छालसा उसमें सदा जाग्रत है।* इस प्रेम में जय-पराजय की हिधा नहीं, 
आकाक्षा-पूर्ति की चिता नहीं, लालसा-व्यर्थता को शका नही । 


सन्त-्रेम का आदर्श 


भेम के आद्शों की विवेचना द्वारा भी सगुण भक्ति, सूफी-प्रेम और सन्‍्त-साधना का 
भच्तर देखा जा सकता हैं। अनन्यता और एकनिष्ठता के साथ ही पर-वशता और विवशता 
सकेत चातक-प्रेम में सन्निहित है। तुझसी का सम-शील-विरोधी प्रेम चातक को अपना 
देश मानता है जिसमें उत्ते मतवाद की स्पष्ट झाँकी है। सूफी-प्रेम का साम्प्रदायिक स्वरूप 
आशरबाना के रूपकत्व में स्पष्ट होता रहा है, जहाँ प्रिय का उद्देश्य है प्रेमी को जलाना । 
"मार्ग कवियों में योगियो का काया-कष्ट, साधक के मार्ग की कठिनाइयो के साथ उनकी 
“मस्वहपता के कारण मेल खाता है। सन्त-साहित्य के प्रेमी के वहु-प्रयुक्त आदर्श है, सती, 
रैस्मा एवं चकोर और सीन । 


| 
सती की एकनिष्ठता मे विवद्यता की छाया नही, अपने शरीर का त्याग कर भी बह 
०६ साथ नही छोडती, अपने निजत्व का नाश कर प्रिय-पद को प्राप्त करती हैं, अपने 
र की आशा नहीं पालछती ।* पति को छोड किसी अन्य का भजन नहीं करती । जीवात्मा 
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१. जेती देथौं आतमा, तेता सालिगराम । 
साधू प्रतषि देव हैं, नहीं पाथर सू काम ॥ --क० ग्र०, पु० ४०४३० । 
रै सतो जलन को नीकली, पीव का सुमिर सनेह । 
भवेद सुनत जीव निकल्या, भूलि गई सब देह ॥ --क० ग्र०, पृ० ७१६८८ । 
सती जलि कोइला मद, मुए मडे की छार। 
यो जें जलती राम सौं, सौँचे सेंगि भर्तार ॥ --दा० बा० (१), पृ० २०८॥११। 
सतो अग्रिन की आँच सहि, छोह आँच सहि सूर। 
इलन सत माँचहि सहै, राम भक्त सो पूर ॥ --स० बा० स० (१), पृ० 
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प्रिय का 


१३९३ । 


डर मध्यकाछौत सन्त-साहिएय 


एक ब्रह्म को छोड़ कर अस्‍्य देवी-देगठा की पूजोपासता मे नहीं छगतौ | प्रिय गा मम प्राप्त 
कर हेते पर शूंगार की अपेक्षा तहीं माह्याचार धोपे मौर स्पण हो जाते है ।" 


संसार के श्रोमों का गिरोष पम-मन्‍्यों की बादाएँ अमास्प कर समस्त अपने प्रेम-परव 
पर भहदा है! छक्चा धृरमा मरते जीते की बाझा महीं प्रकूदा मृत्यु के घय ते रब-ेद्र ही 
फ्लोड़ठा ।* प्रेम-माय झत्पस्त कठिस और कठिनाइयों से मरा हैं। लो झुम के उपहार से गहीं 
डरता बल्कि कुत्तों के भूँकते रहने पर मी गजेर्द की तरह बपले गिर्शिष्ट पथ पर मगर होए 
रहता है, बही रज्चा धूर-जोर ६। इलियों कौ वहिसमुश्री प्रवृत्तियों मत कौ बचछठा शोर 
उसार की मापिकता छे पस्त को जूसता है अतः भइ योठा है। 


अकोर चरामा पै पूर रह्‌ कर भी भाषात्मक एकता के घृन्न में बंपा है मैंते बढ़ता 
है दुमुदिसी । एकटक देखते-देशले चकोर अपती भदत मौठोड़ प्रेठा है किन्तु भव को होड़ 
डिश दूसरों मोर दृष्टि नही फेरता ।* सील अक्त पे भिन्‍्त होकर बीमित नहीं रहती | उसकी 
एकाप्रता और एकतिप्ट्ता की ममपून ऋभिष्यक्ति रैशास के एक पर में मिक्रती है-- 


मीणु फ्करि फ़्रंकिस लद गाटिर रांषि कौ बहु घागी । 
झंड छूट कर भोलगु कीतो तठ थे बिसरिस पाती ॥ 


अमस्यता के आदर्स-करूप में हंस की भी प्रतिष्ठा है। हंस-स्वटपता मैं उस विनैक-याप 
जेतस्प रुप का सौ छ्ामास मिदता है बिसके कारण सांसारिक णछ का त्याम कर इंस मार 
सरदौबर के ( आस्पात्तिक ) मोटी का धुमतेबास्रा है।" प्रम कै महँपे सहारस को पीगेषाणे की 
जादर्स और कसोटी है, मदोल्छद्धित मतवाल्ला जिसरौ खुसार कमी उतएती नही मतवाह्मप 





३ भ्रोपै पतिदता झ्ल तापी कैसे ही रहोधो पियहि पिमारी। 
>> प्र पह १३९ पृ १११। 
२ पूरा तबही परबिगे कड़े भर्यी क॑ हेत । 
पुरिया पुरिषा हू पे तऊ त झड़ शेत ।! ६६१ ॥ 
छोट त छाड़ै सूरियां थुशै | दर मांहि। 
जापा जीषत मरण की मत मैछांचें मांहि ॥ (५९॥--क मय पृ ६९। 
सूरा चढ़े पंत्राम कौ पाका पन क्यों देद । --रा गा (१) प्‌ २ ९॥!३।॥ 
६ मे भैरमे निह्ारत भाण छक टक हेरही । बास्हा जैरी अन्दत बकोर दृष्टि मे फेरहीं ॥ 
पु प्रं (९१ ६११ 
४ था प्र॑ रविबास सौए5ठ २१। 
( रैदासणी को बातो के तुकलाएमक अष्यया के शाभार पर संशोधित ) । 
५, भाभउरोबर सुमर चक्त इहंसा केछि कराह। 
लुकताइक मुकता भरे लब उड़ि छगत त बाहि | --5 प्रे प्‌ १९१६११। 


प्रम-दर्शन ड३५ 


कमी छूटता नही ।* और उस प्रेम की एक मात्र कसौटी है, प्रिय प्रेमी और प्रेम की तैतात्मक 
फाकारिता जिसमें किसी 'एक' की भिन्‍न स्थिति नही रह जाती-- 


हि 


हेरत हेरत हें सखी, रह्मा कबीर हिराइ। 
वूद समानी समद में, सो कत हेरी जाइ।॥॥* 


सुनु सखि पीअ महि जीउ वर्स जीअ महि बस कि पीठ । 
जीउ पीठ वूझहु नहों घट महि जीउ कि पीठ ॥* 


सन्त-कवियों का प्रेम-दर्सन 


मध्यकालीन साहित्य की मूल प्रेरणा है प्रेम, जिरावी विभिन्‍न परिणतियाँ ही काव्य के 
माध्यम से अभिव्यकत होतो रही । 'भागवत पुराण” को भाव-धारा ही आडवारो की भवित- 
पारा है। नग्त आडवार भावावेश में स्त्री का रूप धारण कर छेते थे। अदाल दक्षिणी 
मीराबाई थी। दक्षिणो शैव भक्तों में नन्‍्द का प्रतिष्ठित स्थान है. जिसकी प्रेम-लक्षणा भवित 
मैं चैतन्य महाप्रभु का पूर्वाभास देखा जा सकता हैं। "गीत गोविंद अत्यन्त कोमल भावना 
और वृत्तियो से परिपूर्ण है। वैष्णव प्रेम का सहजिया स्वरूप बंगाल के चण्डीदास*ं और 
छोकिक स्वरूप मिथिला के विद्यापति में प्रकट हुआ था। चण्डीदास ने स्पष्ट उद्घोष किया 
4 मनुष्य ही एक मात्र सत्य है, उससे बढ कर और कोई दूसरा सत्य नहीं । 
 ) का झूपान्तर 'वाउल' शब्द उन साधको के दल की सूचना देता है जो एक 
फोर प्रेम के क्षेत्र मे किसी प्रकार का पुथकत्व नही मानता, निरन्तर सम्मिलन का भाव जगाता 
'हता है, सदा आनन्द के गीत गाता है" और दूसरी ओर उद्घोषित करता है-- 
तोमार पथ ढायकाचे मदिरे मसजिदे 
(तोमार) डाक शुने आमी चलते ना पाइ 
रुइखा उडाय गुरुतें मुरशणिदे। 
प्रेम की इस व्यापक भूमिका में ही सन्त-साहित्य के प्रेम-दर्शन का अध्ययन सम्भव है । 


मत की मात्रा, तोऩता और स्वखप को समानता सभी सन्त-कवियो में नहीं प्राप्त होगी। प्रेम 





हरि रस पीया जाँणिये, जे कवहूँ न जाइ खुमार । 
मैमता घुमत रहे, नाही तन की सार ॥ --वही, पृ० १६१६४। 
र१ै क» ग्र०, पृ० १७।१७१ । ३ स० क०, सलछोकु २३६ । 
४ शत है मानुष भाई ! च 
सवार ऊपरे मानुष सत्य, ताहार उपरे नाई । --चडीदास । 
भरमे भुलये अनेक जन, मरम जाहिक जाने। 
मानुषेर प्रेम नाहि जीव लोके, मानुष से प्रेम जाने ।। --चडीदास । 
५ सेन मिडीवल मिस्टिसिज्म आव इडिया। 
६ दासगुप्त आत्स्वयोर रेलिजस कल्द्स, पृ० १९७ की पाददिप्पणी से उद्धृत । 


४३६ मध्यकाछोन सम्व-सयहिस्य 


का व्यापक महुत्त्य प्रत्येक सम्त को स्वीकृत है. जादों में भी विश्षेप मिम्लता तहीं छोर परम 
प्राप्ति के प्लिए प्रम के भ्रतिरिक्त शोर कोई दूसरा प्ाधम हो हो केसे उक्साहँ?ं श्र 
झातरगंत है इधशा यह अब गहीं हि सपने ये प्रेम दिया जाय क्पोड़ि यह सत्यनस्वदय महीं। 
पाघारिक दिपयों थे शिशश्ति से शधिफ शिश्प्दता शपेशित है। यह निशिप्तता भी धारोपिय 
पह्दी पवव स्फुरित हैं। 

भाजदा की हीवता को सम्द ते सस्देह् की दृष्टि से देखा है अतः उसे बेतना वा 
देखक़ मियम्तित ही सर्दी करता भाहदा बल्कि घेतमा शो प्रजुद्धता उसे अनिवाय शुप मे छवीकत 
है, कारप चैठरप जागरण की अगस्पा में माजना बुरुइय को धोर टमुज नहीं हो सकती । 
भावनाशअपाप चैतस्प थौर चैतना प्रधान माबता की सीमाओं में सम्दकनियों की प्रेस-सापबा 
अभिष्यनत ह्वोतौ रहो । शुद्धि सौर भाजता को निठान्त विष्किस्त मासने का मोद सस्त-साहित्य 
में नही । धख्ध इस झषिस बिमेद को स्पोकार करठा हजा गहीं दो पड़ता है।' शतहीते 
मक्ति का महत्व तो तुछसीबास को भी स्वीकृत नहीं । तुफसीदास ज्ञान का बिरोब तहीं कर 
डात-सान्र की अपेशा सशिव-माम कौ उपयुकतता प्रतिपादित करपे है ।९ 


कबीर का प्रम चेतमा प्रबात है, बह चेणगा की सदण परि्ि है। कटीए के बृग की 
साबजा पर विचार करते समय यह स्पष्ट हो जाठा है कि कबीर को $%ई प्रकाए के 
का सामता करता पड़ा घा। कमीर का प्रजकह्ू विरोप लत्तमर्ति-्यूस्प माह्यश्म्बर से थी 
जिएका प्रतिगिवित्व ब्राह्मण मौर मुस्खा कर रहे थे और ताब-इस्बी योगियों को हठ-साषना 
के चेतशामाव तै भी उन्हें श्लोह्ा कैसा पड़ा अत इत दी घतिवादी पापत-माय मी बिरैष 
करी में छामंजस्प को बारा फूट पड़ी। परिशित और योपी श्वाप क॑ दो स्वर्टपों ही जोर 
डाहप्ट पे । परिष्त आत-्छ्ोत के कप में बेइ-सास्त्र को मास्यता स्थोकाए करणा मोए 
सौगी अत्तदृष्टि की प्रामाघिकता । सस्तृध्टि का महत्त्व स्वीकार करते हुए इधके स्वक्प का 
शबौद ह>बिपान कथीर से डिया ओर शाह्प्रामिमाव को अमास्य दिया कारण एार्स्जों का 
प्राचीर इसके छिए अगदद्ध बा। मंप्बबीप ममित कौ झात की महिमा से मब्धित करने का बेप 
कमीर को भिद्नना चाहिए। ऐसी खबस्था म कवीर का प्रेण हज ही जिप्िष्ट स्व 
रणता है । 

रदाह में अहुंडार के सास बादि की अर्चा ६ किस्हु शत को बह पुष्टदा हईाँ सो 
कमर में दीख पह्ती है। लीच कुलोत्प्त एर्ग भोच-शयबधाय से हारिदपपृण जीवयापन 
करनेबाहूः स्पगित योगियों को शान-परम्पय से विश्यिल्न होमे के कारध शात-चर्जा में सछज 
सदी हो सकता । मत चेतश्म-बारा को बपेशा प्रभ-साथता का स्‍्वटप ही यहाँ अपिक स्पट 


६ कबीर जोड़ा प्रेम वा चेठनि बढ़ा असबार! 

ब्यांत पड़ण गहि कार धिए भद्जौ मादाईंसार। “-क ग्रे काछ कौ संग रे७ पृ ७ 
रू कहुत क्ित रामुप्तत करिस सापम कटिश बिबेंट् । 

दोइ चुताकऐर स्वाप जौ पुनि प्रत्युह शतेऊ ॥ + साया इत्त ११८।॥ 

मअमति गरत बिशरु बदन प्रपाया ! संपृति मूझ अविधा तागा। बही उत्तर !९ै। 


प्रेम-दर्श ७३७ 


हो सका है। इस प्रेम-साधना में अपने आपका पूर्ण भाव से अर्पण-त्यौछावर ही मुख्य है ।* 
देत का स्वरूप अहकार है और अहकार का त्याग कर आत्म-समर्पण प्रेम की अद्वेतता । 


गुरु नानक में ज्ञान-योग की चेतना और भाव-भगति की प्रेरणा है, किन्तु आचरण 
को पवित्रता और आल्तरिक शुद्धता पर अधिक जोर हैं। और इस प्रकार आत्म-तत्त्व-से 
परिचय आवश्यक माना गया है। सूफी-मत का प्रारम्भिक प्रभाव पजाब की उर्वरा भूमि में 
पड़ना चाहिए, कारंण छोप भारत पर मुस्लिम शासन को प्रतिष्ठा के पूर्व ही पंजाब में मुस्लिम 
शासन दृढ़ हो चुका था और सूफो-सनन्‍्तो का समागम भी। फरिश्ता के अनुसार तैमूर के 
आक्रमण के समय ( सन्‌ १३१८ ई० ) पाक पट्ठन में शोख फरीद के पौत्र सदुद्दीन गद्दीतशीन 
थे। ईरानी सूफी-मत मे प्रेम की जो विह्लल व्यजना और विरहोन्माद की तीब्रता है, उसका 
भ्नाव आदि-नानक में है। क्रमश इस प्रेम-साधना की गम्भीरता परिलक्चित होने लगी 
थो ।४ ऐतिहासिक घटनाओ ने इस विकास में व्यतिक्रम उपस्थित किया और नानक-पन्य की 
परिणति सैनिकबद्ध सगठन में हुई । काया नगर के अन्तर्गत राज्य करनेवाले मन और उसके 
अधीन रहनेवाली इन्द्रियाँ यदि पवन की योग-साधना से पगु बना दी जायें तो कार्य-सिद्धि हो 
जाय, इस मत को स्वीकार करनेवाला सिक्‍्ख-सम्प्रदाय किस प्रकार राजनीतिक दल में 
संगठित हुआ, यह अवान्तर कथा है। 


प्रेम की तीब्रता, विरहोन्माद की उत्तेजना दादू में अधिक दीख पडती है। यह द्विविध 
भभाव का फछ जान पडता है। सग्रुण भक्त भक्ति को ही एक मात्र साधन मान रहा था 
रेव सूफी-साधना में प्रेम-तत्त्व की प्रधानता और विरहाकुलता की प्रतिष्ठा थी । दादू-पन्य में 
पैद्धानन्द अथवा बुड्ढ॒न वाबा दादू के गुरु रूप में प्रतिष्ठित हैं ।५ “आइन-ए-अकबरी से ज्ञात 
होता है कि एक शेख बुढन शत्तारी शेख अब्दुल्ला शत्तारी के वशज थे और मुसलिम सुलूतान 
गोह सिकन्दर लोदी के समकालीन भी । शेख अब्दुल्ला भारत में आकर सर्वप्रथम जौनपुर में 
रहे ओर उनको मृत्यु मालवा प्रान्त के माडू नगर में हुईं। शेख बुढन दात्तारी सम्भवतया 
उतबन के दीक्षा-गुद ये ।० इस प्रकार पन्थ में अज्ञात रूप से सूफी-प्रेष की परम्परा स्वीकृत 





१ तनु मनु देह न अतरु राखे । अवरा देखि न सुने अभाखे ॥ 

सो कत जाने पीर पराई । जाके अतर दरदुन पाई ॥ ---आ० ग्र०, राग सूही १। 

पाणी प्राण पवणि वधि राखे चदु सूरजु मुखि दीए | -आ० ग्र०, रामकलछी ४, पृ० ८७७ । 
रे अहिनिसि भगति करे दिनु राती लाज छोडि हरि के गुण गाव । 

ड -“वही, रामकलछी १०, पृ० ८७९ । 

विनु हरि पिआरे रहि न सार्क | -आ० ग्र०, महला ३, रागु गउडी पूरवी १, पृ० २४३। 
घन रैणि सुद्ेललीए जीउ हरि सिउचितु लाएं । --वही । 
५ आओ» ग्र०, रामकली ९, महला १, पृ० ९०७। 
५ सेन दादू ( उपक्रमणिका ), पृ० ३१। 
सेप वुढन जग साचा पोख । नाम लेत सुध होय सरीरू ॥ > 
कृतवन नाम लेइ पाघरे । सरवर दो दुह जग नीर भरे ॥। --मृगावती । 


६ $ 30 मध्यकाज्ौन सख्त-साहित्य 


का स्पापक सईत्व प्रत्येक सम्त को स्थीकृत है. जाद्छों में भी बिश्ेप मिन्‍तता महीं ओर प्रिव 
प्राप्ति के छिए प्रम के अतिरिक्त और कोई दूसरा सामत हो ही कंसे सकता है? भ्रम 
अन्तरमत है. इसका मह संघ सही कि अपने से प्रम किया जाय ऑयोंकि यह सत्य-स्ववप नहीं । 
सांसारिक डिपयों से गिरक्ति से अधिशा निसतिप्सता शपेश्धित है। यह सिषिप्तदां भी आरोवित 
सहीं स्व॒त' स्फुरिस है । 

माजनता की ठीज़ता को सम्त ते सख्ेह कौ पृष्टि परे देखा है, अतः घसे चेतमाढाप 
कैब मियस्जित ही हहीं करमा चाहा बल्कि भेतमा को प्रजुदवा उसे सतिवाय रूप में छोडत 
है, कारण चैतर्प जागरय पी अबस्था मे मावना शुरुक्य गी ज्लोर उम्मुश री हो घक्ती। 
भाजनाञपात चैदश्य और चेषना प्रयाभ माता कौ सीमाओं में सम्तषियों कौ प्रम-सापवा 
अमिम्पतत हापी रदी। शुद्धि ओर भात्रता को गितास्स विश्छिम्त मानने का मोह सम्तनसाहित्प 
में लहीं। सत्त इस हृप्रिम बिमेइ फो ह्योकार करता हुमा सहीं दोय पट्ठा है।' इतिहीत 
भक्ति का मदृत्य तो तुससीदास को भी स्वीकृत नद्दी । तुछतप्तीरास ज्ञान का बिरोध गहीं कर 
डास-माय कौ मोणा भवित-माग की उपयुग्तता प्रतिपादित रूरते है ।* 


मबीर का प्रस चेठता-यभात है. बह चेतना की एड्ज परिणशति है। रुमोर के बृग की 
सापता पर शिक्षार करते समय यहु स्पष्ट हो जाता है कि कबौर को % प्रकार के 
का पाना करा पड़ा भरा। दुघोर का प्रषफ़् विरोष झरस्तर्मव-पृस्य बापाइस्बर से भा 
जिसका प्रतितिवित्व दराद्भा और मुल्दा कर रहे थे भौर ताब-पत्बी योपियों की हठ-सापता 
के चेततामाद से भी उाहूँ सोहा केसा पड़ा अदः परम दो सतिबाषी सापत-पारशा वा 
करने में घामंमरप कौ पारा फूट पही। परिषत और योगी ज्ञात के दो स्वटर्पो कौ मार 
मआाहष्ट यं। परिषित शात-्योत के कप में बेइ-रार्ज को मास्यता स्वोकार करता बा गौर 
योगी धल्धदृष्टि की प्रापाचिमता । उन्तभुष्टि दा महत्व स्त्रीकार करते हुए इृ्के एरझूपता 
शमीन शय विधान कबीर से डिया और प्लास्पामिमात को धपास्य दिया पारण पास्‍तों का 
प्राभीए एसके सिर अदरद बा । बै'चमीय भकित को झाम डी महिम्ता से मब्दित करने का करत 
कबीर को सिठझगा क्राहिए। ऐसो मयरवां में कबीर का प्रेम राम ही किधिप्ट सा्प 
रखता है । 

रैदास में अर्ट्रार के हाए मारि को घर्षा ह फिल्यु प्रात रो मर पु्टदा सर्दी जो 
बजीर में बीस पहुठी है। सीस बुसाशग्स ए्ं मौषयपसाय ये वारिशयधण बोवकयात 
करतेदाए ब्यक्ि साज़ियाँ पौ झाम-परश्वरा से विर्णिल कोसे के जारण क्षास घर्षा मे सकल 
गद्दी दो शपठा। अत अंतस्प-बारा को अपेशा प्रश-सापता वा रबह्प ही यहाँ रुषिह रा्ट 





है. कबीए चोहांप्रभता चैंतति षढ़ा स्सबाए। 

स्पाग प्ए गा दा सिर भक्ती मचाई मारह लय पं प्राउक्रौभगरफण (४० ४ 
शे बात बटित गमुतत बडिस गापत १ ठिस डिबे5़] 

शोद पुमाप्झर र्पाय णौं पुनि ब्राएुट अमंद्॥- हातग प्रार र१८॥ 

जपति वरत जिन णतम बवाणा । रायूति घूस बजिया शाशाशा बे उत्तर है 


रहस्यथवाद 


“कह रेदास यह गोप नहीं, जाने सब कोई ।”? 


ड्श्ट मष्पकाष्ठीत सन्त-साहित्य 


हो पईं है। चेतल्य देव ( सन्‌ (४८६६ १५१३ ई ) के प्रमाष से भाव-विद्धुछ प्रहन्माग 
का डिस्तार उम्मब हुआ । इतका प्रत्यक्ष प्रमाव सम्भव सह दोसे पर मो शाब-ठत्त्य कौ बेतवा 
से अधिक साग-विह्वरता भौर विरहोत्माव का वित्तार दातू में अधिक है। सुर्दरशस आवदत्व 
की ओर अधिक एस्मुख दौख पड़े है। पफ़रयूदास आदि में व्यापक प्रेम-तत्व का प्रयार हो 
अधिक दौस पड़ता है । 


दाह्यदादौ दरिया साहग पर कदीर-पर्नरौ प्रमाव है, जिसके कारण एक शोर परद' 
( शौड्िक चेतता का प्रयोग ) घौर दूसरी ओर अमृत प्रेम! की योचता है।* बचत दरिया 
साहब के अनुसार मदति से भौ ज्ञात सम्म है और सत्‌ से हौ शानौफ़ूुब ६। बात से पद 
प्रकाशित जौर उसी सत्‌ पे प्रेम और बनुराम अपेश्िित है।* 


सृफियों के ऐकान्तिक प्रेम सै सब्त प्रेम कौ भिन्‍्नता है। सूफी-मेम का माद्से छपरिषत 

करते हुए फरैगुद्दीत मत्तारी ले कहा--प्रेमिका का प्रम अग्ति है और शुद्धि केशथ्न बुना है 

पैसे ही प्रेम प्रस्थत्नित हो उठता है. पुर्था गिसीत हो बाता है।? इस प्रकार इढ विश्कर् 

पर पहुँचा था धकदा है कि सस्त-मत में प्रेम-्टह्द कौ स्मापक स्वीकृति के साष चतस् है 

डिस्तार ईयक्तिक चेठगा सामाजिक स्थिति एगं छापता-पडधति के मिरत्तर स्वडय-संत्कार के 

के साथ होता रद्द । इसके प्रेम में सात्रा भर स्वकूप का झत्तर है किशतु तात्विक संस्मन्ध 
॥ 





१ बिता झात मूस सईि देखे | दहोवे शान प्रेम रत वेखे।॥ 

पृष्प हाद अगति है सारी । ज्ञानेहि भमति बोच तहि डारौ ॥| “-दरिबा सावर प्‌ १६! 
२ पहिते भवति हब होलै ज्ञागा । बदिसे लत हब पुस्प अमावा ॥ 

उत्त सुड्ृधि विजु पंप बिराबा । सुमिरहि सत्त प्रेम अगुरापा ॥ 

झुबित तब विज सौजे धोई । पा्व प्रेम लिजु अर्थ रामोई॥। 

+-र्िया एाजए, १० १६॥। 
३ इश्के जातों खातस्ठों जकक्‍्ठ पूर । इश्क गाजर दर गुरेशर अफ्त घूर !। 
_ रात के हूफ़ी कि पृ हैए 


डरे मष्यकाप्मीम सन्‍्त-साहिरय 


होता रहता है। इसके राम्बस्ध की घारणाज में मक्षप और अज्ञात का पुट * वित्त-विश्ेप 
शौर भूद-विद्या से समानता मौर पम्बंद्धता' एवं स्लोक-माझ ओोबत-गति की मास्यताएँ? उम्बद 
हो बई है। रहूस्प का शाम्यिक अछ हे-युप्त सेद गोप्य बिपय ऐकास्थिक मम शोर सहन 
ही उपसम्ध तहीँ हो राक्मंबारा यूड तत्त्व! रहस्‌ के थर्जों में संकेस-स्पछ लामस्दमगी कड़ा 
समाणम ( रह प्रणय ) के साथ भी रहम्पमाव पराक्त रूप में सम्पत् हो गया है। 


पू मोर परिचम दोतों में रहस्मवाद के प्रचार बविस्ेयज्न घौर ब्यात्या की बेष्ठाएँ 
होती रही है ! जब दा हुई परिस्थिति शोर उमसस भरे विषावपूण बाताबरथ में प्रास का छाए 
बन कर रहस्पद्ाद कला जाता है। रहस्पवाद के अप्येता की सबसे बड़ी गठिनाई है कि इएकी 
कोई उमुबित घवमारय और सामास्य परिभापा स्‍्बीक्षति महीं पूर्ण इसके प्रयोग में भी विधित्र 
लस्यबस्वा रही है ।४ इसकी विभिरन घारभाओं के सादार पर इसड़ौ स्माल्‍्पा और विवेषना 
होती रही है। दशन ( ठह्यगारई ) मसोबिन्लान ओर सोरश्य-शास्त्र तीर्मों के छिए फुस्पबार 
का पूर्ण रहस्पौदूषाट। बरता सम्मग नहीं हो सका है। गिधारक-दिश्षेप मे श्रपमी भारणा के 
अनुरूप इसबा स्थकूय लिया है। रहस्पै्राद के मिल्त-मिल्त स्वकु्ों पर बाउछेस ते विषाए 
किया है मौर उक्त फेलक के अगुसार रहस्यवाद क॑ सम्पत्प का पाँच स्पष्ट भारणाएँ है। 
प्ात्रार्म शुष्छमी की भारधा के मूछ मे उस्नीरा्ों दात्ाश्वरी बी काम्य-धाराका यूरोपीय 
पुतस्त्णात था बिरापें स्वभाव" का बहुत कुछ जासास पा" और रहस्पजाद की पारा बिदेए 
थी ध्वत' तियुण भक्ति की बानी देशी पेश में विदेशी पस्तु बी जो भुस्छमानी अमसदारो में 
प्रचप्नित हुई ।* प्रसादजी इसे सोछहों भाना मारतीय मातते है ठपा इसे विदेसी बस्‍्तु मांगते 
को हास्पास्पद-- रहस्पवाद के सम्बन्ध में कहा जाता है कि उसका मूल उद्यम 
बम-प्राषना है ओर इसोसिए भारत के स्लिए बाहर को बस्तु हैं। किस्तु मारतीस रहस्पनाज 
डीड़ मैसोपडामिपा से छ्ामा है. सह कहता बैसा ही है कैसा बेदों को धुमेरिमन डाडुमच्दी 
है रहस्पबाद के मूक में अज्ञात सझक्ति गी जितासा काम करती है। 
+न्‍हास क प्र कौ७ भूमिका प्‌ ५४। 
२ रहस्यबादौ बी ईप्जर-समायमबाद्दी दक्षा जित्त-बिश्षेप के रूप में माती आती है--बैते 
किसी भूत या बेगता के सिर खाने पर बोती है । --पुगछजी पूरदास पृ ८३॥ 
प्रात्रार्य सृरत्जी सूरदास पू १ । 
४. वष्टक्य--हॉकिज डण्तू जार टाएप्स माँद फिलाराफ़ौ पू ३८। 
“-मोरिण एडिसम छाट इच मिस्टिस्िस्म पृ १। 
+-प्राट रेजिस्नस कॉनरसनंस पू ३३७। 
+-शाउज्लेस एम इष्द्रोलक्शस टू हि छाइकार्सोंनो आड़ रेशिजत पृ २२५३ 
५ पैजिष्म के प्लिए राषधाइ का प्रयौग अधिक ठपयुक्‍्त नहीं सबत्मिषाइ में आए्म-तत्त्व ढ़ 
ही प्रठिप्ण भर प्रधामता है। सबब्रह्मभाद अषया ब्रद्मोस्‍्त्ववाद अधिक उपयुक्त हो 
छड्ते है । 
६ था ग्रे (भूमिया) पृ २७ा 
$ क्ारपूशछ। 


ग 
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सिद्ध करने का प्रयास ।१ सर्ववाद की झलक, भावोन्माद की विक्षेपावस्था एवं वर्णाश्रमाश्रित 
गंतिकता के अभाव के साथ सूफी-मत का प्रभाव आचार्य शुक्लूजी ने मध्यकालछोन सन्‍्तो पर 
देखा है और आधुनिक हिन्दो रहस्यवादी काव्य पर यूरोपीय एवं उसके बगला प्रस्तरण का । 
रहस्य-भावना ( वाद नहीं ) किसी एक देश, काल, जाति अथवा धर्म-सम्प्रदाय की सीमा में 
आवद्ध नही, यह सर्वकालोन एवं सार्वभौम भावना है। एक-दूसरे पर पडनेवाे प्रभाव को 
दिखलाने के लिए सम्रसामयिकता एवं विचारेक्य और सामान्य घारणाओ को दिखसलाना ही 
पर्याप्त नही, उनके पारस्परिक सम्पर्क को स्थापना करनी होगी । यह सदा स्मरण रखने योग्य 
हैं कि तेरहवी, चौदहवी और पन्द्रहवी शताव्दियों के यूरोप मे रहस्यवादी सन्‍्तो की स्पष्ट 
स्परा है। एखार्ट, टौह़र, रूजब्रौक, टाम्स ए्‌ केम्पिम, रिचर्ड रौल, जुलियाना ऑफ 
गारविच आदि रहस्थवादी इन्ही शत्राव्दियों मे हुए है। इस्लाम के इतिहास मे भी सूफी- 
साघता के लिए इन शताव्दियों का मुख्य स्थान है। इन दाताब्दियों में भी वैसी धर्म-साधना 
गे स्पष्ट प्रभाव दीख पडता हे जिसे रहस्पानुभूति की सज्ञा मिली है। ऐसी अवस्था मे 
हस्पानुभूति के भारतीय स्वरूप को मात्र विदेशी प्रभावोत्पन्त मानना समीचीन नही होगा । 


आस्तिक्यवाद-सर्वत्रहक्यवाद, पारलौकिक विद्या, गुप्त मत, निगूढ ज्ञान, भेद, धामिक 
पस्थाओ और उनके आधित लोकाचार के विरोध, देवी पागलूपन एवं भावावेद, मादक-द्रव्प- 
सेवन-जन्य अथवा भूत-प्रेत के प्रभाव से प्राप्त आवेश का अन्तर्भाव रहस्पणद में हुआ है और ु 
रन कर्थों में इसके प्रयोग मिलते है। विलियम जेम्स ने मादकोत्तेजना [ िफतदछा (०॥४८- 
०"५8४५ ) और रहस्यात्मक चेतना मे समानता देखी है ।* कुछ आवुनिक विचारक ईश्वर के 
पति प्रेम एवं वैराग्यमयी घर्म-निष्ठा की अतिवादी घारणा को रहस्यवाद का मूल मानते हैं।*ै 


धर्म-साधना में गोप्प और गुह्य धारणा का उद्गम नवीन नहीं। दो विभिन्‍न घर्म- 
पाधनाओ के संघर्ष के कारण विजित धर्म-साधना के प्रचार में गोप्य और गुह्म घारणा आती 
है। आर्य-आर्येतर सघर्ष के कारण आर्य-घारणाओ मे स्पष्टता आई, दोनों के सगम और 
पैमन्वेय से सामजस्यपूर्ण धर्म-साधना का निकास हुआ किन्तु जिस दल ने आर्य-आाधिपत्य 
स्वीकार करने के बदले दुगम वनो और दुर्लष्प पर्वतों में विहार करना ही श्रेयस्कर समझा, 
उसने अपनी धर्म-साधना की रक्वा के प्रयास किए। आर्य-आविपत्प स्त्रीकार कर आर्यों की 
वस्तियो में बसमेवाली आयेतर जातियो के सदस्य गुप्त रीति से गुप्त स्थानों में अपनों घर्म- 
भाधना के अनुरूप अनुष्ठानादि करते रहे होगे, कारण आर्य-सम्पता की स्थापना सहसा नही 
हो गई थी अत क्रमश घुलती-मिलती आर्येतर घर्म-भावना अपने स्वृतन्य स्वरूप की रक्षा 
भार्य-सम्यता और धर्म-निष्ठा को स्थापना के पश्चात्‌ परोक्ष रूप से हो करने मे समर्थ हुई 
होगी । मधर्ववेदीय मनन्‍त्रो, जौपधो, तरह-तरह के टोटकों, जन्तर-मन्तर द्वारा इस लोक में 
संर्वविध दु ख-दारिद्र-मोचन, विघ्त-वाधा एवं रोग-शोक से त्राण प्राप्त करने को चेष्टा मे 
६ द्वष्टव्य--काव्य और कला, पृ० १९-२० । 
३ वि० जें०, दि० वेराइटीज ऑफ रेलिजस एक्गपिरियन्स, पृ० ३७७ । 
हे इज द्वारा उद्धृत हारनैक का मन । 





इरर मध्यकास्रौध सन्ठ-साहित्य 


गुहयात्मक प्रदुत्ति के दर्शन किए भा छकते हैं। अबगगेद में इतका प्राधाम्प हैं।? गोप्य और 
गरष्म होती हुई एाषमाएँ क्रमश डझाह्माणों-सार्यों द्ञाएर स्‍्वीडृठ होठी रहीं। सबर्बगेद की तर 
मूखक धापता #्पष्देद कार से यदि प्राबीन तहीं तो उसके शमकाझोद तो मबध्य है! कस काटी 
सश्ञप्रमाविष्ठ साथना के स्पष्टीकरण और बिराघ में जिस शान-कांड का साथ छिया पता 
उप्में गोपनीयता और गुझता दोनों भारभाओं का प्माबेध्त है। उप्िपद्‌ ( तपर्तनि+प्दृरे 
स्थिप ) का अब मिल्ल-मिल्ल प्रकार छे किया बाठा है किस्तु इस घ्युत्यस्पण हैं गुद के समीप 
उपदिष्ट होऋर शड़ापूर्वक शानि-प्राप्ति ५ उपनिपद का बर्ष रइस्स रहा है। रामदृत में 
जौपमिपदिक अध्याय हू। बैक भौर ए्योतिप-प्रश्भों मे भी ऐसे प्रकरण प्राप्त हीषे हैं। उफ 
मिपद्‌ कौ गणना गौप्य विच्चाओं में हाती थी छौर छ्लिप्प को मोम्मता-परीसा द्वारा श्विकारि 
मिक्षय कर गुद योग्य एवं शिकारी एिष्प अबबा पुत्र को उपरिप्ट बरता घा। इेताणर 
में बेवान्त ( उप्िषद्‌ ) को परम पुष्ा कहा है जौर विघात किया ई कि पुत्र और फिप्प के 
अठिरिक्त किपी अस्प अ्मक्ति तदा अंभरूृत्ति होने पर पुत्र-प्रष्य को भी मह्ढ क्वात रहीं बैता 
चाहिए ।? जगबिकारी को त्पदिष्ट करते पर बृहबारध्यक झौर सैनी में प्रतिगत्व है। 
साधन जोर साथता की बोपभीपता एजं युझाता तत्तब-श्ात की सीमा में प्रवेछ पा गई। छैम्म 
हारा उपदिष्ट गीता-बश्ात को संब्य ते परम पृझ-रहस्य फहा है। कृष्ण ते भी इसे गृह्म छ्े 
पुझतर ज्ञात कहा है!" रामागुर् माष्य म॑ सम्पूर्ण धृष्ठ ठत्त्वों में भवितयोष को ही से 
माता थमा है।* मवितन्योष को गुझ स्वीकार करने का शब साइता-पठति और छापत 
कौ भुदाठा हुई । 0त्वबाद भूड़ मौर साथम बुझ बत यए। योग-मांग ने सापत कौ पुश््ी 
सम्भस्थी भारणाओं को मदबादी मास्यता दी फरस्यकप उहकौ साममा-पदधति मुह रहौ। वो 
तुमसे राध्य माँगे उसे उसकी करामना-पूर्चि कै ब्लिए राज्य धबवा बत दे धकते हो परत 
एक छोौ आठ उपतिपर्दों को बिस-किसौ को देगा टीक गहीं। मिस्चयपूजन' थ्रो तास्तिक है, 
कृतप्त है, दुराचारी है मेरो भवित से मुँह मोड़े हुए है ठंपा शास्परूप गडड़ों में पिए कर 
मोहित हो रहे ६ भर्जाद्‌ थो प्रेवक सास्ज-चर्षां में हो #पें हुएह हओंतो कभी तहीं 
देसा भाहिए। * 
गौतम दुदा से आकार प्रधात मोर थेराम्प-प्रबन्त लीबत के लिए आाष्याहिमिक प्रक्तों की 
अम्यव हाय माता था झौर निर्बाय को परम काम्म । बद्ध कौ मह मीमांसा जापे चकू कर रहसत्म 
और का कारब बती । उतका सूरयबाइ साजार्चुनीय विखसस थूस्य मावामाग विकसित अर्त 


१ पैंदिक साहित्प रा थो जि पृ ११६ और बिटरतित्स हिस्ट्री श्रॉफ इंडिगत ह्रिट 
रेबर ( माय १) पृ १२ ॥। 


२ नेदात्तशशन--जैठबाइ शास्‍्तौ पू ४४। 
॥ बेदाल्ते परम॑ गुझं पुराकप्े प्रभोदितम्‌। 
शाप्रध्यांताय दातअ्पे लशापुत्ञाया्तिष्याय जा पुनः || -स्बे ६२२) 
४ बृह (।११२ओर मैजेमौ शर२६। ५ जीता ज १८ ब्सो ७१ कौए ११।॥ 


६ राबेंयू एलेपु गुह्मपु भक्िदियोगस्प थेष्ट्स्याद्‌ पुद्मावमम्‌ |--मौता प्रेस वृ* ६९६! 
७ मुव्तिकॉपनिपद्‌ (गौता प्रेत ) पृ एर४ा 
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'गया। रसेब्वराचार्य नागार्जुन की रासायनिक प्रक्रियाओं एव औषधो का प्रभाव भी रहस्या- 
लक भ्रवृत्ति पर पडा । नागार्जुन की रस-पद्धति अथर्ववेदीय विकास की परम्परा में जान पडती 
हैं। रासायनी रहस्यवाद का प्रभाव जडी-बूटियो के प्रयोग, धावु-परिवत्तंन, आदि के रूप में 
योगियो पर पडा । इवेताइवर की योग-प्रक्रिया शिव से सम्बद्ध हैं जिसको चर्चा ऋग्वेद से 
वहुत ही अधिक अथर्ववेद में हुई है। नाथ-सम्प्रदायान्तर्गत दवोपासना की पद्धति से रस- 
सिद्धियो का सयोग इस दिशा में पर्याप्त सकेतपूर्ण है। तान्त्रिक अभियान ने भारतीय घर्म- 
उषा को एक समय आक्रान्त-सा कर लिया था तथा वौद्ध, पौराणिक, वैष्णव आदि धर्मों में 
इसकी मान्यता प्रतिष्ठित हुई। तनत्र-मन्त्र, भैरवी चक्र की प्रतिष्ठा के साथ गुह्मय समाज की 
स्थापना द्वारा लोक-वाह्य यौन-स्वातन्त्म के आनन्द की लिप्सा बढी । निम्नाधिकारी साधको 
में इन साधनाओ ने अत्यन्त गहित रूप घारण कर लिया था, इसे कबीर ने स्पष्ट रूप से लक्षित 
कया था।१ तस्तर-मत से यस्त्र-मस्त्र, रहस्योन्मुखता, प्रतीकोपासना की प्रतिष्ठा रही।* 
महापण्डित राहुल साक्ृत्यायन ने सिद्ध-काव्य में सहजयान और रहस्यवाद ही पाया है। रहस्प- 
वाद से उनका स्पष्ट तात्पर्य क्या है, यह स्पष्ट नही होता किन्तु रूढि-पाखण्ड-विरोध, अलखं- 
निरजन का राग स्त्री-रत्न दुष्कुलादपि' की धारणा, सहज-सुन्दरी का आग्रह, गुरु-माहात्म्य 
को हृठ्यर्मी आदि को उन्होने रहस्यवाद के अन्तर्गत माना हैं।?* डॉ प्रवोध चन्द्र बागचो के 
अनुसार दोहा-कोष मे अभिनव रहस्पवाद के दर्शन होते है ।४ इसके विकास की कडी नाथ- 
पेश्रदाय में देखो जा सकती है । गोरखनाथ की योग-पद्धति की रहस्यवाद के अन्तर्गत गणना, 
वात्मस्थ 'शिवत्व! की प्राप्ति, यौगिक क्रिया की गुह्यता, गुरु-माहात्म्य के अतिवादी आग्रह के 
गरिण होती रही है। समरस की प्राप्ति इसका उद्देश्य और यौगिक क्रियाएँ इसका साधन 
हैं। साधना की एकनिष्ठता एवं वैयक्तिक प्रयास भी रहस्पवाद के अन्तर्गत आता रहा है । 
पूफी सम्प्रदाय की साधना नितान्त ऐकान्तिक नही थी । इस प्रकार रहस्पवाद में 'हाल' की 
नवस्था, भावावेश में परम प्रिय की उपलब्धि प्रतिष्ठित रहती है और उस मिलन के क्षणो की 
पैतीकात्मक व्यजना सूफी कवियो का उद्देश्य । आननन्‍्दोपलब्धि और रहस्यानुभूति इस प्रकार 
एक सीमाजक्षेत्र में आ जाती है । 


वैधी साधना-पद्धति, छोक-घर्म को रूढिवादिता, इनकी अतिवादी व्यापक मान्यता और 
आग्रह के कारण सास्थिक ( [0६७५७॥ 7४७ ) घ॒र्म की कट्टरता के विरुद्ध जो आन्दोलन हुए हैं, 
उनमें भो रहस्पवाद की गन्ध लोगो ने पाई है । ऐसी परिस्थिति में स्वतन्त्र विचारकों की 
पारणा वैयक्तिक बन कर गुह्य और गोपनीय तथा सध-बद्ध होकर विरोध का रूप घारण 
ऊरती हैं। इस्छामी नैतिक भावना का विरोध पौराणिक घर्म और तन्त्रमत की गुह्मता से 
अधिक हुआ था यद्यपि नाथ-सम्प्रदायास्तर्गत योग-स्वरूप के कुछ अश को सूफियो ने ग्रहण 
किया । सूफी-सत के दो विभाग हैं वा-सरा ( वैधो ) ओर वे-सरा ( परम्परा-विरोधी एव 





स० क०, रागु आसा ५, पृ० ९५ और क० ग्र०, रामकलो २४८ । 
४० ए० पेन०, द शाक्ताज, पृ० ५१॥ 

हि० का० घा० ( भूमिका ), पृ० ४७-४८ । 

ज० डि० ले० ( भूमिका ), पूृ० २। 


न -ब्ण ०0 ०७ 


2 मध्यकाफोम सन्त-्साहित्य 


छातज ) इसी प्रसार ईसाई मत में रहस्यमादियों क॑ एक दछ को अपना उन्‍्नामक् मामा है 
और कुछ को विरोधो भी । रामौ सम्प्रवाया में कुछ छांग ऐसे अवश्य हुए है जिच्हें तत्काड्डीव 
अम-टढ़ियाँ आराश्म-बिकास के माग दी बपन माछम पडी। महू बिरोब मौतम बुड़ ऐ छेकर 
बाँघो तक चसूता रहा है। पथ वृद्ध सम्प्रदाय की झदिबाविता ऐसे जिरोस का बोय बपने 
जन्तर में कछिपाए रहती है। सिद्ध कबियां मे यह बिरोघ स्पष्ट हैं। उत्तर मध्यकान्न में कबीर 
की बालो इस विषम म॑ सर्माशिक पशक्स ए्पप्ट और तोप रही । एन्त-कबियों क॑ गाम पर 
सम्प्रशायों वी स्पापता उसके पष्चात्‌ हुई जिम्तु दे साम्प्रशयिक नह्डों बे । 


रहस्य का प्रयोग अंबरेजी के मिसटिरियस अत गूदता-नहगता के अब माता पा 
है, जिसमे विकृक्षणता अस्पष्टता अज्ञयता एवं अ्टिरुठा को भाषनाओो की स्पष्ट सस्लिबेस ह। 
ब्रह्ममित्ता शत्यस्त बटिए जिड््षण प्वतन्त्र और दुर्वोस्प है. इतनी बुर्बोष्ण कि परौक्षित और 
तिष्ठाबातू अधिकारी ही--गि सकी बासमाएँ सष्ट हो चुकी हे इसको प्राप्ति कर सकता है 
छपमियदों म॑ रहस्य के इस स्वशुप वा भी स्पष्ट स्कित है, परीवण के रदृस्‍्प गहन है छा 
जरपत्त गहन हैं। इसका स्पस्ट रूप तत्त्ववादी हैं। विभिस्न बम-सम्प्रदामा को अम्तष6 कुठी 
की प्रतिक्िया के कारण जापरिण रहस्मवाब का स्वरूप साम्प्रशमिक रहा है भौर इसमे अपयी 
पस-साबता के चत्र को स्यापकत्प देने का श्पष्ट प्रयास भी देखा था सकठा है। हौक़ गे 
रहस्पवाद को क्रेपोह्तिक घम-गिष्य और आठवगित माना है।" आधाय छुक्छ मे इपके साम्म 
दायिक स्वरूप पर अपिर आाप्रष प्रदर्शित किया है* यस्तपि माबात्मक एवं स्वामाविक 
रहूस्पबाद से अपन थ-विरोध की घोषणा की है । थमिकांप अवस्पाओं में (हस्यनारी पौरद्त्प 
के माध्यम द्वारा मुक्रित की प्राप्ति में बसमर्थठा बरास्तबिक ज्ञान की प्राप्ति में पृस्तकीय दिच्ा 
दो मक्षमता एथ अम्तस्प भावता के सतिरिक्त छिसी अन्य आह प्रमाल की र्पणता को स्वीकार 
करता रहा है। छर्त-मठ ने पुरोद्धित मुस्का बेइकुरात बाह्य पूजोपासता-तिमाज प्रतन्‍्ऐेजा 
को मआत्म-मतीति कराले में अक्षम कहा है। यौश-बर्म मे सॉंस्बिक धरम का बिरोब है और 
कुछ छोमों मे गिरोप की इस समता के कारण मी रहस्‍्मबाद की स्याप्ति इसम देखी है । 


बैरास्य-प्रधान जीवम के लिए भा रहस्पशादिता स्वीकृत होती रही है गौद बस बिराग 
प्रधान बा एंकर मे यृहटामौ बेरागिमों का सगठस किया लार्षों ते इस बैराग्प को अएम 
छाजम माता देष्पभाज्माय बिशसमय जीबग क पक्षपाती बे। सूफरौ-सम्पदात प्रारम्म मे इसौ 
प्रकार साधारण जौबत ब्यतौत करनेबारो का पक था और ईठाईं रहस्यदारियों में घने पुरो 
हित-बम ( १ 9 0४» ) के बे। परम-प्रिय से राग का अब संसार पते बिराग था। 
प्रिय के राग के साह्या के झमुरूप संसार के जिराय को माता तिर्पापित हुई एज पीछे चक्कर 
तौ ससार छत बिद्य कौ मात्रा परम-प्रिस के राप का सापरष्श बजले छ्गी! परमात्मा के 
अपरोस इन के परचात्‌ संसार में और छ्ृछ काम्य सदी रहता और महाँका जीवन ड्रैका 
फौका शृयता है। आचार्य छुक्‍स के धनुसार मिश्-मिर्त रहस्पषादी कबियों कौ बृष्टि में 


१ इंज ढाए भमिस्टिस्िज्म इस रेडिजन' के २४वें पृष्ठ पर छयृत । 
२कारपू रहोहह५ा 


रहस्यवाद ४४७ 


पोड्-हुत भेद रहता है, कुछ कवि 'लोकयाद' भी लिए रहते है, पर यह भी उतना ही 

ठैक हैं कि मव इस दृश्य जौर गोचर जगत्‌ से परे एक अनौतिक जगत्‌ की ओर झाँकने का 
दावा करते हैं। रहस्यवाद, छोवागीवन और मगर भावना पर विचार करने का अवसर हमें 

अन्य्र प्राप्त होगा किन्तु यह निश्चित है कि इस दृष्टि से सन्त-काव्य रहस्यवादी नहीं और 

रहस्ववादों केवल अभौतिक जगत को ओर श्ााँकने का दावा ही नहीं करता, वल्फि रहस्थानुभूति 

शरा प्राप्त आनच्दर और सत्य के आलोक को पत्येक मानव के लिए उन्मुक्त करने का इच्छुक 
रहता है । 


कुछ विद्वातों ने योग के ध्यान, समाधि, एकागता और मन प्रसाद पूर्ण स्थिति को 
ईसाई रहस्यवादियों के थावोच्याद विक्षेपपर्ण आचरण एवं आवेश का समकक्ष माना हैँ, अत 
योग में भो रहस्पवाद मान लिया गया । ऐक्रान्तिक साधना और आत्मस्थ प्रिय के दशन की 
चर्चा इस निप्वपं पर पहुँचने मे अधिक सहायक बनी । याग की प्रणाली को कुछ पाइचात्य 
विद्वान्‌ शूठा रस्पवाद और गवल् जो सा स,त्मक रहस्गवाद मानते हैं। योग-परक अन्त- 
स्सावना-प्रवान वाणिया ले कारण भी इन सन्‍्तों फो रहपवादी मान लिया गया। सन्‍्तों ने 
एहस्पवादों चित्त-विलेप, भावोन्माद एवं प्रेतात्मा के आयेश् का स्वरूप सदा नहीं किया और न 
उन्होने इन्हें तत्््वज्ञान का साथन माना | अनुभूति के छिए मध्पस्वता की अपेक्षा उन्होंने 
भवश्य अस्वीकृत की है और अन्तस्माधना के लिए इनका मोह भी स्पष्ट है, जिसकी सामाजिक 
भूमिका है। गुरु मध्यस्थ नहीं वत्कि जाता-ण्योति एवं अन्तस्थ शक्ति का प्रकाशक मात्र है। 


भवित धर्म के हृदय के रूप में स्वीकृत हैं।! आर० एन० जोन्स ने रहस्पयवाद को 
पेम को विदग्ब, गाई और जीवन्त स्थिति मानी है।* एक ओर भारतीय भक्ति-परम्परा को 
रहस्पवाद से मुक्त माना गया है दूसरी ओर गोता के भक्तिनाद, रागुणोपापना आदि की 
गणना अनेकानेक विचारकों ने रहस्थवाद के अन्तर्गत की हैँ । स्वय वेष्णन-म्रन्थों में भव्ति-रस 
को रहस्यमय कहा गया है--- 


निवृत्तानुपयोगित्वाद्‌ दुरूहत्वादय रा । 
रहस्यत्वाच्च सक्षिप्य विततागो5पि लिख्यते ॥* 


यह दश्यपान्‌ जगत वैचिबत्र्यपूर्ण, अज्ञात शक्तियों का रहस्यमय केन्द्र हैं। अज्ञात 
शक्तियाँ इसे परिवालित बरती हैं, उन शक्तियों का वास्तविक और पूर्ण परिचय प्राप्त कर 
सकता सम्भव नहीं । वें मन-वाणी के परम अगोचर है, कोई विरला ही रहस्य-मेद करने में 
समर्थ हो सकता हैं। इस रहस्य को रहस्यात्मकता को स्पष्ट करनेवाला भी रहस्यवादी बना 
दिया गया । जीवन और जगत्‌ के रहस्यो को समझने का प्रयास सर्वत्र हुआ है, जडात्मक 
दर्शन के अतिरिक्त सभी जिस निष्कर्प पर पहुँचते हैं. वह आध्यात्मिक एवं अध्यात्मवाद-परक 
हैं। अत केवल भारत अव्यात्मवादी नही अपितु सर्वत्र अध्यात्म का पचार हुआ। अगरेजी 
कै स्प्िच्युअल' के अनुवाद-स्वरूप होने के कारण कुछ विलक्षण कथन प्राप्त होते रहे है । 





१ आचार्य शुक्ल सूरदास, पृ० ९१३॥। २ स्टीज इन सिस्टिकल रेडिजन । 
३, भक्ति रसामृत, हिवेदी द्वारा विचार और वितर्क' मे १२०वें पृष्ठ पर उद्धृत । 


डश्ट मध्यकालीम धम्त-साहित्म 


इज मे क्थिश्बियन मिस्टिसिश्प मामक प्रम्थ में रहस्यदाद के चार उपकरणों का 
प्रश्ेक्ष किमा है--पुहाश्ञान ( ६807८ |00७/०७०० ). ध्यान्तिगाद ( (सेफ: ) भारम 
तिरौशन ( #रा०7०5ॉजा ) एं भौतिक बस्तुओं का तिरस्कारपूण निपब ( ० ंशादुअ 
रह ॥0 (००९ ० तार एप: ) गिक्तियम प्रेम्स मे अबचमौयता प्रमाह्मकता छविकता 
एवं गिश्चेष्टत्श को रहस्पातुभूति का आग्यक तत्य माता है। इस प्रकार फ़ैशक-विप्तेय की 
भारया पृषप्रह और एतिहासिक परम्परा के कारण रहस्यभाद के गिमिन्‍त्र मौर गिरोषौ 
स्महों की परिक्षक्षित किया भाता रहा है। 


परिभाषा और स्वरूप 


रहस्पबाद सम्मस्धी घारणाज्ों को अम्पभस्पित स्थिति को अर्जा की जा चुकौ है जिसके 
फकस्वकस परिभाषाओँ एग॑ स्वरूप विषरेषण का समुचित शापार शतिश्चित ही-सा है। प्रयाद 
जौ के अनुसार “काम्प में भात्मा कौ संकक्पात्मक सूछ हगुमूति को मुझ्य बारा रहस्पवाद 
है।”' दे इस भारा को पूर्षठया मारतीय मानते है लौर इसके आमरत्यपकों करित 
भाएठौसोबित बिबेक में सम्मिछित कर फेने से बादप़तबादी डाँचे के द्ोढेपत के कारण इसलल 
होतेवाड्ली सु झछाहूट को संमेटिक भ्रमाव मामसे का कारण धमझते है । मतोबैज्ञातिक पृष्टिकौत 
से अनुभूति सकस्पारमक--दिकस्पात्मड के दिदद्ध मम्बिति पूथ ईफाईपस है। प्रसाई थी मे 
शरस्पत्र सिखा है-- 'काभ्प आत्मा जाहमा कौ संकश्पारमक अनुभूति है मिपका ध्वस्त विश्तेषण 
बिकस्प गा विज्ञान से तह । * इस अ्कर समस्त छाम्यजाय ही रहस्‍्णजार हो गईं। इसके 
जिस्त “माएतीय काम्य की स्मामाविक प्रवृत्ति आभाय शुपदक्ध के अनुसार रहस्य की शोर 
गईँ रही है ।? बहाँ प्रसादजी ते अपनी परिमाया को इलता स्यापक बना रखा है कि संम्यूष 
'शबारमक काष्य रहस्यभाद के अन्दंगत समहित हो जाता है गहाँ झृषु्ल जी ने इतना छडुचित 
कि कास्पात्मक काष्य इसकी सीमा म॑ भा सही सकेगा ध्ृक्सजी के खनुसार कजिता की 
पम्बत्ष शरह्म कौ स्यक्ठ पत्ता से है, भारों जोर फैसे हुए बोचर पवतु से है. मस्यक पत्ता है 
भही । जबतू मी अभिश्पक्ति है काम्य मी ममिस्पक्ति है। जगत अम्यक्त कौ अभिम्यत्रित ई 
और काप्प इस अभिरपतित टी भौ ममिध्यक्तित है और रहस्मवार की प्बसे पह्तौ बात है 
अज्ञात तिविश्लेप परम सत्ता के साथ समाप्म ओर छंक्ताप घीषे जिसके द्वारा भक्त या साबक 
थ्रो प्लोकोत्तर या पाएसाबिक ज्ञात की उपकण्धि होती है। “ स्पक्त सौर अम्पक्त के पारि 
भाषपिक एश्दो ढारा समस्पा का हल उपस्पित तही किया का घकता । अयत पति अस्पक्‍्द की 
अ्यक्द सता ह तो गया बह पूथेतया छजश्ात रह सका / किन्तु क्या इस्ली मे बह पूर्ण स्यक्त 
भरी हो पका ? न बड़ पूथतया व्यक्त है और म सर्वतोमाबेन जअन्यक्त बह व्यक्त भी है मौर 
अश्पकत भी । इसीलिए तो राम्त इसे हस्दातीद लड़ैठारेत विवजित अगिवचनीय कर्ता है 
कश््पाणवावी व्यक्त अमत्‌ (ओब मतुष्य) और अम्पकत प्रह्म-तत््व का अम्तर सात कर चखरूता है, 
है काब्य छौर कड़ा पृ १९। २ बह्दी पृ ह१। 
॥_ कार पृ हड। के वा हु कु कट | 
५. पूररास पृ [>८। 


रहस्पवाद ४४९ 


नहीं तो आदर्शवादी ढाँचे में शिथिरता आ जाती है। भाववादी ( आइडियलिस्ट ) भीतिकता 
भोव की अभिव्यक्ति मात्र मानता है. और वस्तुवादी ( मेटेरियलिस्ट ) भाव को वस्तु में 
कत्तभूत । सन्त भौतिकता को भावात्मक स्वथ्प से विच्छिन्न भी नहीं मानता और वस्तु को 
गव का उत्पादक भी नही । उसके अनुसार भावात्मकता के प्रसार मे भाव भी है, अभाव भी 
है, पूर्ण भाव भी नही हैं और सर्वाशतया अभाव भो नहीं, अत जगतु और ब्रह्म दोनो भावाभाव 
विवजित हैं । जिसे अव्यवत कहा जाता हैं वह पूर्णतया अव्यक्त नहीं हो सकता, साधारणतया 
गोचर भले हो। मात्र व्यक्त ही तो यथार्थ नही । वर्मा के अनुसार रहस्यवाद आत्मा की 
बन्तनिहित प्रवृत्ति का प्रकाशन हैं।* इस प्रकार आध्यात्मिक अनुभूति का वैशिष्ट्य इस परि- 
भाषा की प्रेरणा है। मनोविज्ञान इस घारणा को स्वीकार नहीं करता, वह रहस्यात्मक 
ननृभूति को उन्माद, आत्मोपक्षेप ( आटो सजेशव ), विभिन्‍्त ग्रन्थियो की प्रतिक्रिया आदि 
“निता हैं। अलोकिक शक्ति से अभिन्‍नता स्थापित हो जाने का यह अर्थ नही कि वस्तुत् 
दोनो में तात््विक एकता हैं। इस प्रकार परम-तत्त्व और आत्म-तत्व के अभिस्तत्व की स्थिति 
ऐव तज्जन्य उपरूब्ध आत्मालन्द की अभिव्यक्ति तथा दोनों के सम्बन्ध की सोमा का अतिक्रमण 
पहाँ स्वीकृत हो जाता हैं। आचार्य शक्‍ल जहाँ तत्त्ववाद के स्वरूप को अधिकाशतया रहस्य- 
वाद मानते है, वहाँ प्रसादजी सकल्पात्मक अनुभूति को और वर्मा उनके प्रकाशन को। प्रसादजी 
पकत्पात्मक अनुभूति--सभी झनुभूतियाँ सकल्पात्मक होतो है--रहस्य-धारा है किन्तु वर्मा 
'हेस्थानुभूति को अन्य अनुभूतियों से विशिष्ट मानते है। दासगुप्त के लिए रहस्पवाद मूछतया 
3 विश्वास अथवा दृष्टिकोण है यद्यपि इसे वे ज्ञानात्मक सिद्धान्त स्वीकार नहीं करते।* 
पड़े प्रातिभज्ञानवाद अथवा प्रज्ञाबाद से रहस्यवाद को अभिन्‍न समझते हैं, कारण प्रातिभ- 
रन की प्रक्रिया उनके अनुसार ज्ञान-प्राप्ति के अन्य साधनों में सर्वश्रेष्ठ? है एवं रहस्यवाद 
परम यथार्थ की सहज वोध-गम्य प्रतीति ।४ रहस्पवाद केवछ विद्वास अथवा धारणा नही और 
है प्रातिभज्ञानवाद भो नहीं। प्रातिभज्ञानवादी तर्क को ज्ञामोपलूब्धि में अक्षम मान कर 
पातिभज्ञान को ही ज्ञानप्राप्ति का एकमात्र साधन मानता है अत यह तत्त्ववाद नहीं हो 
पकेता। प्रातिभज्ञानवादो ज्ञान-प्राप्ति का इसे चरम साधन मानता है और मर्मी सन्त का 
दवा है कि उसने चरम सत्य का आन्तरिक साक्षात्कार किया है । रहस्यवाद ज्ञान का साधन 
यैयवा साध्यम ही नही, वह विश्वास, आस्था, दार्शनिक सिद्धान्त, जीवन-प्रणाली और नैतिक- 
_रिणा-सम्बद्ध भी है। रहस्थवाद में तत्त्त्वाद भी है और उसकी प्राप्ति का साधन भी एव 
पैत्त और तत्त्वज्ञान की अभिन्‍नता और एकता ही उसका निष्पन्न स्वरूप | व्रिंगल पैटिसन ने 
परम तत्त्व के वास्तविक ससर्ग द्वारा आनन्दोपलब्धि की चेष्टा को रहस्यवाद कहा हैं। इस 
चेष्टा में निदचेष्ट स्थिति और उपलब्धि का सकेत नही, यह चेष्टा आत्मगत साधना का निर्देश 

भी नही करती जो रहस्थवाद को निजी विद्ोषता समझी जाती है । जिस ससर्ग को वास्त- 


विकता पैट्सन ते मानी है, आज की वैज्ञानिक बुद्धि और मनोवैज्ञानिक चेतना उसे स्वीकृत 
नहीं करती । 





१ कवीर का रहस्यवाद, पृ० ७। २ हिन्दू मिस्टिसिज्म, ( भूमिका ), पु० ९। 
है क० स० औ० फि०, पुृ० २७१। ४, वही, पृ० ३२६। 
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भिकोड़सन से सर्वमास्य भारणा-सम्बस्थी कठिनाइयों के मूक्त में बर्म जाति मोपृत्ति 
कौ विभिमनताओं को माना है सौर उसके घनु सार समी रहस्त्यानुभूतियाँ एक डिन्दु पर मिछती 
है किन्तु रहस्‍्पणादी के घम लाति और मनोबृत्ति की विभिन्‍ता के कारण गह विलु बपात 
विभिल्‍त स्वरूप प्रहण करठा है. मतः एक कैस्द्राभिमुश्ो रेखाएँ प्राय' बनत्त स्वरूपियों है।" 
सूकौ रहस्पधाद का भूछ है प्रम-साषना झौर माबोत्माद-भाषाबेपत रहस्पोन्माद को संशा जिसके 
डिए छविक उपयुक्त होगो। धृद्मी-साधता कौ प्रेमोपासता बैप्लभोय भाषुर्य माष के साव 
तुझ़नौम है। वैज्ञातिक युम की आरमा से इसका श-गिरोध सम्पादित करते का प्रयास हैवद्विक 
पछिस ने किया | इसके अनुसार लगतू के एकर्ब के साल राजात्मक सम्यम्प के खस्नैषण कौ 
कुछ की पड्चा रहस्पवाद है ।* इस परिमापा में भी सापन-कछा कौ चत्चों है किल्ु एप 
पतन कौ उपब्धि से प्राप् होनेगाछे आसस्द की थोर संकेत नहीं है। रहस्पबादी की तिर्षित 
भारणा-झास्वा रफेस को मास्य ई भिते बह छन्तर्दृप्टि के थ्यों में कपरिस्फुटित अनुमूतति कौ 
स्यात-चारणा द्वारा प्राप्ठ करता है एव रहस्यात्मक अस्तईप्टि का प्रार॑म रहस्योपृबादत सफर 
हौत पुझ्त शाग को भहसा गिरिचत प्राप्ति के साथ होती है।* 


रहस्वभाद के विभिन्‍न प्रकारों की अर्चा होती रहौई-मैप्टिक सौडास्तिक प्रकरण 
बम्दन्‍्भी मपुर सोस्दर्यपत और बात्सस्प रहस्पबाद | इसके अतिरिक्त तैतिक साबतात्मक 
भाभारमक और प्रतौकारमक रह्टस्यबाद की कोटियों का भी उल्प्रेश किया लाता है। इर्तुतः 
दै रहस्मबाद के धेद और प्रकार गई बल्कि उसके स्थरूप के विभिना अंय हैं नो अपने शाप मे 
आाषप्पक होते हुए भो प्रकृप सही । परिमापाओं कै गिस्तृत विदेषन के दवाएं इस ति्कप प९ 
रहण ही पहुँचा जा सकता है कि मिचारक-मिद्ेप ने ल॑म-विदोप कौ विशिष्टछा को ध्वात में 
रक्त कर अपती परिमापा दी है जिरामें अध्याप्ति अबबा अठिम्याप्ति दोप ई। इस दृध्टियों की 
चार कोटियाँ है--तत््वबाव सापत-साता जबबां परम-तत्व बी उपरम्धि का सापम नैठिक 
जौगन का स्वडूप जिसमें अनुमूति प्राप्ति कौ राम्माजमा रहती है जौर उसको प्राप्ति के ठपहस 
शआमतरद एवं उसकी अर्िम्पकित । दैयक्तिक मोह भर पूथप्द के कारण इसमें घ ढिसी एक 
भहटरू को खेसक-विद्यारक ले प्रकृत-गस्‍्तु का यवार्ण स्वरूप स्वौकार किया है । 


वक्त्मबाद्‌ 


शात्रार्य सुफ्त रष्टत्यबाइ को आऔतबाइ से भिम्त नहीं मासते जौर बात भाणीय 
पहटस्‍्पबाद कौ विषेषता सर्वास्ममाइ-सूरक होने में सातते हैं जिसे बरदोने मारती्ों क्री गए 
जिडासा का फरू भामा है। यही रहस्‍्पयबाद उपनिषद्‌ और पोता में उन्हें मिदा ॥४ शाताई 
घूषस के इस मठ पर विक्ियम ब्स वा प्रजाब है जिगके शनुराए इतिहार हारा पिड हेण 
है डि एरय-पूछफ र्षिति बट तातटयक होती है।" इज मै इस अरैठारमकतावा बापतिक 





है रिविस्टिका धाँफ इसखाब पू २। २ रिईहांत आऊक सछाइफ पृ० १८२॥ 
३ एंड हारा सिरिटलिज्प इस रेकिजन के रेड पृष्ठ पर ठयूध । 


है के ई (जूपरा) पृ ९४) ६. प्रापवैधिस्प (१९ ७) प्‌ १९१। 


रहृस्यवांद ४५१ 


स्टीकरण मानन ( यहाँ भाव से ताले है) मौर वस्तु के अद्वैताभाव के रूप में किया है। 
किन रहस्थवाद के लिए अद्वेतववाद आवश्यक नही। इसाई रहस्यवाद में ईमा के सगुणत्व 
मे स्थापना हुई घी । ईसाई भव्तिनों का माधुर्य-रस किसो अव्यवत्त के प्रति नही वल्कि ईसा के 
पष्त हुप अथवा प्रतोक के प्रति था, जो तात्तविक रूप में सगुणोपामता ही हैं। रहस्यवाद 
शै बद्वैतवादो आधार हैं किन्तु वही उसका स्वरूप नही। कृष्ण-भवित-शाखा में यह प्रवृत्ति 
देसी गई थी, यद्यवि समष्टि रूप में वैष्णवों फो सगुणोपासना रहस्प्रवाद के अन्तर्गत नहीं 
कही जा सकती, पर श्रोमद्भागवत के उपरान्त कृष्ण-भवित को जो रूप प्राप्त हुआ उसमें 
'डेस-भावना की गुजाइश हुई । भवतों की दृष्टि से जब धीरे-धीरे श्रोकृष्ण का लोक-सग्रही 
_ हंदने गा ओर वे प्रेम-मूत्ति सात्र रह गये तव उनको भावना ऐकान्तिक हो चली /”* 
जैसे विचारक की कठिनाई हैँ कि सिद्धान्तत अद्वेतवाद को दार्शनिकता स्वीकार कर सन्तो से 
पउपसता के क्षेत्र मे सगुणत्व का आरोप कसे किया ? वद्वेतवाद और विशिष्टाहवतवाद के विरोध 
को ज्ञान और भक्ति को सोमा बनाने के कारण अधिक विरोध दीख पडा । वस्तुत अहतवाद 
“पषा किसो बाद को परिक्रमा इस सन्‍्तो के द्वारा नही हुई हैं। एक भोर रविदास “एक 
अनेकानेक एक हरि, कही कौन विधि दूजा!* त्तथा नानक “'दूजा कठणु कहा नही कोई, 
उस महि एक निरजनु सोई ।” ३ का राग उद्पोषित करते है और कवीर “तूँ तूँ करता तू 
रैना मुन्न महि रहा न हूँ । जब आपा पर का मिटै जइया जत देखउ तत तूँ॥४ का तो दूपरी 
भोर रुपको द्वारा अपने अर्थ को स्पष्ट करने की चित्ता में मत-भिन्‍नता भी प्रकट हो जातो है। 
'ठे की तरग जल से जिस अर्थ में अभिन्‍न है, उसी अर्थ में चन्दन ओर जल तथा पानी और 
पके को अमभिन्‍नता नहीं दिलाई जा सकती। ऐसी अवस्था में सर्वश्नह्मवाद भोतिकवाद का 
उपानतर है जिसमें सभो चस्तुएँ ब्रह्मतत््व भाप्त कर वास्तविक वन जाती हैं। दुम्प" ने 
रविदास और सामदेव में स्थूल सर्वात्मवाद जिसे सर्वत्रह्म दाद कहना उपयुक्त होगा, माना है । 
जैनेके, कटिक और जरू-तरग* के रूपक द्वारा यह स्पष्ट हो जाता है कि तरग और आमूषण 
गे ओर कनक से तात्विक रूप से अभिन्‍न होने पर भी जल और स्वर्ण नही हैं और इनके ये 
सरझेप पारमाथिक और नितान्त सत्य नही किन्तु पूर्णतया असत्य अथवा विवर्त्त भी नही । एक 
मोर वह "जो ब्रह्मठे सोइ पिडे जो खोजे सो पावै”० ओर “समु गोविंद है सभु गोविंद है, 
गोविंद विनु नही कोई ।”< का राग अलापता है, वहाँ दूसरी ओर रविदास का कथन है कि 
यदि तुम पर्वत हो तो मैं उस पर विहार करनेवाला मयूर है, यदि तुम चन्द्र हो तो मैं व्याकुल 
फेघ चकोर हैं, यदि तुम दीपक हो तो में उसकी बातो हूँ, जिसका दिन-रात प्रकाञ्ञ होता 





१ आचार्य शुक्‍्छ, जायसी ग्रथावल्ी ( भूमिका ), पृ० २१० । 
है रे० बा०, पद ५४, पु० ४६। 
े आदिन्यथ, गोडी महला १, अष्टपदी ५॥ ४ स० क०, सक्ोकु २०४, पृ० २७८ । 
$ द्रम्प आदिन्य्रथ को भूमिका, पृ० १००! 
९ तोही मोही मोही तोही अतर कैसा | कनक कटिक जर त्तरग जैसा ए 
“"आ ० ग्र०, रविदास, सिरी रागु १॥ 
७ आ० ग्र०, पीपा, घनासिरी १। < वही, नामदेव, रागु आसा १ ( ठेक )। 


१० भध्यकाडौन एन्त-साहिस्प 


िक्षोप्लसत ने धर्बमास्म बारणा-सम्बन्धी कठिताइयों के भुर में धर्म ब्राति मतोगृत्त 
कर डिमिन्‍नठाों को माता है भौर उसके अनुसार सभी रहस्यानुमतियाँ एक बिश्यु पर मिछठी 
है किस्तु रहस्पवादी के भ्रम जाति और मगौगृत्ति कौ बिमिम्तता के दक्ारध गह विष्दु मत्यन्त 
विमिल्‍्त स्मक्प प्रहण करता हैं. मत' एक कैस्रामिमु्थी रेशाएँ प्राम' झनत्त स्वकपिणों है।” 
सूछी रहस्पमाद का भूछ है प्रम-साषता और भावोस्भाद-भाषानैण्त रहस्योत्माद कौ पछंड्भा निदके 
हिए अधिक उपयुक्त होगी। सृफ्री-साबता की प्रमोपासना वैल्यजोग माधुय-भाव के ता 
तुछमौय है। वैद्ानिक सृय को धात्मा सै इसका अ-विरोध सम्पादित करमे का प्रमाप्त हैबदिक 
परिस से किया । इसके घनुसार रूपत्‌ के एकत्ब के पाप रायप्मक प्म्दत्प के अन्वेषप वी 
कछा को संशा रहस्‍्यगाद है ।* इस परिमापा में भी सावत-कछा कौ चर्चा है किस्तु पत 
एकरब को उपणब्धि ते प्राप्त होनेबाफे आसत्य कौ शोर संकेत नहीं हैं। रहस्मगादी कौ निश्षिए 
चारणा-लास्वा रसेश को मास्य है जिसे बह आतठर्रीप्ट के दाणों में बपरिस्फुटित घमुमूति की 
स्यार-बारणा वारा प्राप्त करता है एव रहस्जात्मक अन्तरईप्टि का प्रारम रहस्पोदृशध्त ऐेडग- 
होग पृष्ठ ब्राग प्प्रे पहुसा निश्चित प्राप्ति के साथ होती है ।* 


रहस्मबार के विमिस्त प्रकारों को चर्चा होती रही है-तैप्टिक प्रेद्ार्तिक प्रेत 
सम्बन्धी मशुर सौत्दमगत घौर माश्सल्प रइसस्‍्यभाद ! इमके अतिरिक्त पैतिक सापताए्मक 
झ्राषातमक कर प्रतौकात्वक रहस्पवाद कौ कोटियों का भौ उश्फेख किया बाता है। इस्तुठ' 
ये रहस्पबाद के सैर और प्रकार गहीं दस्कि उसके स्वरूप के जिमिस्न अंय है, थो शपते आए में 
आागप्पक हौते हुए भो प्रकृत मह्दों । परिभाषाओं के गिस्तृत विभेचन कै ब्वारा इस विजय पर 
साहब ही पहुँचा जा सकता है कि गिचारक-विद्ेप ते झभ-बिछ्ेप कौ विधिष्टशा को प्पात ये 
रख कर अपनी परिमापा दो है जिसमे अम्पाध्ति मथगा अठिव्पाप्ति दोप है। इत इृष्टियोँ की 
चार कोटियाँ हैं--तत्ववाद सापम-साभना भ्रणवा परम-धत्त्व कौ फ्रपशल्पि क्रा साषन 
शीबनत का स्वरूप जिसमें बगुमूति प्राप्ति कौ राम्भावना रहतौ है लौर उसकी प्राप्ति के उछल 
ातेनद एं उसकौ अमभिष्यक्ति | बैयक्तिक पोह और पूर्गप्रह के कारण इतेमें पे किसी ९६ 
पदुखू को फ़ेशक-विधाएक ने प्रद्नत-बस्‍्तु का यान स्वरूप स्वीकार किया है। 


तरंबबाव्‌ 


शाभाय धुक्त रहस्यवार को अटैंतबार थे मिस्त्र नहीं मागते शोर दास भारतीर 
रहस्‍््यपाई को विशेपता संगरिभशइन्मूसऋ दोते में मानते है जिसे उस्होंते झारतीयों की॥ढ्ा 
जिशासा का फ़ड माता है। यही रदस्थराद घ्रपतिपद घोर पोधा में उस्हें मिक्ता ।४ 
धुष है एस पत पर शिक्तियम जेम्स का प्रमात है जिरके अनुसार इतिहास ढारा स्थि दशा 
है हि एस्प-मूरष् प्विति अरैतारमक होती है।" इज मे एग भरैतारमक्‍ताजा 





है मिरिराण आड़ इस्साड पृ २। २ दि शांग बांफ लाइक पृ १८९। 
१ ईज द्वारा 'मिपिटिजिस्स दस रेविजस! के शडचे बृष्ठ पर एयूव । 
ह के प्र [मूमिता) पूर ९४॥ ६. प्रायवैटिस्म ( १९ ७) १ 7९१॥। 


रहस्यर्वाद ४प्रे 


यहाँ यह उल्लेख करना अप्रासग्रिक नही होगा कि अवतारवाद के मूल में भी रहस्पो- 
गुखता है। जन-समाज के घामिक विश्वास का एक अग बच जाने के कारण हो भक्त के 
लिए रहस्यवाद की कोटि अमान्य नही हो सकती । जवतारबाद के द्वारा विश्वाततीत और 
विश्वान्तरात्म भाव की पूर्ण प्रतिष्ठा होती हैं और इसके प्रति माधुर्य-भाव की भविंत में रहस्य- 
गेंद का उन्मेप अवध्य है। जिस महदैतवाद को रहस्यवाद के लिए आवश्यक तत्त्व स्वीकार 
किया गया है, उसके सम्बन्ध में आधुनिक युग के रहस्थवाद के सबक समर्थक इज के विचार 
!हत्तपूर्ण और द्रष्टव्य हैं--परमात्मा यदि सभी वस्तुमो मे समान रूप से व्याप्त है, तो वह 
पी वस्तुओ में अनुपस्थित भी है। इस प्रकार का सर्व्रहक्यवाद अनास्तिक्य से अधिक भिन्‍न 
"हीं और नैतिक विचार अन्य सभी वस्तुओ को भाँति विवर्त हो जाते हैं ।* 


सन्‍्त का मोह न तो परमात्मा के निरुषाघि रूप पर हैं ओर न उसके सगुणत्व से 
उसका विरोध । सगुण रूप और उसकी उपासना-पद्धति को वह चरम सत्य नहीं मानता । 
उप्तका परम-तत्त्व सगुण और निर्गुण दोनो के परे हैं। किन्तु यह अव्यक्त नहीं। उसके स्वरूप 
की चिन्ता उसे तही सताती । बह रहस्प भी नही, गूढ़ और अशेय भी नही, अज्ञात तो वह है 
गही। बह परम परिचित है, अपने आप से भी अधिक परिचित | श्रियत्व उसकी पहचान है । 
उसके स्वरूप का शाव्दिक चित्रण एवं वर्णन शब्द जाल मात्र है। धर्म और दर्शन के साथ 
'हेस्यवाद की असदिस्ध सम्बन्ध-कल्पना के कारण ब्रह्म-स्वरूप एवं तत्त्ववाद की विवेचना होती 
रही है, जो इसका मूलभूत स्वरूप नही । 


साधन ओर साधना 


हमने देखा है कि तत्त्ववाद के आधार पर रहस्यवाद का प्रासाद खडा नहां किया जा 

पकेता, इतना स्वीकार कर रहस्यवादी अवश्य चलता हैं कि एक परमात्मा हैं और उस 
सात्मा की प्राप्ति, उसकी अपरोक्ष मनु भूति से सम्भव है। सभी उस बनुभूति को प्राप्ति कर 
लगे, ऐसा कोई आवश्यक नहीं किन्तु उसकी सम्भावत्रा बनी रहती है। प्रत्येक घामिक तथा 
पाम्प्रदायिक व्यक्त में ईदवर की घारणा रहतो है किन्तु रहस्यवादी के लिए धारणा ही पर्याप्त 
नहीं बल्कि उसकी अपरोक्ष अनुभूति चाहिए । इतना स्पष्ट है कि उपासना की झूढ पद्धति में 
जीवात्मकता से अधिक परम्परा-पाून का आवेश रहता हैं, ऐसी स्थित्ति में भावात्मक प्रत्ति- 
क्रिया जावध्यक हो जानी है। भारतीय साधना के तीनों साधन ज्ञान, कर्म, भक्ति--को थोगय 
भैज्ञा मि्ती हैं। पातजल चित्त-वृत्ति-निरोधात्मक योग याज्ञवल्क्यथ का “सयोगो योग 
शेपुक्ती जोवात्मपरमात्मनो”” बन गया। यौगिक-क्रियाएँ सभी साधनाओं में कुछ अवस्थाओी 
ओर स्वरूपो में मान्य हुईं । भवित चित्त-बुत्ति का निरोध नही बल्कि उदात्तीकरण है और 
भेत्येक कम-अनुष्ठान में इसकी प्रेरणा आवश्यक है. और ज्ञानहीन कर्म निरर्थक फलत्व प्राप्ति में 
उतभ। वस्तुत तीनों मार्गों का पार्थक्य स्वीकार करने के कारण ही अनेक उलझनें उत्पन्न 
हुई है। परम सत्य, परम सौन्दर्य एवं परम शिव की अपरोक्ष अनुभूति में बौद्धिक क्षमता को 


९ मिस्टिसिज्म इस रेलिजन, पृ० १५६ । 


झ्षरे पध्यकाद्भीत सस्त-साहित्य 


है।' इस छूपकों के अस्येता के छिए यह विस्मयकारी नहीं कि इनके द्वारा तीत स्पष्ट झयों 
का रस्केय हुआ है। पर्वत घौर भयूर के सम्बन्ध द्वारा भयूर के निबास-स्पात की पूचतां के 
साज यह भौ स्पष्ट किया मया है कि मद्यपि पयत के छिए आवश्यक तही डिस्तु इससे पद कौ 
पोभा अवष्य बढ़ती है, ब्रीबाट्मा परमात्म-हत्त्व का झोमाविधायक है. कारण इसौ के ढ्राप 
उसकी स्थिति अमिम्पक्त होती है। चसख-घकोर के टकृश्व में चिर-मुग्मता का माद प्रशष्त 
है और इसके हारा परमात्म तत्त्व के घौस्दय और जौगात्मा की मुग्गता के भाव प्रदर्तित होटे 
हैं। चस्ममा के बिरह दृदपे गाठ” जौर बटइ-बढ़इ गिरहिस धुरूवाई! रूप की भोर सका 
घ्मात महीं एवं दौपक-बत्ती के रझूपक हारा चिर-साहय ही नहीं बढ्िकि बत्ती के अमाग द् 
बौपक के रूप में हो अमाद के दसन होगे बत्तो के अमान में दौपक दीपक से रह सकेगा । 
जीगात्मा परमार्मा ढा प्रकाएक है। यह म तो पूथतया ब्रह्ममाइ है और त ईप्यरबाद । ष्े 
मुप्क्मानी एकेदबरगाद तो कहा ही तहीं था सकता । बास्तविकता तो यह है कि बार के 
किसी चौलटे में इन्हें बासामो से दिठाया नहीं था सकता । 


उपासना के छिए धयुण कप को भावश्यकठा कुछ गिषारकों के स्लिए आइश्यक है । 
पंकर से शर्सनिक मतगार कौ स्पापना के छिए अरैठबाद' की प्रतिष्ठा कौ और धाशिक माजा 
के छिए प्रयुश भकित का आमभ्रय छिया। खपैतभादी इस प्रद्मर इसन और धर्म की सीमाओं 
को रा करता है। इसौ कारण से शंकर को सयुधोपासक भक्तों ते प्रश्छल बौज तक फ्ी 
है किन्दु भारदोय मतीपा मे अट्रैत और मर को असंस्करिष्ट नहीं माना। “बरेत-धिमि-“ 
पैसे दापतिक प्रंथ के लेखक मशुसूरन जो भतित के सम समर्थक है। दमानुज ने मक्िठ कौ 
दाएमिक वापार रिया है। कबीर और अध्य सम्तों ने अररैत मौर मविठ के पंयोग-संपम कौ 
ँगीन उम्भाजना दो है, जिसको सामाजिक और सांस्कृतिक भूमिका है। रहस्यबार के डिए 
समुष-तियुक्ष में से कोई भी रूप छिया जा सकता है। रहस्यवाद कौ अरैतभारौ सौमा रहुस्‍्प 
बार प्रमुण विधारकों को मास्य म््दी१ और से रहस्पवादी कहे शातगासे सभी ब्यक्ित मै 
जारी ६। गूफ़ियों म॑ जस्ासर्रीन कमी शाएम्भगादी है एवं अह-बरबी धम्य-ए-हगऐर 
सर्षप्भरबारी । परम-तत्प की जिस्वातीत-इपता अपिकांश रहस्पबादियों को मास्य है) 
ग्तागुजौय मत का मारतीय बिद्यारफ़ो ने रहस्पवार के ऋन्तपत फ़िया है। दुए के अनुसार 
डानी प्यपि मुनि मायों सौर छिड़ोंद्ी सता रहस्पदादियों में झोतों है और गगिई 
प्रवृषापाउषों बे अकबर पाया उसी के जन्तमत ६ । औपनियरिक रफ्स्पषाद की बिदेबता 
दाजाड प्रभृति ऊँसे बिद्राता ते की है। परमात्मा का एकेस्‍्बरवारी स्यशप रहस्पवाइ के अधिक 
अनु पूल माता गया है, जिस स्पूछ एड्रेशदर को उपछग्पि स्‍्वृष्त 'मावान्मार सबबा ईैबो-डासार 
की मवस्पा में हा हो सकती ई। 

ल----+++_- 


है. जठ तुप्त विरिबर हब इस मोर । जड़ तुम चर ठव हूप मए ६ बड्रोए ॥ 


जउ तुप डीबरा हउ़ हुड थाडी । जागो थौधि बरेँ दि रातीता 


जमा प्र॑ रपरिशन राय गोर्राद ६। ( अस्तिम चर्प दातों के जुमाए है) 
बल हि ऐगेन्यिपरय आफ मिस्टिपिग्प बृ ३ 


रहस्यवांद ४५३ 


यहां यह उल्लेख करना अप्रासगिक नही होगा कि अवतारवाद के मूल में भी रहस्यो- 
मुखता है। जन-समाज के घामिक विश्वास का एक अग बन जाने के कारण ही भक्ति के 
लिए रहस्यवाद की कोटि अमान्य नही हो सकती । अवतारबाद के द्वारा विश्वातीत और 
विष्वान्तरात्म भाव की पूर्ण प्रतिष्ठा होती है और इसके प्रति माधुर्य-भाव की भक्त में रहस्य- 
वाद का उन्मरेष अवश्य हैं। जिस अद्वगैतवाद को रहस्यवाद के लिए आवश्यक तत्व स्वीकार 
किया गया है, उसके सम्बन्ध में आधुनिक युग के रहस्यवाद के सबल समर्थक इज के विचार 
महत्त्वपूर्ण और द्रष्टव्य हैं--परमात्मा यदि सभी वस्तुओ में समान रूप से व्याप्त है, तो वह 
पम्री वस्तुओ में अनुपस्थित भी है। इस प्रकार का सर्वन्रह्मक्यवाद अनास्तिक्य से अधिक भिन्‍न 
नहीं और नैतिक विचार अन्य सभी वस्तुओ को भांति विवर्त्त हो जाते हैं ।* 


सन्त का मोहन तो परमात्मा के निरुपाधि रूप पर है और न उसके सगुणत्व से 
उसका विरोध । सगुण रूप और उसकी उपासना-पद्धति को वह चरम सत्य नही मानता । 
उत्का परम-तत््व सगुण और निर्गुण दोनो के परे हैं । किन्तु यह अव्यक्त नही । उसके स्वरूप 
को चिन्ता उसे नही सताती । वह रहस्प भी नही, ग्रूढ़ और अज्ञेय भी नही, भज्ञात तो वह है 
गही। वह परम परिचित है, अपने आप से भी अधिक परिचित | प्रियत्व उसकी पहचान है । 
उसके स्वरूप का शाब्दिक चित्रण एवं वर्णन शब्द जाल मात्र है। घर्म ओर दर्शन के साथ 
रहस्पवाद की असदिग्ध सम्बन्ध-क्ल्पना के कारण ब्रह्म-स्वरूप एवं तत्त्ववाद को विवेचना होती 
रही है, जो इसका मूलभूत स्वरूप नही । 


साधन ओर साधना 


हमने देखा है कि तत््ववाद के आधार पर रहस्यवाद का प्रासाद खडा नही किया जा 
सकता, इतना स्वीकार कर रहस्यवादी अवश्य चलता हैं कि एक परमात्मा हैं और उस 
“प्मात्मा की प्राप्ति, उसकी अपरोक्ष अनुभूति से सम्भव है । सभी उस अनुभूति की प्राप्ति कर 
छेगे, ऐसा कोई आवश्यक नही किन्तु उसकी सम्भावना बनी रहती है। प्रत्येक घारमिक तथा 
साम्प्रदायिक व्यक्ति में ईइवर की घारणा रहती है किन्तु रहस्थवादी के लिए धारणा ही पर्याप्त 
नहीं वल्कि उसकी अपरोक्ष अनुभूति चाहिए। इतना स्पष्ट है कि उपासना की रूढ पद्धति में 
भावात्मकता से अधिक परम्परा-पालन का आवेश रहता है, ऐसी स्थिति में भावात्मक प्रति- 
क्रिया मावदयक हो जानी है। भारतीय साधना के तीनो साधन ज्ञान, कर्म, भक्ति--को योग 
को सज्ञा मिछी है। पातजलर चित्त-वृत्ति-निरोधात्मक योग याज्ञवल्क्थ का “सयोगों योग 
इत्युक्तो जीवात्मपरमात्मनो” बन गया | योगिक-क्रियाएँ सभी साधनाओ में कुछ अवस्थाओ 
ओर स्वरूपो में मान्य हुई । भक्ति चित्त-वृत्ति का निरोध नही वल्कि उदात्तीकरण है और 
प्रत्येक कम-अनुष्ठान में इसकी प्रेरणा आवश्यक है और ज्ञानहीन कर्म निरर्थक फलत्व प्राप्ति में 
अक्षम। वस्तुत तीनो मार्गों का पार्थवय स्वीकार करने के कारण ही अनेक उल्झतनें उत्पन्त 
हुई है । परम सत्य, परम सौन्दर्य एवं परम शिव की अपरोक्ष अनुभूति में बौद्धिक क्षमता की 





१ मिस्टिसिज्म इन रेलिजन, पृ० १५६॥ 


पड मध्यकाब्रील सत्त-साहित्य 


असमघता भक्तों में सबमास्प है। श्लातकाण्डी सानी परामेबाक्षी धपनिपदों से ऐसे बावब उद्धृत 
किए था सकते है. घितमें श्रद्धा को हो शाम का उपकरण माना गया है और पयौता में स्पष्ट 
जिबान ई-- 
सबभम-्पिरित्यभ्य मामेझ शरण ब्रज | 
अर सवा समपप्रेस्थों सोक्षगिब्यामि मा धृत्र' ॥!) 
समस्त का उपृरेश्य है उस परम-तत्त्य का साल्ात्तार और अपरोश्त अनुमृति सके 
बिज्ञात स्मडय-मर्सन से उसकी सस्धुष्टि महों हो सकतो और व उसका भह प्रकृत स्वक्प हो 
होमा। सस्त का दावा है कि उससे साक्षात्कार किया है, अपरोच अगुमूति का रखआफ 
किया है। छसका गिश्बास है कि इस अनुभूति के छिए किसी मस्यस्‍्प और माध्यम की घेरा 
गई छोर पृस्तकीय विधा--शौपतनिपदिक अपरा-दिच्चा--के ब्वारा यह अनुभूति प्राप्त महीं हो 
सकती । ज्ञात के धापत रूप में गिश्या और बुड़ि प्रणिट्ध है। विचाएँ मातबी मठ” पीमिए 
छौर प्रकुचित है पपनिपदों तक में अनुभूतित्मम्पता में इन्हें लक्षम कहा यया है। मोतगी 
दि्याओं के क्राभार पर तिमित साशगस-पञ्तियाँ भ्रठः शशम और बसमण रहती है। पोषा 
पद्धतिमों की झड़िबादी माप्यताओं के गिरोध में स्वतस्त्र ताषता की चेतगा का विकास होता 
है। आए्तिग्य-तास्तिक्य की धीया-विसाजक रेशा के कप में प्रबक्तित और प्रभाप्ति घम 
घंगठन की स्वीकृति भश्वीकृि है, ईएमबर असबा बेद की मास्यठा-अमाष्यठा गहीं। भाहे 
जगत्‌ से श्रतोत हो सबबा इसके कन्‍्तमू त परम-तत्त्व का शम्पक ज्ञान धुदि के हाय परम 
नहीं । बुझ्धि को पहले इतसी प्रतिष्ठा मिस चुकी पी कि बह शात का पर्याय-सों गत बैठौ थी' 
विदा बार झास-इुदि सम्भव हुई बी अत' इस्के थी साधारण भाषा में ह्वत कौ कोटि मिड़ी। 
सन्द की स्पष्ट मास्यदा है कि परम-तत्त्व की अनुभूति श्रतीति और सपरब्धि मैं विएा भौर 
शुद्धि छद्यामक गहीं। इसके द्वारा बपरोक्ष जनुभूति गहों होती बल्कि परोक्ष श्रात होता है थो 
बास्तमिक तहीं । उसके मनुसार अपरोश अनुभूछि ही श्ञान की साविका है, आ्ाभ-स्‍्वरुपा है, 
स्वयपूर्ण श्रात है। बैंडिक मेति-्तेति' बाद का इस खबस्मा में बिरोप हो जाता है 'ंयौकि 
इसके परे लो सत्प है उसकी उपप्रल्नि सतत कर छेता है। माबताहीत बुद्धि वि्ाए हैं, तक 
छीज़ा है एवं अभय विक्तार्ों की भाँठि त्पास्प है. बास्तविकता के इशम कराने में बसमर्द है 
कारन पह भी सस्‍्वूछ ई और स्पूकू उस परम सूरम-तत्त्य तक कैसे पहुँच तकता है बत' बाह्य 
वर्ष में ही उसकी छमता है हानहीत मादना अरम-मेरभा है। धद्दग बोभात्मक अवुभूति 
जब के परम-दत्त्य और तिपूड्तम अस्तर को देख पाठौ है और उसके पूथ रहस्प को बाषंतो 
है। बुद्धि गिष्लेय है, बनुमूतिजध्य ओष संस्लेय । शस्त आत्म-दोप का जह्ढोँ तक उम्म्प है, 
बड़ाँ तक प्रद्धाभाटी हैं किम्तु प्रभाभाद को बह सत्य सारात्कार का सास्यम गहीं मारता बलिकि 
प्रर्म-ठत्व कौ प्रशारमक अनुमूि उसे माप्त ६। यह श्ात के छत्र पर बाबा सहीं है । 





१ पघोता १८/६६॥ 
इए बर दामानुज भाष्य इष्टस्प है-परण दस्‍्दाक्‍् कौ ब्राप्ति कै ताजसामुठ कर्म 
मीष छात्मोग छौर सक्तिमोग दप सर्वचजों क्रो! मेरी बारापता कै रुप में अत्पन्त जग से 


अविकारागुगार करता रह । “यू ६९७। 


रहस्यवाद डणुप्‌ 


प्रातिभजश्ञानवादों की भाँति सन्त वस्तु की आन्तरिकता-भावात्मकता को ही नही देखता 
बल्कि उस बआान्तरिकता की आन्तरिक वास्तविकता की अनुभूति करता है, अत अन्य अनुमूतियों 
की उसे अपेक्षा नही । सस्त मानता है कि पूर्ण एकत्व निरपेक्ष है, अत विकल्प-सापेक्ष्य और 
पक्ष ज्ञान हारा उपलब्ध नहीं। किन्तु यह भावात्मक ज्ञान उसे साम्प्रदायिक और रूढिगत 
वर्ष में रहस्यवादी नहीं बनाता। उपनिषदों में 'वादी' का जिज्ञासु के लिए और विद का 
शानी के अर्थ में प्रयोग हुआ है। सन्त, अत रहस्यवादी नही, रहस्यविद्‌ है। ज्ञान के ज्षेत्र 
अथवा साधन पर उसका घावा नहीं वल्कि वह उस रहस्य को जानता हैं जो अन्य सभी 
गान का मूल-स्रोत है, और जिसके सशयहीन ज्ञान के पदचात्‌ और कुछ जानने की अपेक्षा 
नहीं रह जाती । 
सन्त-साहित्य के अध्येता से यह बात छिपी नही कि वह 'स्वसवेद्य' ज्ञान को ही 
प्रामाणिक और प्रामाण्य मानता है और शास्त्रादि को 'पर-सवेद' कहता है। उत्तर कबीरपन्‍्थय 
के अनुसार वेद के टीकाकारों ने 'ऊँकार' के यथार्थ आशय को नही समक्षा और बुद्धि की 
पहुँच अद्वैत तक है नहीं । स्वसवेद ज्ञान कहने-सुनने में नहीं आता, केवल सत्मगुरु 'कबीर' की 
*पा से अपने विचार द्वारा ही जाना जाता है।! पीछे चल कर तो वेदों की रचना कबीर 
के हाथो मानी गई और उसका वास्तविक अर्थ भ्रमजाल में पड जाने के कारण कबीर द्वारा 
वेदो का प्रत्याख्यान माना गया। सन्त के अनुसार इस आत्म-अनुभव ( स्वानुभूति ) का वर्णन 
पेम्मव नही, जो इसे प्राप्त करता है वही इसका स्वाद जानता है, यह लिखने-पढने, ज्ञान- 
विज्ञान को बातें नही, यहाँ तो अनुभव है, मात्र आत्मानुमव ।* अनुभव देखने की वस्तु 
नहीं ।३ यह पाखण्ड में नही, ज्ञान-कथन में नही, विवाद में नही, आत्म-साज्षात्कार में है, 
जेब तक आत्म-भाव के दर्शन नही होते सारा ज्ञान मिथ्या है। लोहा जब तक पारस का 
सर नहीं करता तब तक स्वर्ण कैसे बन सकता है ? आत्मानुभव-स्वानुभूति वैसा पारस है 
सस्पर्श मात्र से लौहवतू सासारिक जीवन स्वर्णमय पारमार्थिक बन जाता है। यह 
अरृभव कुछ ऐसा विचित्र, कुछ ऐसा विलक्षण है कि वाणी की सीमा अपने मे इसे समेट नहीं 


ताती । इस अनुभव का साक्षी अपने आप के अतिरिक्त और कोई दूसरा नही । यह अपने 
आप में पूर्ण है।४ 





१. कबीर मशूर, पृ० १०३८-३९ । 
९ आतम अनुभव ज्ञान की जो कोइ पूछे बात । 
सो गूँगा गुड खाइ कै, कहे कौन मुख स्वाद ॥ ७३ ॥ 
ज्यो गूँगे के सैन को गूँगा ही पहचान । 
त्थी ज्ञानी के सुक्ख को ज्ञानी होय जो जाय ॥ ७४ ॥॥ 
लिखा - लिखी की है. नही देखा - देखी वात । 
दुलहा-दुलहिन मिल गए फीकी पडो वरात ॥ ७६ ॥ --क० व०, पु० १०० । 
पढ़े गुने कछु काम न आवै, जो लों भाव न दरसे । --रै० की वानी १३, पृ० १३। 
है अनभठ कि नैन देखिआ वैरागीजडें | --स० क०, रागु मारू ८, पृू० १६६। 
४ ऐसो कछ अनुभी कहत न आवै । साहव मिले तो को विलूगावे ॥ 
साखो नही और कोउ बूसर जाननहार स़याना ॥ --रै० बा०, पद १ ०, पु० १०। 


डप्ड मध्यकाडौन सन्त-साहित्य 


जसमणता भक्तों में पर्बमास्य है ! आतसकाप्को माली जातेबारों उपततिपर्शों से ऐसे बाषप उद्भृत 
किए था सकते हैं जिनमें प्रदा को हो श्ञात का उपकरण माता जया है और मीता में स्पष्ट 
विषात हैं--- 
सर्बपर्मान्परित्यक्य मामेक दरण गब्रथ। 
अहँ हद सबपापेम्पी मोक्षमिष्पामि मा छत ॥' 
सम्द का उद्दरेश्य है उस परम-तत्त्य का साक्षात्कार झौर अपरोश बनुमृति' उसके 
बिज्ञात स्‍्वडप-बर्भन से उसकी सत्दुष्टि गहों हो पकती मौर स उसका बह प्रकृ॒प स्वढुप हो 
होमा। छत्त का दागा है कि उसमे साक्षात्कार किया है, अपराध मगुमृति का रछ प्राण 
किया है। उका बिश्वाद है कि इस मनुभूति के स्लिए किसी मध्यस्थ सौर साघ्यम की छोेषा 
तहीं कौर पुस्तकीय विधा--औपतिपदिक अपरा-वित्ा--के हारा यह अनुमूणि प्राप्त गहीं ही 
सकती। शा के सामत रूप में विद्या और बुड़ि प्रसित है। बविचाएँ मातवी लत पीमिए 
और संकुचित है. उपनिपदों तक से वभुमूततिनाम्पता में इसमें थम कहां पया है। मानती 
विद्यार्मों के शाबार पर नि्तित साबत-पद्वतियाँ शत प्रश्षम और बसमर्थ रहठी है। साषत- 
पदष्ठियों की छड़िबादी मास्यतामों के गिरोध में स्वतस्त्र साथता की चेतना का विकास होता 
है। मास्पिक्प-तास्तिषप को सौसा-विमाजक रेशा के रूप में प्रचछित ओर प्रचाएित भम 
पंगठन की स्पोकृति-अस्वीकृधि है, ईस्वर अबबा बेद झो मान्यता-ममास्पता तही। 'बहे 
णगतू से बतौत हो अबदा इपके कग्तमूंठ परम-तत््व का सम्मष श्वास धुड़ि के ढारा पम्प 
सही । बुद्धि को पहले इसती प्रत्िप्य मिक्त चुकी थी कि बह श्ञास का पर्याम-सौ बन बटौ थी 
विद्या द्वारा ह्ाक-ठि उम्मय हुई थो मत' हसे भी साबारण भाषा सें श्ञात की कोटि मिली । 
उन्द की स्पष्ट माभ्यता है कि परम-तत्त्व क्री थनुमूति प्रतीदि और उपलब्धि में विधा भर 
बड़े सहायक मही । इसके हारा अपरोक्त जनुमूति गई। होती बल्कि परोक्ष ज्ञात होता है, थो 
बाक्तमिक मह्टी । उसके जनुधार अपरोस सनुमू्ि ही ज्ञान कौ साबिछा हैं, आत-स्वरूपा है 
स्वयपूर्ण श्ात है । मेदिक “तंति-तेलि बाप का इस ज़बस्था में गिरोध हो बाता है, "सोकि 
एपके परे भो सह्प है उसको उपलब्धि सख्त कर भैठा है। भावताहीत मुझि विडास है, तक 
कीड़ा है एगं रूप्य विक्षार्सों की भाँति त्याउप है. बास्तदिकठा के इद्मत कराने में लधमर्ष है, 
काएल यह भी स्थृछ हैं जलौर स्वृरू उस परम शूरम-तत्त्य तक बैसे पहुँच सकता है बतः बाहा 
दछ्यम में ही उसकौ धमता ई ब्लानड्रोम मागता अस्म-प्रेरणा है। सहय बोपात्मक बषुमूति 
बगत्‌ के परम-पत्त्व भौर नियूडतम अध्तर को देस पाठी है और उसके पूर्ण रइसस्‍्प को जानती 
है। बृद्धि गिश्छेय है. अनुमूतिमस्प औब ह्रंइसेप । सम्त छात्मन्बोष का हाँ तक एम्मन्प है, 
अह तक पजञाबादी है दिल्तु प्रशावाइ को बह सध्य छाल्तात्ड्रार का साध्यम नहीं मामता बल्कि 
परम-तत्त्व ढ्रौ प्रशात्मक लनुमूति उसे प्राप्त है। यह शान कै सेज पर घाषा नहीं है। 





है बांदा ३१८।६९। 
हंस पर रामावृज मराष्य दष्टस्व ईै--परम कक््याण कौ प्राष्ठि कै लापताशूत कर्म 
मौज श्रानपोग और भक्तियोय झुप पर्षवर्मों को मैरी आापापता के रुप में खत्प्त प्रेम से 
शपिवारानुद्वार करठा रहै। --पू ५९७। 


रहस्यवाद ४५७ 


उलोतु) में 'हाल' का ईद्वरावेश के अर्थ में प्रयोग हुआ है किन्तु कबोर के “हाल” का सूफी 
हाल से सम्बन्ध नहीं, कारण जहाँ सूफी मूच्छा और आवेश की अवस्था में जागतिक व्यापार से 
विच्छिल हो जाता है, वहाँ कवोर जीवन के साधारण व्यापार में भी इस स्थिति को प्राप्ति 
का निर्देश करते है । 


पत-कान्य में विरह की जाकुछता, व्यथा, चिन्ता, उत्कंठा और आावेश है, विरह-कातर 
हु प्रार्थना है, मिलन की उद्दाम उत्कठा है किन्तु देवोन्माद की यह चरम स्थिति नहीं, 
पूछा के! वह आवेश नही, कृत्रिम हाऊ का आवेश नही, मादक-द्वव्यो के सेवन से प्राप्त बेहोशी 
ही, रासायनिक प्रक्रिया द्वारा सम्मोहन-सृष्टि नही जिसकी चर्चा इनके सम्बन्ध में होती आई 


श 


है। प्रेम और भावना को वह आवश्यक मानता है, तुलसी भी “भाव-भगति'” की चाह रखते 
है, प्रेम के द्वारा ही प्रिय की पहचान होती है किन्तु यह प्रेम ज्ञान का विरोधी नहीं। सत के 
लिए काम्य है ज्ञानोत्तर प्रेमाभक्ति । यह ज्ञानोत्तर आसक्ति उसके लिए अपेक्षित है, अपना 
'विझप पहचाने बिना उस परम ब्रिय से प्रेम तही किया जा सकता, ससार से ज्ञानपूर्वक विराग 
गैरा हो परम-तत्त्व से रागात्मकः सम्बन्ध जुड सकता है। मूर्िच्छा और उन्माद में वह प्रिय 


सेरुप का दर्क्षत नही करता । 


प्रिय की प्रतीतिजन्य अनुभूति से जीवन में अपूब शान्ति अलोकिक रसात्मकता आतो है, 
उधार के सभी रस उसके आगे फीके छगते हैं, सारा ससार नूतन स्वरूप घारण कर लेता है। 
पकसे निराछी मादकता इस रस को है, इस भावदण्ा में वाणी मूक है एवं विद्या कुण्ठित । 
“दिकेताएँ अधिक हैं, पूर्ण रूप से छोक-व्यवहार की चेतना को छुप्त करने में असमर्थ 
किन्तु इधकी मादकता कुछ ऐसी गम्भीर और व्यापक है कि लौकिकता, सासारिकता को सुध- 
*प सो जातो है, केवक एक पूर्ण और अपूर्व जाग्रत चैतन्य ही निःशेष रहता है। प्रिय-मिलन- 
_म भावोच्छवास की अभिव्यक्ति सन्त पूर्ण मार्मिकता से करता है। जो यह रस पी छेता है, 
रही मतवारा हो जाता है, उसको चाल ( सासारिक दृष्टि में ) अटपटी हो जाती है, आविष्ठ- 
वी उसको गति होती है, जैसे नींद की खुमार में आगे बढ़ता हो ।। वह सहज मतवाला 
हज का मतवाल्र ओर सहज ही जो मतवाला हो जाता ) हैं। कबीर का दावा हैं कि 
“ने इस रस का खूब छक फ़र पान किया है और इसके शोप होने की आशका भी नही 
'ही। प्रिय केवल आँखों का विषय नही रहा, अनुभूति इतनी त्तीन्र हो उठी कि दूरत्व का 
ग नहीं रह गया । अविर्वास नही, निराशा नही, व्यथा नहीं, असन्तोष नहीं, पीडा नही, 
* *शता और दैस्य नही, बल्कि आशा है, दृढता है, विश्वास और आस्था है, अशेष आनन्द 
; वीर जउ तुहि साथ पिरम की सीसु काटि करि गोइ । 
उैछत खेलत हाल कारें जो कछु होइ ते ह्ोइ ॥ 
५ -“स० क०, सलोकु २३९, पृ० २८३ 
_ पद पूरि ताप तिह नासे कहि कवीर वीचारी | 
उचट चरूते इृहु भद, पाइमा जैसे खोद खुमारी ॥ 


“-स्ष० क०, रागु केदारा ३, पृू० २०२। 
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४११ मध्यकाब्ौत सत्त-साहित्य 


इस रस के पौते हो और रस फौके छमते है संसार की माया बटोरनें बाछे ऐसे माषौस्‍्छासी 
को पागम् जऔौर इस माम-सक्ति को पायद्रपन उमझते है। सम्त कहता है. ठीक ह भागा एैं 
पाक हूँ पारा संसार चतुर है। मै जियड गया जौर कोई मत गियड़े । राम मे मुझे बागछा 
बना दिया है, अपती मति सुप-बुद् खोकर में पागरू हो गया है और छलोग मेरे मुझाने में पढ़ 
कर पागद ते बर्ले । ससार ने अपने लिए मस्त्य माम चुना है ठीक ही तो है जिसे नो माता 
है उसके छिए बड्ढौ मीठा है धृस्मादु है, शाड है।" शय यह क्तुमग-रस महारस (रामस्स ) 
मिष्ठ जया तो 'मूँगें महा अप्नित रसु चालिया पूछे कट्तुम जाई हो" तथा और सजी 
रस अन-रस हो गए । 

कुछ विचा रक रह्प्यदप्ता के क्षिए माजाबेश-देबोस्माद कौ कमिमायता स्तौकृत करते ई 
किस्तु अपेध्याकृत आधुनिक कारु में इसक्ौ मास्यता स्वीकृत मई रद्दी। सबीस मतोगिशत कै 
पत्वाग के साथ देधोरमांद का मतोविस्केययराश्मक अध्ययन्त सभव हुमा गौर मासिक शिकृति 
के पाप छददंब स्पापित हुआ। इसे हो रहस्यभार का सूछ तत्व माननेबाब्के इसके अमान में 
रहस्यानुमूति की स्थिति स्वीकृत तहीं करते [? अति उत्ततित शणबा उत्माश्मूर्हाशस्त 
अति-माबुकता ए्वप्त-इर्शत शोर प्ाधोस्माद आाभिरेगिक ( प्रहृतिलयाहा ) क्रिया-ससाप अक्जा 
डार्सनिक पछ्ठ में जगिमेकबादिता परे रहस्पदाद का संबंध लहीं हो छकुठा। चिरहें ऐदौ बनु 
भूठियाँ प्राप्ठ है झतके छिए भी देधोस्माद श्णवा साभागेश का लकिक महत्व तहीं होता) 
भाजोग्माद देभागैए कौ ण-प्राष्तत लरस्पा रहस्मवाद का चरम विदु लबबा पूर्षठा गहीं भत्ता 
साजारयधपा स्लौह्ठ होता रहा है । 

शात्षाप पुर ने संर्तों की सूफो-सम्प्रदाय के भन्‍्हर्यत सछता कर इस देबोस्‍्माद का दिरोष 
किया डॉ अछवज़्ी पाप्टेय मी आाद्रार्य शुगझ का राम असापते पे दोख पड़ते ६ मधपि 
सूफी-सत को परिभाषा में घोड़े परिबर्तम क्रो शपेशा उन्हें मात्प है।अ कबीर के एक 





१ विरिमा ले परठ बाद महीं जानठ ; हरि गुम कथत सुमत बउरानी ॥ 
मेरे बाबा मैं बठरा सम शक्तक पेवासी मै बउरा । मै बियरिमों गिनई मति बढरा॥!॥ टेक। 
आापि न अचरा राप्र कौओ बउरा । सतभुरु लारि गइशो इम मोरा ॥ २ ॥| 
मैं बिगरो अपनी मदि लोई। मेरे मरमि मूफैठ महि कीई ॥ ३ ॥ 
पो बच्य थो त थाप्‌ पछारहे। झापु पहमनै ठ पूर्क जाने ॥ ४ ॥ 
अबद्दि त माता सु कबहू हे माता । कहि कमीर शामै रसि राता ॥ ५॥ 

“>स॑ के शापु बिछाषत्त रपू !९॥ 
क प्र॑ में अन्तिम चरण का पाठ इस प्रकार है-- 
मौदौ कहा लाहि जो भाई दास कमौर राम पुंग गाबे ॥ --यद १४७ पृ ११६॥ 

९. मा प्र॑ बागदेग रायु सोरठि २३॥ 

३ सिश्िश बैटानो से बोगत कौ इसौ कारण रहस्ववारी शहहीं साता है। दिऐप गिगरण 
है; दिए 7एस्प--इतएल हुतैस कृत 'मिटिकश एलियेंट इन हि मेटाफिजिकस भोएट्स 
शॉफ हि सेपेंटीब सबुरी बु० १९३ ९४। 

४ ला प्र (भाज १४)अंकुड व्‌ ५६०। 


रहस्यवाद ४५७ 


पलोकु" में "हाल! का ईइवरावेश के अर्थ में प्रयोग हुआ है किन्तु कबीर के हाल का सुफी 
हा ते सम्बन्ध नही, कारण जहाँ सूफी मूर्छ और आवेश की भवस्था में जागतिक व्यापार से 
विच्छिनन हो जाता है, वहाँ कबोर जीवन के साधारण व्यापार में भी इस स्थिति की प्राप्ति 
का निर्देश करते है । 


सत-काव्य में विरह की आकुछता, व्यथा, चिन्ता, उत्कठा और आवेश है, विरह-कांतर 
काबुल प्रार्थना है, मिलन की उद्दाम उत्कठा है किन्तु देवोन्‍्माद की यह चरम स्थिति नही, 
पूरा का वह आवेश नही, कृत्रिम हाल का आवेश नही, मादक-द्वव्यो के सेवन से भ्राप्त वेहोशी 
नहीं, रासायनिक प्रक्रिया द्वारा सम्मोहन-सूष्टि नही जिसकी चर्चा इनके सम्बन्ध में होती आई 
रह । प्रेम और भावना को वह आवश्यक मानता है, तुलसी भी “भाव-भगति'” की चाह रखते 
हँ, प्रेम के द्वारा हो प्रिय की पहचान होती है किन्तु यह प्रेम ज्ञान का विरोधों नहीं। सत के 
लिए काम्य है ज्ञानोत्तर प्रेमामक्ति । यह ज्ञानोत्त आसक्ति उसके लिए भपेक्षित है, अपना 
स्वरूप पहचाने विना उस परम प्रिय से प्रेम नही किया जा सकता, ससार से ज्ञानपूर्वक विराग 
धरा ही परम-तत्त्व से रागात्मक सम्बन्ध जुड सकता हैं। मूर्च्छा और उन्माद में वह्‌ प्रिय 
घेडप का दर्शन नही करता । 


प्रिय की प्रतीतिजन्य अनुभूति से जीवन में अपूव शान्ति अछौकिक रसात्मकता भाती है, 
संसार के सभी रस उसके आगे फीके लगते हैं, सारा ससार नूतन स्वरूप घारण कर लेता है । 
पवसे निराली मादकता इस रस की है, इस मावदशा में वाणी मूक है एवं विद्या कुण्ठित । 
ओर मादकताएँ अधिक हैं, पूर्ण खप से लोक-व्यवह्ार की चेतना को लुप्त करने में असमर्थ 
किन्तु इसकी मादकता कुछ ऐसी गम्भीर और व्यापक है कि लौकिकता, सासारिकता की सुध- 
रैंप सो जाती है, केवल एक पूर्ण और अपूर्व जाग्रत चैतन्य ही निशशेष रहता है। प्रिय-मिलन- 
जन्य भावोच्छवास की अभिव्यक्ति सन्त पूर्ण मार्मिकता से करता है । जो यह रस पी लेता है, 
पही मतवाला हो जाता है, उसकी चाल ( सासारिक दृष्टि में ) अटपटी हो जाती है, आविष्ट- 
पो उसकी गति होती है, जैसे नीद की खुमार में आगे वढता हो ।* वह सहज मतवाला 
( सहज का मतवाला और सहज ही जो मतवाला हो जाता ) है। कबीर का दावा हैं कि 
उन्होने इस रस का खूब छक कर पान किया है और इसके छोप होने की आशका भी नहीं 
रेही। प्रिय केवल आँखों का विपय नही रहा, अनुभूति इतनी तीज हो उठी कि दूरत्व का 
पीष नहीं रह गया। अविश्वास नही, निराशा नही, व्यथा नही, असन्तोप नहीं, पीडा नही, 
विवश्शता और दैन्य नही, वल्कि आशा है, दृढता है, विश्वास गौर आस्था है, भशेप आनन्द 
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९ कपीर जठ तुहि साथ पिरम की सीसु काटि करि भोइ । 
खेलत खेलत हाल करि जो कछु होइ त होइ ॥ 
-+स० क०, सलोकु २३९, पृ० २८३ | 
मे पद पूरि ताप तिह नासे कहि वयीर वोचारो। 
उचट चलते इहु मद, पाइआ जैसे सीद खुमारी॥। 
“० क०, रागु वेदारा ३, पृ० २०० | 
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जऔर मस्ती मरी मो है जिएमें किसी प्रकार को बाबा नहीं कोई बस्थत तहीं बल्कि अतात 
सौम्दर्य और असीम घुपमा है।* प्रीठि की जब मह बारा उमड़ पड़ौ कमर स्तम्प रह गया 
झब बोरूते और कहने को छलप ही क्या रहा ? मर्म को चोट कुछ इसी प्रकार कौ है, मिपके 
रूपये ही उधार मे श्र कुछ कहने को ऐप तहीं रह जाता सुतने को अवणिष्ट पहीं ््ा 
और अंन्यत्र थाने कौ मपेला गहों रह थाठी श्रुक्त ऐसो गिरुक्षण है मर्म कौ कराएँ चोट । 


थाष्यास्मिक यिवाइ और मिद्धम 


कमीर को ध्लात्मा परम-प्रिय ( परम पुष्य ) पे गिवाह करेगी, गह प्रितर के रंग ई रे 
मई है, बह पृथ यौगना है, मिद्रमोत्कष्ठिता गिरदियो। सख्ियों आाताद के बौत याजो, 
संगर-बघाबा बडाओ। भम्य सैरे माप है. जो परम प्रिय के ब्याज अपूब मिप्रन झय संयोग 
उपस्थित हुमा है। उस परम-प्रिय के समान और कोई अम्य बरेस्य तहीं बह मात्र बर ही तईँ 
बरेष्य भौ है ।* 


इप विदा को परड़ीया प्रेम को सूमिढ़ा में हो स्पष्ट झुप में देखा था एकता है। 
सापारंष्या इसमें सूफी-प्रेम कौ दत्थ देखी जातो है। सम्त कौ दृष्टि में खगेक दैगी-रैवता 
कौ पूजा और छपाउता चारोपासता है। परकीया-श्रम जहाँ एक ओर सामाजिक बत्पग हे 
धृड़णा के कारण छत्पस्त होतेबाछे ध्यवपात को पूचित करठा है वहाँ एहजप्रम पाइतिक 





१ (क) परत भस्त हम हब ब्यों बोछे ? 
हीरा पायो माँठ बट्भायों धार बार बाड़ों बर्षों शोते ? 
हृहड्री थो हब चही ताज पूरी भई 0त्र क्यों तोसे ? 
मूप्त शछारी भा मतबारी मरा पी बहशित ओसे |-कबौर। 
(रा) हुफग है इक मस्ताता हमत ढ़ो होछियपारी बगा ? 
रह भाजार या अप में हमन दुनियाँ से पारी बदा ? “कर । 
(गे) परे रास रमे जो कोई । था रस परसे शुडिब न होईं । 
है बा पर ९! 
(५) सदाए सिरेरें गिरेच्या न जात मतों गुर गूँगे हि रूऐों नित चाएये । 
पा बहिये जहतदें न बने कए णो बहिये कहते ही छूजाएपे॥ 
नन्तुं प्र शिएब ५११! 
१ बजौए पृतरा एज दादरा हमा बाल । 
जारहु है पिंगठ भद्बा पारिषा गहगुर बान ॥ सम के शहोहु १९३१। 


(व) क्ापी चोट मिर्रज ढ्रौ रहिपो कबोर झरर ॥ --बदी सहोड़ु १८१। 
३ दुशदित पाएएं धंपशूबार 


हम भर बापे हो राशा हॉंब  जरतार।। टेढ ॥ 
हंस रत कार में प्र रत बरतें बंच हत बरानौ। 
रात देर और पहुने आाऐें मैं जोषग ने भातीता -+ ई परशपर ४0। 


रहस्पवाद प्‌ 


् 


पहजता का सकैत | सगुणोपासक का प्रिय और आराष्य एक' है किन्तु जगत्‌ को पूर्णतया 
विवर्त नही मानने के कारण अमत्‌ प्रियत्व का सयोग हो जाता है । वाघा वन्धन वास्तविक 
रहते हैं और इनका त्याग अपेक्षित । परकीया प्रेम प्रिय की दृष्टि से भिन्‍न नहीं किन्तु प्रेमिका 
की दृष्टि से इसमें तोन्नता और स्वकीया में शान्त-निदचलता हैं। परकीया प्रेम में आवेश है, 
बावेग है, तीब्न उत्कप्ठा है, बाघा-वच्धन के अतिक्रमण करने की तीन्र छालसा है। स्वकीय 
प्रेम में चाचल्‍्य नही और न है तीन्र आवेश । मिलन का व्यवधान आन्तरिक अथवा रूढि है। , 
पन्‍्त के लिए ससार 'नैहर' है, कारण यहाँ का सम्बन्ध चिरस्थायी नही, यह बन्धन नही रहा 
वल्कि आध्यात्मिक मिलन को उपयुक्त बनाने वाला स्थान, यदि इसकी वास्तविकता से परिचय 
हो । सगुण भक्त ससार से विराग चाहता हैं कारण यह बाघा हैँ और सन्त के छिए यह बाधा 
नही । स्वकीया प्रेम में एकनिष्ठता की जो भावना है, वह भी यहाँ अभिव्यक्त होती है । सन्त 
का आध्यात्मिक विवाह राम-सीता के विवाह की छौकिक अभिव्यक्ति हैं । 


इस आध्यात्मिक विवाह का सामाजिक दर्शन भी है। किसी अन्य को प्रसन्‍्त नहीं करना 
है, कारण उसके प्रसन्न होने पर किसी अन्य के प्रमस्त-अप्रसन्‍्न होने की चिन्ता नही रह जाती, 
पर्मसम्प्रदाय-सगठन और काजी-मुल्ला-पडित से मुडित से मुवित मिलती है, तथा अन्य अधिका- 
रियो और शामको से न्ञाण मिलता है । इस प्रेम में व्यवघान नहीं, अत इसके द्वारा वह अन्य 
सवको अमान्य कर सकेगा । जिस जीवन-स्तर के बीच सत का पालन-पोषण हुआ था, उसमें 
परकीया प्रेम की कल्पना भी व्यर्थ है। इस विवाह द्वारा चैतिक बल को भी सत पूर्णतया 
पुरक्षित रखना चाहता है । 


इस आध्यात्मिक विवाह के रूपकत्व को परम्परा की पूर्णता स्वीकार करनेवाले चरनदास 
के छिए “निरगुन” की सेज बिछी है, उसका रगमहक्ूल अति विचित्र और विलक्षण है, जहाँ 
भैगुण्य का विस्तार नही । जहाँ सूर्य ओर चन्द्रमा की गति नही, जहाँ मन की गति भी 
अवरुद्ध हो जाती है। प्रेमी और प्रिय दोनो मिलकर एकमेक ही जाते है , * दुई की भावना 
और दुचिताई की आहाका मिट जाती है। निर्गुण केवछ सेज ही नहीं रहा बल्कि छेछा 
भी वन गया ।९ 





१ टुक रगमहल में आव कि निरगुन सेज बिछी । 

जहेँ पवन गवन नहिं होय जहाँ जा सुरति वसी ॥ 

जहूँ प्रेगन विन निरवान जहाँ नहिं सूर-ससी । 

जहूँ हिलमसिक के सुखमान मुकति होय हँसी ।॥। 

जहेँ पिय-प्यारी मिली एक क्रि आसा दुइनसी । 

जहूँ चरनदास गलूतान कि सोभा अधिक छसी ।। 

--+चरनदास वानी ( २ ), छाव्द १५, पृ० १३१। 

९ हुक निरयुन छेला सूँ कि नेह लगाव री । 

जा को अजर अमर हैं देस, महल बेगमपुर री ७ १ ॥ ->लही, छाब्द २४, पृ० १३७। 

री 


२६८ माम्यकासीन स्त-साहिए्व 


सराष्यात्मिक दिवाह की दृष्टि से इत सं्यक्रों को देखे लाने के कारण भी साम्प्रदाविर्क 
रहस्पैबाद को झसनक् इसमें देखो जाती रही है । आध्यात्मिक रस की यह छोडिक माध्यमनात 
अभिव्यक्ति ई आधुनिक रास के अमूर्तीकरण से इसका ढरोई संबंध गहीं और न है धूप एंदाई 
रहस्पवादियों के बपरोक्त इण्न एवं अतुमू्ति से हात्षिक एकता और घमता । कडदीर जब कइते 
है कि हर मेरो पिठ हउ हरि की बढुरोपा । तो इसका अर्थ री कि कबीर को बाला 
हुएि पे गिषाह करमा चाहती ६ बल्कि आत्म समप्॒ परमात्मा-निर्मरता एकनिए्ठता बनन्‍्य्ता 
जादि माजताओं की अमिव्यवित के किए गिगाह का संख्यकत्य प्रइश किया यपा है। प्र 
तत्व के साथ विगृड़ समंदर और ऐकान्तिक पतिषहठता परिचय को पृथता एंव प्रतीि की अल 
अहप्यता ही बमिम्यवत होतौ। बस्तुताः 'तुम सो ब्ोरि अबर सो तोएि' दौ सेक्पकारमक 
अभिम्पक्तत ही यहाँ हुई है । 


बिरह भौर कसावस्पा 


धैरतों ने बिरह का सत्युक्तिपृष बस अपने साहित्प में किया है डिल्यु उस शीमा तक रही 
थो रीति साहित्प में उपलब्ध है। कुछ गिचारड़ों ते इसम गासता दी गंध पाहे है। रहस्पवार 
की मरोर्मेज्ञानिक ब्याक्या करनेदा्ा ने बम के इस स्वरूप क्र बासतात्मक घषापेस का 
सपास्तएकरच माना हैं और परम-तर्व प्रेम हो है, यह झाम्दिक कप में उत्म है और मह पस 
करी प्रभ्कता मौर कही प्रत्पण्त दापता है।" शासना कौ हीगे शृत्ति-स्वक्पता स्वीकार करते 
$ कारण इतका संबंध-स्नापत अपुचित लात पड़ा है। अम्तदृत्तियाँ ग तो तैतिक है मोर ते 
अनैतिक । बिरहानुमूति और प्रेप कौ टौप़ता को मानुपिक प्रेम का अध्यात्मीकरण नही मोना 
चाहिए। धृफीपरम्परम में मानबीय वृत्तियों कौ संतुष्टि को हुछ अगस्था्ों में शवस्मक 
परष्प उमझ्ता है। वरम-धत्त के स्वरूप हान के परचाश्‌ उससे विश्किल्त होते कौ तंभागवा 
#हाँ। दास्तविकता के लद्भान के कारस हो सांछारिकठा से मोह अर्थात परन-तत्व से विच्छेव 
पंसब हैं। शव बिरह परम-प्रिय के जिरूत के पश्चात होतेशालरा विच्छेद एवं तरगम्प बोड़ी- 
ता भही बल्कि ह भात्वरिक प्रेरणा ६ दितसे मिदतोटडष्ठा का शीणरेश बंप है। 
बापू के सनुछार बिरह $े कार भार्परिक पीक्षा लगी हैं. जोर यई पौड़ा जोंग को 'ैक़ाप 
दैठों है। दिशभ कौ अब्ति अस्तर के सछ को बहा कर अष्तर को ड्वियोपयोगों बचा ईंपी 
है।! इस बिखद कौ तुलना ईसाई धंतोंके डार्कनेस मॉड दि साइट! | अमाबस्पा ) है 
तही की जा सकती । प्रिप-मिछत कौ माब-मब्यता के शेब क्षपिक ही होत है, शौर अपरोश 
इएत एबं मिन की वह्ाओं के मध्य से एक ऐसी अबस्ता मानी जाता ई जिउमे अपूर् 
मिराशा प्ूष्फ्ता का अनु पद होता है। भानुपिझ पम्प से बिच्छेद होने के कारण इसमें गौर 





१ दिशेष विनरण के छिए हम्प--अमेरिकत घरन् बॉफ रैक्रिजस प्राइकाज्रोणी माय ६ में 
( एक्ट २क अतंजप्कंन ) गाए तिबंध । 


२. दापू दर जमाबै परद कौ दर अगामे जोब 


बीप जगाबे धुरति ढी पत्र पुरारे बीब॥-डा द भा (१) व्‌ ४२। 
ह बी या एअ१ पृ ४३३ 


रहस्यवादं ४६१ 


भधिक तीव्रता जान पडती है। यह निष्क्रिता और छून्‍्यता की दशा होती है अत उस 
विरहानुभूति से कोई समता नही जिसमें सिलनोत्कठा ही नहीं बल्कि चैतन्य की स्थिति होती है। 


विरह ही प्रियोन्मुख करता है अत विरह की लूगन अपेक्षित होगी।" छोकिक रूप 
“मैं जिसे विरह कहा जाता है कि उससे यह भिन्‍न है, यह एक प्रकार का पूर्वराग है, जिसमे 
वासना के शोधित रूप के दर्शन किए जा सकते हैं। यह आध्यात्मिक चेतन्य-जागरण का 
प्रथम सेपान हैं। इस अवस्था में विरह-निवेदन होता है। विरह की इस अवस्था के परचात्‌ 
हो विच्छेद का अनुभव होता है। यह विच्छेदावस्था नही, कारण वास्तविक विच्छेद कभी 
होता नहीं । क्षण-विच्छेद की अनुभूति मिलनोत्कठा को अधिक तीक्न करती है” अत इसकी 
अपेक्षा सतत मानता है। यह विरह अत्यत अपेक्षित है, आवश्यक है ।३ 


लोक-कल्या ण 


॒ देवोन्माद और ईश्वरावेश की अपेक्षा स्वीकार करने के कारण यह समझा जाता रहा 
हैँ कि रहस्यवादी साधना विशिष्ट व्यक्ति की अकेली उडान है एवं लोक-कल्याण तथा जन- 
भगल से उसका सम्बन्ध नही । यह सत्य है कि सन्‍्त इस ससार को “बिराना' कहता है, किन्तु 
इसके साथ ही वह सर्वन्न प्रम-तत्त्व की छवि के दर्शन करता हैं। उसका विरोध ससार से 
नहीं, ससार की सासारिकता और आम्नह॒पूर्ण मोह से है, जिसके कारण भोतिक सुख ही सत्य 
भदीत होता है और जिसके बन्धन मनुष्य के आत्म-विकास के बाधक है । शरीर महत्त्वपूर्ण है, 
जोवन आश्यापूर्ण है, सन्त ने मानव को चिर आशा का सन्देश दिया है। ईसाई सन्त जिस 
भेकार ससार से विच्छिन्न होकर पुन वापस जाते हैं, दिव्य सन्देश सुनाने के लिए, वैसा कुछ 
भयास सन्त नहीं करता । आवेश के क्षण भिन्‍न नही, सम्पूर्ण जीवव ही मगलरूमय मावेश से 
पूर्ण है। ससार मे रह कर भी सन्त सासारिक नही, जीवित रह कर भी सासारिक बर्थो मे 
जीवित नही, आध्यात्मिक होकर भी आधिदेविक नही । मानव की सहज प्रत्तिष्ठा का जो 
भयास आाज हो रहा है, उसका भावात्मक स्परूप सन्‍ती की वाणी में प्रस्फुटित हुआ । सगुण 
भक्त का विश्वास हैं कि मनुष्य भपूर्ण है, गुण वास्तविक किन्तु बाह्य है, आदर्श के अनुकरण 
धरा इन्हें प्राप्त किया जा सकता है और सभी में इन गुणों के प्राप्त और ग्रहण करने की 
नेमता भी नही । सन्‍्त का विद्वास है कि गुण वाह्म नही, वल्कि आन्तर है, सबमें विकास 
फ्री सम्भावना है, मनुष्य पूर्ण है, केवछ अपूर्णता की बारणा उसे पूर्ण बनने नही देती । वह 


>>... 





१ भेवरा लुवधी वास का, मोह्या नाद कुरग। 
यो दादू का मन राम सो, दीपक जोति पतंग ॥॥ -वही ३३, पृ० २३ 
९ कबीर देखत दिन गया, निस भी देखत जाइ | 
विरहिंणो पिव पावै नही, जियरा तलपै माइ॥ --क० ग्र०, सा० ३४, पृ० १०। 
विरह्य मेरा मीत है, विरहा वैरी नाहि। 
प्रिर्हा को बैरी कहै, सो दादू किस माँहि॥ा 
“ादा० द० बा० (१), साणी १५१, पृ० ४४। 


न्ज्ड 


झ्र्रे मध्यकादौद स्त-साहित्य 


मासब का असीम और अपरिसिय सवित का सल्देखबाहक है। उसका छोड मंयक् व्यापक और 
रासकी सीमा छद्दार है। 


भारत झौर पूरोौप कौ गिच्ार-बारा में मिराशाबादिता ओर शाशाबादिएा का जम्तए 
देशा बया हैं। नियृत्ति दौर प्रगत्ति का छबह कूमा कर इस सा्तों पर बपप्य करने कौ भौ 
बेष्टा होती रदौ है। देवोस्माद और ईस्वरादेश की अर्जा कर इस्हें इस छोक के अतिरित 
परडोक कौ चित्ता क्रमंगाडा मी कहा गया है इस प्रकार इतकौ मैतिक बाएणारं में अनास्‍्तवा 
प्रकट ढी पई है। झस्त मिराशागारी महीं प्राणि-्माष को आध्या का सल्देश देगेवाला मातगीर 
महत्ता का प्रद्षिप्मपक वियपस्ताजादी सह हो सकता । प्लोक-मंगछ की मावता का दिएछार 
बह तहीं करता झोक और प्माञ की स्याप्ठि और सीमा को उसने स्पापक अब॒ष्य बनाओ है। 
भौतिक साइनों को बह तुच्छ सभझठा है, सांसारिक ऐस्वर्य को महस्वहीम मानता १। जो 
पिडे सोई बहांडे' का सिद्धात्त स्वौकार करनेबाडु प्राशि-मंपक्ष की भािता से विच्लित! कैसे 
रह सकता है? हाँ उसकी कल्यापकामता उदारता तहां आत्मा कौ सहज मेबहसय स्टोति 
है। मातभ-मात्र के प्लिए उसके समीप अस्ौग आशा है, उसकौ साभना माज व्यक्तिमत रहीं 
समौ उस मार्ग कै पपिक हो सकते है मनुष्य के छिए गह ऐसी छ्वतल्थता उपन्रम् करता है, 
थो उठ वास्तविक महत्व दे सके | 


शहस्पयाद ओर घस 


रहस्पबाद का उद्भव भम-हम्मदाय के 8छेत्र में हुआ है मतपि घर्म कै साव श्रमशौता 
अबगा जिरोष कर बह चछता रहा हैं। थोभिस्दाभार्य के अनुसार रहस्पबादी मूख्तया 
व्यक्ति है किस्मु उसकी थमता का गृछूलोत इृदम और छपासना मे है। बैयम्तिक पारणा है 
बिरड उम्र्म धार्ममौस माजताएँ है ।" 


पश्चिमौष मूरोप के रहस्पबाद के दसत और जासिक विार्री का पहरा सम्जाध अध्दर 
दिए ते ईहाई बर्म के सप्पकाछीत स्वरूप के साथ देखा है (५ पार्चात्प छेखका ने रह्स्पषार' 
को पर्म का मर्म झबभा मक्ति-सद्य मा प्रेससथ माना है। आचार्य श्रुक्ड मर्मित को धर्य का 
हृरुमपक्ष मानते ६। “कुमोर' और अस्प सम्तों को कम-बेश अन्दर के साथ--बम-धुजारक कहा 
जाता ई, जिन्होंने हिलू-मुसक्रभात कौ एकसा का प्रयास किबा। इस प्रकार मुस्डिम प्रभाव 
दिखला कर रहस्मात्मकता के क्षिए युजाइस भी कर दौ गई है। आशुतिक युय में रहस्पात्मकठा 
क जाभार पर बिस्ब के प्रमुख धर्मों के संस्देय मर समस्थय की थेष्टा हुई। सारतीय राज 
लीपि की बहुमु्ी धाराजों के उार्जस्प का प्रयास सौ इस प्रकार किया है। धर राषाहत्का 
बैते बिचाएक इस मठ के पौपक ई। रहस्प जाबठा की समता और अभिष्यक्ति कै माध्मम कौ 
मिल्तता स्वीक्षठ होठौ रहो ईं। इसके विपक्ष में मारत के अनेकासेक पच्चितों की प्रति 
दश्चिग कौ खाधिमौधिऊ पस्पत्ा एवं भारत की बर्म-दखत-सावता-भारा के रहस्य को समान 


१ दि मेटाप्यिबिक्स जॉक मिस्टिशिम्म प्‌ १३३ 
ए हि एसेन्णियत्प ऑप् सिस्टिसिस्म पू ह। 


हि टी है कि 5 पद 


में अक्षम रहेगी । मनुष्य को वृत्तियाँ काल, देश, इतिहास और भूगोल़--धर्म और समाज का 
अपयान स्वीकार नहीं करती । साम्प्रदायिक धर्म को कट्टरता और तज्जन्यहीनता के भावों 
का विरोध सन्त ने स्पप्ट किया हैँ किन्तु प्रकृत अर्थ मे कबीर धर्म-सुधारक नही और न किसी 
पम्पदाय की स्थापना उन्होंने की । सनन्‍्तो के आस-पास श्रद्धा-विजडित भक्‍तो का समाज जुड 
गया था किन्तु न तो उन्होंने घर्म-सुधार करना चाहा और न कर सके । मनुष्य के प्रकृत घर्म 
की ओर मानव-मात्र का एवं विशेषतया जिन्हें पौराणिक धर्म अपनी सीमा में वर्जित कर चुका 
था, वैसे व्यक्तियों का ध्यान उन्होने आक्ृष्ट किया । सन्त की चेतना साम्प्रदायिक बन्धन 
स्ोकार नही करतो। 


धर्म-सुधार से अधिक उनका ध्यान उन सामाजिक रूढियो पर था, जिनके कारण 
पर्म-साधना पर उन्हें स्वतन्त्र अधिकार नही रह गया था। पापाण-प्राचौरो की सीमा में आन्न॑द्ध 
जड़ देव-विग्रह को उपासना[ का अधिकार नही माँग, देव और देवर को उन्होने मुक्त जीवन 
ओर जगत्‌ में प्राप्त करने का प्रयास किया । सर्व साम्प्रदायिक रूढियो से मानव-मात्र को मुक्त 
करने का प्रयास सन्त करता है। हिन्दुत्व कोई सघ-बद्ध धर्म-सम्प्रदाय नहीं, नाना प्रकार की 
“मे साधनाएँ नाना स्रोतों से आकर विशाल सगम बनाती रही हैं, आस्था की एकता भी. 
उवश्यक नही, इस धर्म का वैज्ञानिक अध्ययनोपयुक्त कोई निश्चित स्वरूप नहीं। आधार को 
आआपकता, अनेकानेक घाराओ-उपधाराओो के सगम-समन्वय और मान्यताओ की विभिन्‍नताएँ 
हिन्दुत्व को अन्य सघ-वद्ध घर्मो से भिन्‍न करती हैं अत सास्थिक सघ-सम्प्रदायवाले सुधार की 
बेक्षा हिन्दुत्व में नही रह सकतो | नानक ने सम्प्रदाय खडा किया और उनको दृष्टि इस 
सास्थिक प्रतिष्ठान पर अवश्य रही किन्तु नानक नैतिक रहस्यवादो हो हैं । सन्‍्तो का लक्ष्य 
पामिक सुधार की ओर नहीं था, उनको साधना वैयक्तिक थी, व्यक्तिगत थी किन्तु उस पर 
सेवका समान भाव से अधिकार था। 


रेहस्पचाद और काव्यात्मकता 

रहस्यवादी साहित्य में कल्पना की उडान, आलनन्दोल्लास पूर्ण भावना को अभिव्यक्ति 
वे कलात्मक रूप-विघान देने को चेष्ठा तथा साकेतिकता-प्रतीकात्मकता प्रचुर भात्रा में प्राप्त 
है । मिस्टिसिज्म का मौन ( जिण॥ ) के साथ सम्बन्ध रहने पर भी पहुँचे हुए रहस्पवादी 
भाव और भापा के घनी रहे हैं । क्रोचे की ध"रणा इन पर घटित होती है कि प्रज्ञात्मकता ही 
अभ्निव्यवित है, अभिव्यवित ही प्रज्ञात्मकता है। जर्मन और ईरानी रहस्पवादियो मे केवल 
व्यमयी भाषा का प्रयोग ही नही किया वल्कि नूतन काव्यात्मक शैली का प्रयोग भी । ईरान 
का रहस्थवादी काव्य अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है और प्रसिद्ध कवि सनाई, उमर सैयाम, ख्मी, 
'ब्सतरी, हाफिज, जामी आदि रहस्यवादी भी हैं। सख्पात्मक और साकेतिक भाषा का 
कलात्मक प्रमोग इस साहित्य में हुआ है । हु 


भावना और विचारों की अभिव्यक्ति सत-साहित्य में हुई है, उसमें जो-उवानेवाले वर्णन 
हैं। आनन्दोल्लास की पूर्णता है भावना की सचाई, गहराई और व्यापक तीव्रता है किन्तु 
कलात्मक स्वरूप देने की चेष्टा नही और न कल्पना की विशद उडान ही है । सूक्ष्म भावनाओं 
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को स्पूस ढप देने झौर लौढ़िक छरूपकों एवं संकेतों द्वारा कमिम्पक्त करने कौ चरेए्ठा अगप्य 
है। संभ ते यह अमान्य कर दिया कि अनुमृति को तीव्रता और संबेइनपीछता के छिए कस्ाना 
और कहात्मकता का कृजिस परिघात चाहिए हो। मास्य अर्पों में संत-काम्य कछारमक मोर 
काम्पात्मक भहीं | इस प्रश्न पर झग्मत्र सबिस्तर विद्यार किया गया है । 


सहद शौसपूर्ण जौर सरस संतोषमय बीगत को कामना सांसारिकता का विरष्ड्ारपृष 
एं जीबन को सहज-स्वकूपदा का सरय संत-काम्प में प्रजुर माता में प्राप्य हैं! दिपी प्रकार 
है रद्बेगवेंद्र से उद्ेक्तित होता संत तहीं चाहता शान्तियाद कौ पृण प्रतिष्ठा उसके मईाँ ६। 
धंत बिरागौ है, बौतरामी है किन्तु जैरायौ तहीं। ध्यात-भारणा और सापता की अपेक्षा बह 
स्वीकृत करा है किख्यू योग की शरीर-पौड़क आसत-मृत्रामों को महीं। उसका छद्देश्प परम- 
तत्व के साथ एकास्त अभिन्‍्वता-स्थापन है शौर मह रूमिस्तता-स्वापत चेतस बैयमितक और 
पूर्ण है। गह बौद्धिक छौर भौतिक अमत्कार की इच्छा गहों रखूत[,) उसके धीवन कौ बेदता 
पौमिद और संदुचित गई रह जाती उसको चेठना का शेत्र गिस्तृढ हो बाता है, उतका 
म्बक्तित्ष इस प्रकार छष्डित तहीं होता गर्कि पूषत्व-प्लाम करता है। रहस्पषारी गई है, 
कारण रहस्प कौ चर्चा माह तहीं करता बल्कि छौबन में है बह पूर्णता क्री मनुमूत्ति प्राप्य 
करता है। यह द्रिपा और सकौच-होत पूचता है। ऐसी अबस्षा में मनुष्य ही पृथता ईं 
अनुभूति कौ एकात्सता ही पूर्णत्व है, गह पूथ है और उसके पाप ही सम्पूर्ण बगद्‌ भी । 


जिस रहस्पारमकता से रहस्पबाद का शद्मम माना भाता रहा है, उपके प्ाष परम 
तत्त विरपेश सत्य की बगुमृत्ति का पूष सामंजस्य नहीं हो पाता। संतके फ्रिए मो 
परौक्ष एत्ता बौर म॑ अम्तमूत सत्ता ही दृष्ध बधवा गोप्प है, जौर ते आरम-तत्त्व ही। पहि 
हजर के किए कोई रदस्प है हो बड़ा सीमा और सरछ य्रोप्ती पुर! (छाए रहस्प ) है। 
रैदाप कै बगुसार इसमें कुछ भी गोप्प शदवा बुप्त महों समी तो इसे श्यष्ट रूप में हो बागते 
है।* पंयाए मतुष्यों कौ अबद्देलना पे इसके घेर को फ्िपाकर रखने और रहस्पपूर्ष कहते की 
चेष्टा होती है। अरतदान के अनुसार अत" इस भेद को फ़िपा कर रखमा चाहिए और किी 
सै इसके रास्बस्प में कुछ कहता उचित सही ।९ इतना जरूर है कि यह अनुम्रर धर्मों मैं प्रट 
गही होता हो मो गहों सबता। बेहौ इसे जानता है जिसने स्वयं अनुमब डिया है।? संत 
समस्द मेद को जासता है और उसी कारण बाह्य भेव ते टृर रह कर आस्तरिक एकता स्‍्तरार्पित 
करने में बह मर्म्थ हो पाता है। 

संत के समझ दो प्र ई सामार्य क्रमता और तिम्तगृत्ति मनुष्यों के क्लिए इप अगुभद 
हा हार उश्मुक्त करता छोपों की सागमा का बापरण और इसके क्षापार पर आचरजका 





१ बड़ रैदास माह गोप रद्टदी जाने सद कोई । --१३ था पद ७ पु९। 
२ भेद छिपाई तो पत्त पाये काट से सहि कटिये |--च बा (२) पह१७ प्‌ १२९ । 
३ सीचे छोपस बरि रहुउ के लागत पघटि माहि। 

गमरण सेहठ पौड एव डिगौ रपाषडु वाहि॥ >-सथ॑ के सक्ोकु २१४ ॥। 

अगपठ ए॥ि बैग देशिया औैराणीजह़ बिनु है असभड़ होइ बचांहब ।--बहौ मा ८॥ 


रहस्यवाद ४६५ 


निर्माण । दूमरी ओर वाह्मयाचार के पोषक इनका विरोध कर रहे थे, ऐसी अवस्था में इन 


फ् 


हैपनेवालो से अपनो साधना और अनुभव को छिपा कर रखने की समस्या भी थी। इन सतो 


पर हसनेवालो का अभाव किसी युग में नही था। अत एक ओर वह इसे 'सोझी गुर! और 
केसरी ओर “गोप्य” कहता है । 


रूढ़िवादी रहस्यवोद का प्रारस्म 'माइ गाड ! माह गाड व्हाट आर्ट दाउ ? ऐंड 
हाट ऐम आई” ? से होता है ओर अभिन्‍नता-स्थापन एवं अनुभूति-पूर्णता के क्षणों में इन 
भश्नो का उत्तर दिया जाता है। सत के समक्ष यह प्रइन नद्गी, वह परम-तत्त्व को जानता- 
हैचानता है। वह सत के लिए अज्ञात और अव्यक्त नही अज्ञेय, अज्ञात अथवा अव्यक्त भले 
हो। वस्तुत वही सत है जिसने जीवन और जगतू, व्यष्टि और समष्टि, जीवात्मा और 
नत्मा के वास्तविक स्वरूप को पहचान लिया है और ऐसा परिचय मूर्छा अथवा उन्माद के 
जेणो में नही होता । सत रहस्य का जिज्ञासु नही, बल्कि रहस्य-मर्मी है, मर्म को पूर्ण मामिकता 
'ीप पहचाननेवाछा । इस मर्म को पाना कठिन नहीं, किन्तु सत दु खी है कि सूक्ष्म किन्तु 
व्यापक और व्यक्त सत्य को मायिक और मायिकता में आबद्ध जीव पहचान नही पाता । 


रस्यदादी-पद्धति 


प्रत्येक रहस्पवादी एक-दूसरे से भिन्‍न है। नानक और कबीर के व्यक्तित्व में अन्तर है। 
पादू में जो भावात्मकता, भावोद्गक है वैत्ती तरलता कबीर में नही । जो निरछल समर्पण रैदास 
की बानियो में भाप्त है, वह सुन्दरदास की कलात्मक रचना में नहीं। नाथ-पथी परम्परा की 
गतनी प्रगाढ चेतना कबीर अन्तर्भूत करने में समर्थ हो सके थे, उसका अभाव ही परवर्ती 
पम्प्रदाय में दीख पडेगा । बाबरी साहिवा की-सी उद्दिगनता सहजोबाई में नहीं। भावोन्माद 
ओर भावावेश को बह अवस्था इनमें नही जो सूफी रहस्यवाद का प्राण हैं। मनोवेज्ञानिक 
स्थिति और सास्कृतिक चेतना के कारण विभिन्‍नता अनिवार्य होती है। रहस्यवाद की सभी 
भूमिकाएँ और अवस्थाएँ प्रत्येक रहस्यवादी में उपलब्ध नहीं होती और इनके सबघ में कोई 
पामान्य प्रणाली निद्चित नही की जा सकती । 


आत्म-शोध की अवस्था में अपरोक्ष अनुभूति नहीं होती, उसके योग्य और अनुरूप भूमिका 
>वश्य उपस्थित करती है । आत्मशोधन सप्रयास और आयास हीन दोनो हो सकता हैं किन्तु 
"ते इसे प्रयासकृत नही मानता, प्रारभ में चेतना जागरण की भूमिका के रूप में इसे स्वीकार 
मेवेश्य करता है। इस अवस्था में एक अननुभूत सतोष और अभूत अपूर्व शान्ति मिलती हूँ । 
भेत अन्तर की आरसो को मलू-मरू कर घोना चाहता है, कारण मलिन आरसी में रूप का 
सैष्ट प्रतिफलन नहीं हो सकता । वैराग्य भी रहस्पवाद नही और न रहस्पात्मकता की 
आवश्यक भूमिका हो हैं। ध्यान सचेष्ट क्रिया-कलाप है, उसमें समस्त वृत्तियाँ एकाग्र होतो 
। सत को चेतना सहज ही इस स्थिति में पहुँच जाती हैं जिसमें जीवन का प्रत्येक व्यापार 
व्यानजन्य और अनुभूतिगम्य प्रतीति वन जाता हैं। मिलनोत्कठा ही इस स्थिति में घ्यान- 
गरणा है। ज्ञेय, ज्ञाता और ज्ञान, प्रिय, प्रेमी और प्रेम की प्रिधा स्थिति का एकीकरण इस 
ति में होने लगता है, पूर्णतया एकीकरण जिसकी चरम स्विति होगो। परवर्ती सत-साहित्य 
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में प्रिय-समायम दौ पूर्णता अधिक परिसशित नहीं होती । गुद-माह्यस्य कौ प्रतिष्ठा के बयरण 
संदुमृद कौकिक और खफ्तौकिक हुए प्रारंभिक अगस्पा में कौझिक में अदऔरिक की स्पापता के 
कारण अन्दर भा गया। अद्ोकिक के छौकिक प्राकटय सौर प्लोकिक में सढोकिकता कौ 
स्थापता के कारत उत्पन्त होसेगाढा बिमेट स्पष्ट होते रूगा। प्रिय प्रेमी और प्रेम के घिसन 
कौ जगस्पा में शत- अन्दर आा मया। मह लितेणी बिभिमन तीन बाराजों का संबम रहीं 
शल्कि एक ही तत्व की बिभित्म स्थितियों का एकीकरण है, पूर्भठया मिसत है। 


सम्तों की रहस्पात्मक कोदियों 

झामास्प वृष्टि से संठों की रहस्यात्मक़ कोटियों की 'बर्चा धंघव है। तामदेग में एाया- 
जि स्तरों इसकौ भिल्लठ़ा और इस मिस्तता दो ब्पर्षता श्प्ट झूप में भाई है ऐसी भगवा 
में एक सामामिद्र अबबा छोक़ात्मक रइस्‍्पयाटी माताजा सका है। बोगाहमक अनुभूति 
खबबा अगुपृति और बोब-पक्ष के समोक्रप के कारण कुमौर में आतात्मक अबधा बौद्धिक तौ 
भई्दीं बल्कि बोपात्मक अनृमूतिबारी झबबा वितत-प्रधात रहस्यबाद देखा जा धकता है। गोत्र 
जाचरधबादी अधिक है। मादात्मरू रहस्यवाद दावू में स्पष्ट है लो ूफौ।७माुय मा एफ 
पहुँचने रूपणा है। रविरात्त में सप्केपपूर्ण रहस्पभाद प्रकट दौठा है। गिक्पर गुस्मों शिशेपकर 
पुदद गोबिर हि में कमबादी रहस्पबाद के रत डिए ला सकते हैं मिप्के झगुसार स्पाइदारिफ 
मनुष्प ही शाइए है । 

रह्ट्पषार के तत्व और स्वकृप कौ विभिरा और उनड़ौ विमभिम्त स॑र्तों में प्रतिश 
दैखकर इस प्रड़ार का भरकिरध ढ़िया जा सभ्यता है। गणठौ घंढों के विमाजत कौ भेश 
राणाड़े ने को ६।९ ऐसा बर्पीकरथ सुनिधाजनक होने पर भी बास्‍्ठगिक नही होता कारण 
तत्त्व बिशिउम्त गहीं. एक तत्व ढरौ प्रभागता अप्य तत्यों के अभाग का थूचक हैद्वी बरिंक 
विभिस्त तत्व एक दुतरे में अम्ठमृत हो णाते है भौर इस प्रपपर समम्बित झव नें हो प्रषट 
होते है । "शोर में माषरण कौ पढित्रता है छो भाषात्मझता भी । ढाठ क्रो माजारमकता में 
मोबास्मगठा गा विस्तार पी गु्ररात का बोप-यरा आवरब को अपेसा और अनुभूति |; 
अभिवापठा को स्वीकार करता ६। लंसमदेय का सामाजिक स्तर कमीर में शबिक रपट हुंडी 
है। मगिपों के एाइतारयक रष्स्पढाद का स्वर इस संता यें तीप्र बढीं। सोषियों ही इज 
छापनों वा संशार धश्तिम ऋद्ठी बौ स्वफपता के कारण सहों। यौविक हिपाओं एएं उसके 


कुछ ते संत परिवधित हैं और सोसियों हे भछतता प्रतियारत करने के लिए एरदी गी पस्शाषत्यो 
मैं प्तर दे है।१ 





है. इह्श--पाजीष्ट इच्यित मिरिसेस्िंग्स ( जित्टिसिग्ग पद बढ़ापपल ) ) 
३. सूंड शोगि इइडा बहिगोड़ी प्रा प्रस्ट बौबाल रे । 
[तिंदा इट हजू सौजर अपना सापु करए आजाल है 
बैग शागू क्रमावह ओोषौ। छा जा सरंशणु बृतजुति माषौ ॥ है ॥ 
धुर्ति विजूति बढपर छपु्वी तिंदी शुरुति जिल्लाई। 
कर बाज हिएउ तजि हज री संग भी [कपुरी बजार 8 २ ॥॥ 


रंहस्यवांद ४६७ 


आत्म-शोघ, अत्तर्ज्योति का जागरण, विरहानुभूति और तज्जन्य उद्देग, आशा और 
वाकाक्षा की तीत्रता, मिलन की पूर्णा और तद्विषयक आनन्द की भावात्मक उपलब्धि आदि 
क्रियाओं को सन्‍्तो ने ग्रहण किया है। ध्यान-धारणा और सहज साधन का भी विवरण है। 
खि्ती साहित्य में सहज-योग का स्वरूप बदलता गया और कुछ पन्यों में यौगिक क्रियाओं 
गे विस्तृत विवरण दिया गया | आगमनिगम बोध में षट्चक्र वेघन की प्रणाल्ली और योगिक 

का सविस्तर विवरण है । 'भेंवर गुंजार' ने गुरु-माहात्म्य का इस सम्बन्ध में विशद 
पर्णन है । इस परवर्ती साहित्य के आधार पर योग-परम्परा की चर्चा अधिक उपयुक्त नही । 


रहस्यवाद के विभिन्‍न अर्थों की चर्चा हुई है। ब्रह्म के स्वरूप अथवा यौगिक साधना 
के कारण सन्‍्तो को रहस्यवादी सिद्ध नही किया जा सकता। सुफी-अ्तीकात्मकता का अपेक्षा- 
“ते अभाव इस साहित्य में है, न तो इनकी कल्पनावादी भावुकता है और है आवेश और 
हो के क्षणों में साक्षात्कार करने को उत्कष्ठा और लछाहूसा। यौगिक क्रियाओ द्वारा 
अलस्थ और अन्तर्गत परमतत्त्व को उपकृब्धि-सम्भावना के कारण भी इन सन्तो को रहस्य- 
दी नहीं कहा जा सकता । सन्त स्वप्ल-द्रष्टा, आत्मवादी और पूर्णतया विवर्तवादी भी नहीं । 
पपर्म अस्पष्ट आधिदैविक भावनाएँ और घारणाएँ नही । परम-तत्त्व उसके लिए गुह्य, गोप्य 
भोर रहस्य नहीं। वह अपनी साधना को भी गुह्म अथवा गोप्य साधारणतया नहीं कहता । 
“वार का रहस्य भो वह पूर्णतया जानता-पमझता है। रूढि और सम्प्रदाय को मान्यताएँ 
सतत स्वीकृत नही । मान्य अर्थों में सन्त दार्शनिक भी नहीं और न तर्क॑ एव वाद के प्रति ही 
“सका भोह है। अज्ञात शक्ति की जिज्ञासा भो उसमे नही, प्रारम्मिक जीवन में इस जिज्ञासा 
सामान्य दर्शन सम्भव हैँ । चित्त-विक्षेप अथवा मादक-द्रव्य सेवन द्वारा क्षणिक आवेश की 
पृष्टि का भी आवेश उसमें नही और न लछोक-कल्याण और जोव-मगल की धारणा का उसमें 
भाष ही है। जिस मानसिक विकृति की चर्चा कुछ मनोवैज्ञानिक करते रहे हैं उसका भी 
“गाव हो सन्त-साहित्य में दीख पडता है । 
भव की तीब्रता और पूर्णता, एवं इसके द्वारा परम-तत्त्व के साथ समरसत्व की 
स्पापना उसे स्वीकृत है। इस अनुभव को सन्त केवल महत्त्वपूर्ण नहीं मानता, बल्कि पूर्ण 
मे शणिक भी | अप्डरहिल की परम-सत्य के साथ मिलन की कला इन सन्‍्तो के रहस्पवाद 
मे है। कमर अथवा विद्योष मात्रा में समरसता की प्राप्ति अभिव्यक्त हुई और सन्त इस सम्मिलन 
7 आस्था भी रखता है। आचार्य शुक्ल के अर्थों में सन्‍त रहस्यवादी नही और न दास की 
परिमापा ही इनके लछिए अधिक उपयुक्त होगो । व्यवधान-रहित, निइछल और स्वार्थहीन प्रेम 
भामाणिकता, और अगूढता उसे स्वीकृत है, योगिक क्रियाएँ मी उसके लिए व्यवधान हो 


तक वौद्धिकता इसी प्रकार का व्यवघान है। व्यवधान और वाघाओ की सीमा का 
भर कर परम-तत्त्व के सहज ओर अपरोक्ष दर्शन में सन्‍त का विद्वास है और इस दृष्टि 


पेन्त रहस्यवादी हैं । 
७ 





पंच तनु हू हिरदे राखहु रहे निरालम ताडी। 

फेहत कवीर सुनहु रे सतहु घरमु दया करि वाडी ॥३॥ -स क , रामकछी ७, पृ १८२। 
१ लेखक की हस्तलिखित प्रति जहां तक इन पक्तियो के लेखक को क्षात्त है, यह पुस्तक 

बभी तक अप्रकाशित है। 


आनन्द का अन्वैषण 


राम भगतु रामानन्द जाने । पूरन परमानन्द बखाने।|। 
--आदवि-न्ग्रथ । 


ऋाननद का झनन्‍नेंपरा। 
+ै 


बहिजंगत्‌ मानवीय आफाक्षाओ और इच्छाओ की सीमा और व्यवधान है, मनुष्य की 
रेज्छाएँ कभी पूर्ण नही होतीं, पूर्ण होकर भी अपूर्ण रह जाती हैं । व्यवितत्व-निर्माण में 
उन्तवृत्ति ओर बाह्म जगत्‌ के विरोध का आधार है, यह विरोध हो चैतन्य चेतन-घारा को 
गति देता है। प्रारम्भिक अवस्था में लक्ष्य अस्पष्ट हो रहता है, क्रमश लक्ष्य स्पष्ट होता जाता 
है और उसी क्रम से इस विरोध के प्रति मनुष्य में सजगता आती जाती हैं। कवि अपनी 
भावना को अभिव्यकत करना चाहता है, शब्द उसकी सीमा बन जाते हैं, कलाकार अपनी 
बाद सौंदर्य-भावना को उपयुक्‍त मूर्त्त स्वर्प नहीं दे पाता, सुख के अन्वेषक को सुख के 
पपकरण तो मिल भो जाते हैँ किन्तु सुख और तृप्ति नही, एवं समाज-सेवक समाजगत उदा- 
सीनता, तटस्थता और अज्ञान को दूर नही कर पाता । वस्तुत इस विरोध के कारण उद्देश्य 
में अधिक स्पष्टता आती है और मनुष्य को सदा समस्या रही है पूर्णता प्राप्ति की, आनदो- 
पेलव्धि की । आनन्द के स्वरूप, उपलब्धि के साधन और तज्जन्य मवस्था सम्बन्धी घारणाओ 
में अन्तर है, इसके घनात्मक और ऋणात्मक दोनो स्वरूप है और उपलब्धि के साधनों में वस्तु- 
भाप्ति से वस्तु-त्याग तक की घारणाएँ अन्तर्भूत है किन्तु मनुष्य की वास्तविक समस्या है आनद 
के अन्‍्वेषण और उसकी उपलब्धि की । 
अऋणात्मक सुख 

प्राचोन काल से हो विचारको ने देखा था कि ससार में दुख और वलेश का आधिवय है 

ओर जआत्यतिक इच्छा रहने पर भी किंचिन्मात्र सुख प्राप्त नहीं होता । औपनिपदिक ऋषि ने 
परिरक्षित किया था कि यह ससार घृणा के योग्य है क्योकि इसमे किचिन्मात्र सुख नही । 


घ्ज्२्‌ मध्यकाद्लीत सम्त-साहित्य 


यह केवल दुःश रूप है, जौब बटीयंत्र की भाँठि उसर तीचे अइइतिश फ़िर करता है।' 
बोसदशन झार्ट्पतिक पु शादी है पु ही आय ( रत्तम ) सत्य है। छर्म मोगुश है भरा 
भीगुश है स्याधिभी दुस है, मरप भी दुख है अप्रियोंका सयोयदुश्य है, प्रि्रों का 
बियोग भौ गुल है, इच्छा करते पर किसी ( बस्यु ) का तहीं मिखना भोडुस है। * इस 
संसार में महामारतकार के अगुसार सुख की कपेता दुख का शाविक्य है।? गीता मौ 
मनुष्य-भीजम को बशाष्यत और दुआ का आारूभ तपा अनित्य और धुलरहित मानता है!" 
अख्तिम भू शद परिमापा के कारण अस्त में सु के त़ हो थाने के विचार से सुझ्षानुभूति 
शऔौर सुख पागे की छाम्रसा के कारप अपवा भुनवृत्तियों के गिरोध के कारण प्रप्येक बत्तु 
वियकियों को यु खदामो शाठ होती है।' दुछ के कारणों में बाह्य बयत्‌ का विरोप पत्तु्ओं 
की जनिष्यता और बुर्ा-स्वकूपता और इसका जीमत में शाधिक्य परिछ्ृशिर्त दिया बया है। 
हपबात्मक सुशवादी दु ल-स्वकूप्ता से मुक्ति को दो सुख मातता है। 

जीवन की इस दुःख-स्दकप्ता के कारण सुख का माप्रह और जपिक स्पष्ट हो जात 
है! मनुष्म की छारी प्रधृत्तियाँ मात्र सु के छझिए है भौर गर्म अर्थ काम का इसके बधिरित 
और कोई मत्प फक महीं ।* सुख दो हार्र्शसिक कासला के कारण मनुष्य कौ 'बेतता सभाव 
के प्रति अधिक सजब होती है। पु का कारण मात्र अमाव तहीं बल्कि जमान की भैतता है। 
अमाज के बार प्रकारों का बर्भग पंच-प्रंथी में बामा है--प्रागमाव प्रध्ब॑ंघामाशअस्जो्पामाव 
एवं अत्पंदामाव ! अमार्यो से जान पाते क्रौ चेष्टा सनुष्य सदा से करता आामा है ।* बमाग 
डै कारण दुख है बत' शमान पे भा दुछ से नाव भाद का प्रहण आदि बारणाएँ बनती है । 
जता सृष्टि के प्रारम्भ से छेकर आज तक के मनुष्य कौ समस्पाएँ रही ईं--सुख प्राप्ति प्राप्त 
गुप्त को बृड्ि बु्य पे जाल मबजा कम करते की पेटा ।* 

पुछ से सभी युली नोए उठि्त होते है और सुख दो इच्छा सभी मनुष्यों को है। 
जात्पतिक दुख से भाव और ध्ास्यंतिक युक्त कौ प्राप्ति की बारणा के कारस शो विषार 
दाराओों का उद्गम हुआ । सुर को दृरू-मिमृत्ति स्टरुप मासनेदाकी दिकयार-बारा जिसका 


झंदोम्प ( रत्तरा्ड ) ५१ ८। २ बितय पिटक महावस्ब १।॥६ पृ <!ै। 
सुवादूबहुतर दुख जीजिते तास्ति संप्रय' |--महामा शां २ ५॥६। 
दुःखाप्पमप्ताएबतम्‌ । “मीठा ८।१५। ५ बअनित्वमसुर्ल ( गीता ९॥१३ )। 
परिणामतापसंस्काएदु लैयुनगृत्ति शिरोबाकष्च पु शमेव घबविवकित' ॥। 
>पात यो मू २१५। 
७. दह पल अमुध्मिश्य छोड़े बस्पुप्रदुत्तय' सुसार्भभमिपौयस्ते । महाए पर्र जिगयफर्स गिधित 
शरमास्ति | “महा भा प्ां १९७॥९। 
<. अशप्ण भार सोई सह्टिराम । प्रास प्रस्वंत अस्मोग्प जाग। 
अर्पस्ता शहि सात अजाद। अख्याम्य कोरये आपू अमान || 
्य प्र ग्रभष्िगार श८१९ पृ ४३२॥। 
९. जौग बुरी भाहै एूटल महू जिपि करे शषपाय | -प पं पंजषोश्च पूरे रे४। 
दह्रम्प--सौता रहस्प पृ ६४। 
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रे 
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प्रधिक गहरा प्रभाव बौद्ध-दर्शन और उससे प्रभावित घर्म-साधना और सम्प्रदाय सगठन पर 
रहा, दूसरो धारा धनात्मक सुखवाद को है । विचारको ने पूर्वागत आर्यों को दु खवादी और 
पखर्त्ती आयों को आनन्दवादी माना है। आनन्दवादी भार्यों के प्रधान देवता इन्द्र हैं । भर्थ, 
धर्म, काम भर मोक्ष चार अपवर्ग भारतीय चिस्ताघार में स्वीकृत हैं। भर्थ, धर्म और 
फाम-मूलक होने के कारण प्रधान हो जाता है। अधिकाधिक सुख की प्राप्ति और दुख का 
वात्मतिक अभाव जीवन के सदा लक्ष्य रहे हैं और इनके सवध की विभिन्‍न घारणाओ का ही 
काल-क्रम से विकास होता रहा हैं । 


पुख के स्वरूप : आधिभौतिक सुख 


वैदिक साहित्य में भोतिक सुखवाद से लेकर आध्यात्मिक आनन्दवाद के बीज प्राप्त 
है। सुख ओर आनन्द का यह अन्तर उत्तर विकास का सूचक है । आननन्‍्दवादिता के पर्याप्त 
पकेत रहने पर भी आधिभौतिक सुख की कामना अत्यन्त स्पष्ट है। दरिद्रता को दान विरो- 
पिनी, कुशव्दावलो, विकट-आक्ृति एवं क्रोधनी तथा वृक्ष, लता, शस्पादि का अकुर नष्ट करके 
दु्िक्ष लानेवाली कहा गया हैं और उससे समुद्र पार जाने की प्रार्थना की गई है।”? घन के 
छिए अग्नि से प्रार्थना है। देवताओं से आयु बढाने और चिरजीवी करने की प्रार्थनाएँ हैं ।* 
तो वर्षों तक जीने, सुननें और वलहूवानू वनकर जीवित रहने की कामना प्रकट की गई हैं । 
तुझे से रक्षा प्राप्त करने और सभी कामनाओ की पूर्ति के लिए वैदिक क्रषि कम चिन्तित 
गहीं।१ सख्या ही शक्ति थी, अत भार्य सतति की कामना रखता था। जीवन का सुख- 
पप्नोग ही आर्य-करपि के जीवन का घ्येय था। 


चुखवाद की दो धाराएँ प्रवाहित हुई , वैदिक धारा नैतिक, सकुचित, सामाजिक अत 
मर्यादित रही। दूसरी घारा अमर्यादित, अवाघ ओर व्यक्तिगत रही। नैतिक सुखवाद 
अक्तिगत स्वार्थ की पूर्ति के लिए सामाजिक सामजस्य की भूमिका को अनिवार्य रूप में स्वीकार 
रिता है। स्वार्थ-साधन के लिए सधर्ष से अधिक सतुलन और सामजस्य की अपेक्षा होती है, 
नेत वेदिक ऋषि केवल मृत्यु को दूर भगा अमरता की चाह ही नही करता, मात्र सौ 
पपों तक जीवित रहने की आकाक्षा ही" नही पालता, अपनी सतति की कल्याण कामना" 
फोही श्रेयस्कर नहीं समझता वल्कि चाहता है कि समस्त ग्राम के लोग स्वस्थ और नीरोग 
रहें? एवं दिव्य जल हमारे कल्याण के लिए बरसे, सम्पूर्ण ग्राम सुखी और सम्पन्न हो । 


सुखवाद की आत्यतिकता और वैयक्तिकता के दर्शन चार्वाक मत में होते हैं। सुखवाद 
की इस घारणा को आर्य अथवा आर्येत्र घारणा की सीमाओ में आवबद्ध नही किया जा सकता | 





१ ऋक्‌०, १०म मण्डल १५५ सूक्त १-२-३ | 

है वही, १०॥१३७॥१ और १८९२ | 

है वही, १०१८७॥१ और १०॥१२८।४ | 

है अध०, १८३६२ । ५ यजु०, ३६२४। 
$ यजु०, ३६२२ । ७ कहक्‌० १।१४११। 
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कोफ-प्रथहूत के कारण हो इसकी सोकायठ संशा रही थी। वरश्रशमन्समुच्चय हपा सबदर्णत 
सप्रह के मनुमार बृहस्पति बड़गाव के प्रगतक हैं। इन जड़बावियों के अनुसार शधिक-से 
अधिक सुप्त की प्राप्ठि दी ीबत का प्रश्य होना चाहिए |" बृहस्पति देवदा्मों के पुर माने 
यए है मौर देशराज इस्द्र का पौराशिक विकास अगाघ सुस मोयबाद का सूचक है। खबर 
प्र भी उसे अहप्या जार कहा पया है। इस सतबाद में मोग हारा बासत्ताकी शयुष्टि हो 
कूदय है। भार्बाक के अगुधार महामूर्तों के संबरात से घरीर को रत्पति होतो है मौर उसमे 
एक हये गु्य चैतरप का मानिर्माब होता है एवं प्वरीर के घस जाते पर छप्तके साथ ही हाव 
बह भी जत्त जाता है. जठः मारम-बिचार के प्रपंच में पड़ना प्रेयल्कर नहीं। पौठा में बैंहे 
कोयों का उस्‍्फेख है जिनके छिए संसार केमछ मोग का हेतु है" कामोपमोय ही आहाद 
है।! ढसे छोगोंका वि्लास बा-- मैं ईस्बर हैं ऐएवरय का भोज॑ता हैं धर्बसिद्धियाँ सै 
मुक्ड हूँ इखमान्‌ एपा सुली हैँ। ४ इसो के सात्य पर मे मनुष्य जयत्‌ कौ प्राभम रहित 

हषपा धसत्य एर्व बिना ईएबर के मपते आप स्थरी-युस्प-सयौय से छत्पत्त हुमा मानते हैं। बता 
ज़नके लिए हंसार कैबछ भोगों के मोपने योग्य है।" 


क्राधिमौठिक सुखगादियों के शीत को झांकी धोड़प्रंथों ये मिसती है। लेते शो 
पाट पर रखी ह* ढा्ठ के चार पैरोंडाल्ली चौड़ियों पर रहते के पूर्द सुर्गपिठ घूर्ल बियेर कर 
उन पर छेटकर धरौर रगहते ये * शाता प्रकार के असंकारों से प्वरीर को सुतस्शित करें 
प्रे* हृर्प बाय ओर परीत उन्हें धरपस्त प्रिय थे < अंगराप-मुख्न हमाते थे पा पौड़ोत 
बरत्र पहतठे पे ।१ सुदर्धभय रौष्पमप सर्जिमय बैडुर्यमम पार्जों का बपयोप कण्पे पे।* 
अध्छेअपे मोजमों ढ्रो पाकर परोर के मसिसम्त होने से बीमार रहा करते बे |") कृत 
डिशेरी पम्प पर धयम करते और सुयरिदित मालाएँ घारण बरते थे । १६ मन्युष्पों ( स्त्रिपों ) 
हे बाप-मूरप ते पेबित लौर सुगहछै णूते पहनते थे । बात्त्यायम कै दाययूत्र में पुपवाए कौ 
अधिप्श है । जास्मूतर के जाष्यकशार यघोभर कै अनुसार इन्द्रियों को अदृष्त रणने है उम्मादादि 
होने वा मय फता है। आापिभौतिक सुय्गाए के उप़रे हुए स्वरूप के इपन दे ब्रादधास $ 
सुपृद् माप गगि बी जौषत-थया में होते है ।१२ 





डह्म्य--एए्दर्शन समुक््यय और धबदरशन-ांग्रह । 

विमस्पलाम हैदुकलू दौ० १६८। ३ वरामोप्भौमपरमा बढ़ी १६॥११॥ 
ईएऐै-म् मोपौ शिटोएरू बहशान्‌ युणी --यी १९१४+ 

पी १६४८॥ 

राहुल पॉहष्पायन हार अट्ध्यबा सै दिनपतिटक में उदृत । 

दितले० दि. इएओशासुर्टभ के ४४१४१ प्‌ उह८। 

बड़ी ६ाहा६ प्‌ ४२०॥ ९ वर ६१६, प्‌ ४२ । 


बद्दी ६४११ व ४२३॥ है१ बही धारार ष्‌ु ४२९। 
है१ बड़ों ॥ारार प्‌ ४३॥।॥ 


है३ पृराहगं जइ्रत दृ [०६(जअओ जा $ वि मेंरदूत)४ 


हर की 0.४ मई ०0 ०७ 
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संयमित सुख-भोग | 
अबाघ सुखोपभोगवाद का नियन्त्रण सयमित सुखोपभोगवाद के द्वारा सम्भव हुआ 
जिसकी सामाजिक-सैतिक भूमिका थी। अवाघ सुखभोग के नियन्त्रण के लिए इस जीवन में 
सयम की अपेक्षा मानी गई जिसके हारा इस लोक में तो नही किन्तु परलोक में अवाध सुख- 
भोग की सम्भावना हो जाती है। श्रीमज्भागवतकार के अनुसार ससार में मैथुन, मास और 
मद्य के सेवन में प्राणियों की स्वाभाविक प्रवत्ति होती है । इनके लिए कोई वेदाज्ञा नही होती । 
विवाह, यज्ञ आदि में इनके लिए जो अवकाश दिया जाता है, उसका हेतु उच्छुलछता का 
निवारण कर मर्यादा स्थापित करना होता है । इस एइलोक की एकनाथी टीका में स्पष्ट 
उप से कहा गया है कि मैथुन के विषय में योनिश्रष्टो को नियन्त्रित करने के लिए विवाह- 
उस्था प्रतिष्ठित कर वरिष्ठ वर्ग को अपनी निष्ठा में नियत किया गया । परलोक को कल्पना 
के भूल में प्राकृतिक वृत्तियो के नियन्त्रण की समस्या थी । कठोपनिषद्‌ के अनुसार सम्पत्ति के 
मोह से अभिभूत निरन्तर प्रमाद करने वाले व्यक्ति परलोक में विश्वास नही करते, उनके 
हिए प्रत्यक्ष दृष्यमान जगत्‌ ही सत्य है।* इस प्रकार सुखोपभोग नियत सुखोपभोग, 
भावकाद्षिक सुखोपभोग और परलोक में सुख-प्राप्ति की कामना से ऐहिक सुख-त्याग के रूप 
में परिलक्षित हुआ। गाहंस्थ्य जीवन में नियत और आवक्ाशिक सुखोपभोग की सम्भावना 
रहो। नियत सुख-भोग का स्वर प्राचीनकाल में ही स्पष्ट होने लगा था। अथर्व वेद के 
मन्त्रकर्त्ता ने पिता के ब्रत का अनुकरण करने वाला पुत्र, आज्ञाकारिणी माता, शान्ति-युक्त 
मेपुरभाषिणी पत्नी की कामना की थी ।२* उसे ज्ञात था कि जिन घरो में रहनेवाले परस्पर 
मधुर ओर शिष्ट सम्माषण करते हैं, जिनमें सव तरह का सौभाग्य निवास करता है, जो 
भीतिभोजो से सयुक्त है, जिनमें सब हँसी-खुशी से रहते हैं, जहाँ कोई न भूखा है न प्यासा 
है, उन घरो में कही से भय सचार नही होता है । चाणक्य नीति में गार्हस्थ्य सुखो में 
नेथ-प्राप्ति, आरोग्य, प्रियवादिनी भार्या, वशीभूत पुत्र और अआर्थकरी विद्या का उल्लेख किया 
गया हैं ।" प्रबन्ध चिन्तामणि के अनुसार जिसके घर में चार बैल हो और दो गायें, एव 
मधुरभाषिणी स्त्री उस कुनुबी (गृहस्थ) को घर पर हाथी बाँघने की कोई आवश्यकता नही।* 


अबाध सुखोपभोग द्वारा भी सुख-प्राप्ति सम्भव नही, इसे विचारक ने लक्ष्य क्रिया 
था। ये सुख केवल क्षणिक ही नही वल्कि पर्याप्त सुखमय नही, कारण इनसे शान्ति और 





९ भागवत, ११॥५१११ | २ कठ०, २॥६। 
हे अनुन्नत पितु पुत्रों मात्रा भगति सयत । 
जाया पत्ये मघुमती वाच वदतु शान्तिवाम्‌ ॥ --पैप्पछादशाखा, ५११९२ । 
४ अथर्वे०, पैप्पलाददाखा, ३॥२६।४ | 
५ अर्थागपो नित्यमरोगिता च॒ प्रियाश्चमभार्या प्रियवादिनी च | 
वद्दच पुत्रोर्थकरी च विद्या षड्‌ जीवलोकेषु सुखानि राजन्‌ | --चा० नी० । 
६ घच्यारि इल्ला धेनु दुइ, मिट्ठा वुल्ली नारि। 
काहू मुज॒कुडु वियहें गयवर वज्झदईं वारि ॥ --हिं० वि० अ० यो०, पृ० २७३ । 


० मध्यकाहीन सम्त-साहिएंय॑ 


संतुष्टि प्राप्त सही होतो | सुख उस्तु सहों इस्दु में भो नहीं बरिक आााँदा को संतुष्टि मै 
है। सुझोपमोय द्वारा बासता की तृप्ति हहीं होती । भौस-जत्य सुख शानस्द भहीं आातस्दा- 
मात है। छ्लौ ही अग्ति है, पुस्वेम्निय उसका ईबत ईजनसे वलम्ति प्रकाष्तित होठी है, 
पुन्राबि के जन्म से स्त्री प्रकाशित होती है। उसका धूम बातहिाप है बिस प्रकार घूम घ्ले 
अस्ति भनुमित होतौ है, उसी प्रकार बार्ताकवाप से स्वी । योनि र्थाझा ई मौर मंयार मैपुत । 
अेमार का रूप प्राप्त होते ते बम्ति शांत हो णाती है, मैंसे हौ मैथूत के पश्चात्‌ करामाल्ि। 
घिसंगाएियाँ एड्री मौगजम्य झआागरद है। चितगारियाँ अम्ति से निकुछ कर हत्चणल विनष्ट हो 
जाती ह पैसे ही मोग-गरप सुखामास भी द्षाण-ात्र में नष्ट हो बात है ।" मह्दाभारतकार 
ले मौ सक्चित किया पा कि बैसे ध्वम्ति की ज्याडा हथत-पवार्णों ते बढ़ती थातों है, उसी प्रकार 
विवम-बासता अ्रतुशिन बढ़तो बाती है ।९ 


प्रेप भौर भेेय 


छंसाए में सतुष्प की समी बासमाएँ कभी रुष्धुष्ट नहीं होती मोर सन्हुष्टि मौ अधिक 
है। बौषत में भमरता की लो चाइ रही बहौ सस्पुष्टि के स्लेत्र में मात्यश्तिक शौर अक्षय रूप 
में एबौकृत हुईं। ब्षणिक सुर प्र और बास्‍मस्तिक और मक्ष य सुख श्रेय बता । प्रेय के श्वस्प 
का निर्धारप करते हुए यम ते प्रचुर घस-सम्पि दौभ लऔौगमोपयोगी सामप्रियाँ भूमिपतित्व 
शौर मतुष्प के क्लिए बशम्प स्थर्म कौ अप्सरामों का रस्फेख किया है।? मृत्यु का मय विए 
प्रकार कषाश्प-तत्त्वोपश्नष्षि का सात है, उत्तौ प्रकार साश्ममात्‌ प्रेय कौ झभिकता बास्वत प्रेन 
क्री चिस्‍्ता का शाबार है। इस प्रकार साथिमौतिक मोगगाए के स्वात में वास्यारिमिक श्रात्म 
बाप कौ प्रतिष्ण होती है। कृठोपनिषद के अनुसार शेय और प्रेय दोनों मनुष्य के पक्ष 
उपस्थित होते है किल्तु बुक्धिमान्‌ मनुष्य रुफ़के स्थरूप के यथाझ परिचय के कारण परम कत्गाव 
के हिए भेस का हौ बरण करते है थौर मत्द-शृद्धि डौकिक गोय-क्तेम कौ इच्छा पे मौर्ों के 
साधते कूप पेम को बपनाते है ।४ 

पराषता का ध्याय ही बास्ठजिक सुख है। उमौ बस्तुसों कौ कामता धुल के ड्रिए 
होती है डिस्तु सुक्त को कामता किसी तम्प बस्तु के छिए तही हौतो णत सुझ सै उपाधिदीत 
प्रेम होता है । मनु के शगुसार धो हवस ( बाह्य बस्तुजों ऋषबा व्यक्तियों ) की अधीशतां में 
है, बह रु ल और लो झूपने ( मत के ) अपीत है, वह पुल है ।* धोषितरयावितार के अनुसाए 


१ हा» ( उत्तरार्ड ६८१)।॥ 
२ ते छातु काम' कामानों उपसोयेस ध्ाम्पति। 
हबिपा हप्सगरमंब सूप एजामिबर्शसे ॥ -व्म भा था ७५७४९।॥ 
३, कठ+* १॥२५।॥ 
सेयरण प्रेगरमरलुप्यमेतस्ती प्रम्परीत्य गिविनक्ति धौर:। 
प्रेपों हैं भौरौषमि प्रयसो बृषौते प्रेयो मन्दों योद ब्षमाद बृचोते । --कठ», रारे । 
५६ पु डाए६इ । 
धुछतीय--परापीस एपनेहूँ सुस माही । --सुछसी । 


रबर 
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भय भर दु ख अपने आपको और दूसरो को भी अप्रिय हैं। वैकुण्ठ और स्वर्ग की कल्पना में 
भय और दु ख़ से त्राण का आधार है, अमरत्व और शाइवत यश को प्राप्ति होती है। स्वगे 
के अवाध सुख की कल्पना के द्वारा जीवन में कष्ठ उठाने की प्रेरणा दी गई, कारण सुखभोग 
शरा सुख मिलते की सम्भावता नहीं । दु खो की अत्यन्त चिन्ता से ढु ख होता है । द ख-सुख 
की क्रम भी सदा लूमा रहता है, अत इसके सम्बन्ध की चिन्ता व्यर्थ और अनुपयुक्त है । स्वर्ग 
की भोग भी जात्म-मूलक है। स्वर्ग को लक्ष्य माननेवाला मीमासा शास्त्र अबाघ सुखभोग के 
सिद्धान्त का प्रतिपादत-सा करता है। दु ख की चिन्ता नही करता, यह दूसरी शाखा बन जाती 
है। दुख के अत्यन्ताभाव को मोक्ष सज्ञा है, ऐसी अवस्था में वैद्येषिक मोक्ष-दक्षा में सुख 
नहीं मानता । 


आनन्द 


आत्मवाद के साथ सुख के सकल्पात्मक श्रेयस्‌ स्वरूप की प्रतिष्ठा हुई, नरात्म्यवादी 
वोद-दर्शन के लिए इस सकल्पात्मक स्वरूप को स्वीकृत करना सम्भव नही था। ब्नह्म की 
प्रतिष्ठा आनन्द-रूप मे हुई , सुख का यह श्रेयसू, सकल्पात्मक और शाइवत स्वरूप हुआ। 
रह की प्राप्ति ब्रह्मानन्द हुई जिसकी प्राप्ति के पदचात और किसी प्रकार के आनन्द की कामना 
अवश्षिष्ट नहीं रहती । आत्मा और परमात्मा में अभेदात्मक भेद स्वीकार करनेवाले जीव 
में सत्‌ और चितू को स्थिति त्तो मानते हैं किन्तु आनन्द को पूर्णता नहीं। चैतन्य द्वारा 
बात्मोदूघाटन एवं तिज-स्वरूप-परिचय अथवा भवित द्वारा परमात्म-तत्त्वोपलब्धि में दोनो ने 
आनन्द को स्वरूपता स्वीकार की है। इस प्रकार सच्चिदानन्द, ब्रह्मानन्द, आत्मानन्द विभिन्‍न 
विचार-घारा के अनुकूल है, पीछे चछ कर इनका अस्तर्भाव सम्भव हो सका। इनकी प्राप्ति के 
पश्चात्‌ ओर सारी कामनाएँ स्वय तुष्ट हो जाती हैं ।* 


आनन्द के स्वरूप वी मीमासा कई स्थछो में हुई है । श/सन में अत्यन्त कुशल, श्रेष्ठ 
भाचरणवाले वेदाध्यायी द्रढ्षिष्ठ युवक को घन-घान्य से परिपूर्ण सम्पूर्ण पृथ्वी की प्राप्ति 
एक मानुप आजन्द है। सौ सानुष आनन्द मिल कर एक मानव-गन्धर्व का आनन्द होता है। 
एव एक सो सानव-गन्धर्वों का आनन्द मिल कर एक देव-गन्धर्व का आनन्द होता है। एक सौ 
देव-गान्धर्व आनन्द के समान पितृलोक का आनन्द है और एक सौ पितृलोक का आनन्द मिल्ठ 
कर एक अजान-जाना देवता का एक आनन्द है । इस प्रकार एक सौ आनन्द मिल्‍ू कर कर्मदेव 
का एक आनन्द बनते हैं । एक सो कर्म-देवानन्द एक देवानामानन्द है और देवताओ का एक 
सो आनन्द मिल कर इन्द्र के एक आनन्द के समान होता है। एक सो ऐन्द्र आनन्द मिल कर 
एक वार्ईस्पत्य आनन्द होता है, एक सौ वार्हस्पत्य आनन्द मिल कर प्रजापत्ति के एक आनन्द 
के तुल्य हैं और एक सौ प्राजापत्य आनन्द ब्रह्म अथवा ब्रह्मलोक के एक आनन्द के तुल्य है। 
किन्तु, ये सारे आनन्द कामनाहीन श्रोजिय ( वैदवेत्ता ) को स्वत प्राप्त हैं ।* वृहदारण्यक 





१ सोज्जनुतते सर्वानू कामान्‌ू सह | --र्तैत्त० २११ । 
सर्वान्‌ कामान्‌ समश्नुत इति | “वहीं, २५॥ 
२ तैत्ति०, ब्रह्मानन्दवल्ली, अष्टम अनुवाक । 


४३८ मध्यकासौग उस्स-साहिप्य 


मैं विवरण की कुछ प्रसमानता के शाप इसी प्रकार का उस्लेख मिलता हैं। बह थो मनुष्यों 
में शव अंगों से पू समृद्ध दूसरों का भ्रिपति भौर ममुष्य-रम्बस्भा उम्पूण भोय सामरप्रियाँ 
हादा सबसे अधिक सम्पन्त होता है बह मनुप्योंका परम मासर है। यही मापरण्य है। 
दैबासम्द के प"चात्‌ ऐंल और बाईस्प्प मासस्द को र्चा तहीं है, प्राजापरय सातस्द ढी चर्चा 
झा मई है। निष्पाप-मिष्काम बेददेता को महू प्र्ठोफ भातम्द सहय ही प्राप्त है। बरहमछोक 
के मामत्व को ही परम झातन्द कहा गया ।१ ठत्तिरीय का प्रह्मणोकागत्द मानुप आादत्द की 
अपेक्षा १. ०१९१ ११ »%१००>१९ #ह 3 ३%१००३%१ >> १९ 3 

१० » १ ० ० + ०० # पुरा शविक । तरह्टाप्तौकामरइ ही बह्चातत्व बगा। 


मातरू से ही भूतोत्पत्ति होती है, भागरद से ही थीबन की स्थिति है भौर मृप्मु कै 
पदचात्‌ उसी में मृतात्मा प्रदेश कर आाती है।इस स्थिति में भा कर जताई ब्रह्मा का पु 
तहीं बल्कि स्वरूप बत लाता है। ब्रह्म खौर आत्मा की एकठा प्रतिपादित कर आरस्मांफी 
खआानस्द-स्वक्पता की प्रहिष्ठा कौ पई। प्रियत्व का कारण आर्म-सम्म्प ही रहा और पराष- 
मादकता होश, अपने आप में स्थित आत्मोपसम्धि ही काम्य हुआ | इस प्रकार बारमानन्‍्द हो 
श्रह्मातर्द हो पया। आरम-स्‍्वत्प की प्रतौति साथत अल थाईं। आगम्द आएजा का स्वेूप 
हुमा भौर गिवारघ आरमा ही परम-तत्त्व | आतस्द बाह्य नहीं अभ्तस्‍्य रहा और इत्तफौ 
संकक्पात्मकता सुरक्षित रही । 


आनन्द : तजूप भोर कोक्ष 


इस गिवरण के पश्चात्‌ एक प्रह् की मीमांसा आदश्यक है, शासत्द्र श्लाट्मा का स्वकूप 
है शबगा कोश | को्शों को यंच संक्या स्वीकृत ईं--अस्नमय प्राणमय भमोमज विज्ञानसग 
जौर आासत्दमय । अ्स्तमय कोप मे स्थृश देह भादि पाँच शड़-तत््व है और इसौ में विषम 
बिकार-अ्य मोह की उत्पत्ति होठी है। बस्न से पसमेबाखा शारौर ही आत्तमय कौस है। अस्त 
से ही मूर्दों को उत्पत्ति और स्थिति है। 


प्राणषमय कोश प्राचस्वकूप श्वासमय है! प्रामरषायु हौ बीवत है अ्रत' इसकौ सर्वाग 
प्रज्ञा है। प्राणमम कोश का सिर आजबायु दछ्तिण माग ध्यान! शौर उत्तर भाग अपात्त 
माले गए है। प्राणायाम प्राशमम कोप्त पर अधिकार प्राप्त करमे का साथत है। प्राल- 
बायु पर शारीरिक प्रक्षियार्ओो हरा अधिकार प्राप्त किया बाता ६ जौर वित्त-जुति का 
विरोध संभव है। इसलियों क्रो गिदम-बाठछता का हार साता लाता है और इस प्रकार सौगिक 
क्रियाएँ इल पर विजय प्राप्त करता भाहतौ है। प्राथमम कोश आ्तमय कोष्य से धूदमतर है । 
प्राणमस कौक ते भी लधिक शृक्म मतोमय कोश्म ह मौर रुसके अस्तस्प मौ। मन म्लै ही इंडियाँ 
लि प्राप्त करती हैं! सत ही धत्यत और भोप्त का कारण है। इस्तिमाँ इसी कौ बदशन्तितो 
१ बह ४॥३॥।३६३। 
२ शातत्वाश्वधेष छल्थिसाधि मृताति ब्रामस्ते । ध्ात्तारेत बातारि क्रौबत्ति | आतत्च प्रप्त्य” 

भिसंविशस्तीति । --तैत्ति पृपृषर्की बष्ठ कगुबाक। 
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है, भतत मत्त की विजय ही सर्वश्रेष्ठ विजय है। चित्त, मन, बुद्धि और अहकार--चार अन्त - 
करण है। सूक्ष्म प्रकृति तत्व ही स्थूल रूप घारण करता है। इस कोश में ही सृक्ष्म वासना 
रहतो है, जो इन्द्रियो के द्वारा प्रकट होती है। मन पर विजय प्राप्त करने से सुक्ष्म वासना 
विनष्ट हो जाती है और इन्द्रियों का गति-चाचल्य अवरुद्ध हो जाता हैं। मनोमय कोद से भी 
पृक्षतर विज्ञानमय कोश है। उसका शिर श्रद्धा, दक्षिण भाग कृत, वामपक्ष सत्य, शरीर 
योग एवं महस्‌ निप्नभाग है | ज्ञान हो धर्मों का नियामक भौर निर्देशक है । ज्ञानहीन कर्म 
वख्धनकारी है। मन का नियन्नण ज्ञान द्वारा ही सकता है। सत्य उसका उद्देश्य, श्रद्धा साधन 
और क्रत फल । यह विज्ञान विकल्पात्मक बुद्धिवाद का फल नही बल्कि सकल्पात्मक अनुसूत्ति 
धरा प्राप्य है।* विज्ञानमय को के अन्तर्गत इससे भी सुक्ष्मतर आजनन्दमय कोश है। प्रिय 
इसका छिर है, मोद दक्षिण भाग, प्रमोद वाम-भाग, आनन्द आत्मा और ब्रह्म निम्न भाग अथच 
बाधार। आनन्द अन्तिम और सूक्ष्मतम कोश है जिसमें आत्मा का निवास हैं। इस कोश 
रा ऐसे आनन्द को प्राप्ति होती है जिसका कभी क्षय नहीं होता ।* 


इस विवरण द्वारा स्पष्टतया परिलक्षित होता है कि स्थूछ से क्रमश सूक्ष्म की ओर 
गति हैं। स्थूल से सूक्ष्म, सूक्ष्म से सुक्ष्मतर और तदुपरास्त सूक्ष्म का विकास यहाँ दीख 
पढ़ता हैं। पाँच कोशो ( सत-साहित्य का पचकोश ) द्वारा भिन्‍त-भिन्‍ल प्रकार के आनन्द की 
प्राप्ति होती है। अन्नमय कोद का सम्बन्ध विषय से अत इसके द्वारा विषयानन्द की श्राष्ति 
ही सम्भव है। अबाध भौतिक सुखवाद इसकी अनियन्त्रित स्वरूप उपस्थित करता हैं। 
विषयानन्द स्थूछ विषयों द्वारा प्राप्त होता है, जो शीक्रातिश्षीत्र विनष्ट हो जाते है, अत यह 
आनन्द अत्यन्त क्षणक और अनर्थकारी होता है। प्राणायाम द्वारा इ्वास-क्रिया और प्रकृति 
पर विजय प्राप्त कर प्राणमय कोश को अधिकृत किया जाता है । समस्त यौगिक क्रियाओं का 
यही आधार है। हृठयोगी इसी अवस्था तक पहुँचता है और इसी को परम-आनन्द मानता 
है। प्राणमय कोश की विजय द्वारा योगानन्द की प्राप्ति होती है। विषयानन्द से यह 
सृक्ष्मतर और अपेक्षाकृत अधिक स्थायी होता है, अत श्रेष्ठ और काम्य । योगानन्द में आका- 
शवत्‌ शुन्पावस्था ( ख-सम ) अर्थात्‌ निविकल्प स्थिति को प्राप्ति होती है । 


मन की गति चित्त को चचलता, बुद्धि की विकल्पात्मकता और अहकार अन्त करण 
को वृत्तियाँ नष्ट होकर भेद-बुद्धि का विनाश करती है । इस प्रकार मनोमय कोश से अद्वेतानन्द 
की उपलब्धि होती है । सह योग की तिविकल्पात्मक समाधि गत आनन्द से सूक्ष्म और श्रेष्ठ 
है। राजयोग में इसी आसन्‍्द की कल्पना है | अद्वेत की कल्पना एक सत्‌ तत्त्व के अतिरिक्त 
और किसी दसरे को स्थिति की अमान्यता और सर्व जगत को आभास मानने के जाघार पर 
स्थित है १ विज्ञान द्वारा ही ड्स स्थिति की घारणा ह ।_ यह फोश अत शुद्ध सत्त्व स्थिति 
फा है। इस विज्ञान के कारण ही विदेह-मुव्ति मिलती है और जीव-जीवन्मुक्त होता है। 
भहतानन्द योगानद से अधिक स्थिर है किन्तु इसके भी मिटने की सम्भावना रह जाती है ॒ 
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१ नायमात्मा प्रवचनेन लम्यो ने मेधया न वहुना श्रुवेन ।--कठ०, द्वि० व०, २३। 
२ इसके स्विस्तर वर्णन के लिए द्रषटव्य--पैत्ति ०, भृगवल्लो । 


८० मध्यकाड्ौन धम्त-साहित्य 


डिदेह मुक्षित मे विवेशातस्द की प्राप्ति होती है जयत्‌ के सम्बन्ध छे इसक्रे कम होते अपबा 
मिटमे को सम्मावता हीं रह जाठो है। मामस्दमय कौश द्वारा इज्चामर्द घारत असिट 
आउंदाड़ीन है । इसके कृम्रो घटन-बडने कौ सम्माजना सहीं यह बिवेहातन्ट से मौ पृष्म और 
प्रेष ६ै। मानस के इस उत्तरोत्तर विकास और धए्ठठा के मापदष्ण हुं--यूझमता और 
स्वायिस्थ ।* डैडक्प की प्राप्ति में शालत्द के संडस्पात्मक स्वरूप के दर्णत भी होते। 
सर्प का पुरुष जिस स्थिति में रहता है, कुछ उसौ प्रकार कौ स्थिति होती है। बौर्ठोंके 
निर्माच की बस्पना इसके स्ामीष्प का सूचरू है, अन्तर इतना अगर है कि धिड़गारौ 
दौद्ध सिवा के पाचरात्‌ निःशोपाइस्था है, ढिस्नु कजल्याअस्था बह पूम्मावस्णा है शिययें 
माजारम$ता का अमाज नहीं । बौद्ध-तिर्दाय अमागात्मक सृष्यवाद है और हैजस्पानम्द माता 
एमक धम्यधार । 

कोों के रूस विबरघ हारा यह स्पष्ट हो बाता है कि बामम्दमय कोध धृस्मतम है भौर 
इसी में मासन्द के बास्तदिभ्र स्‍्वढूप कौ प्रती्ति-उपक्रप्वि होती है। यह भारमा गा सूक्ष्म कोच 
ही है, उसझा स्वकूप अपबा ग्रुप महीं। आस्मा क्रो आनरू-कूपता भौर इसमें अग्तर है। 
कषारमा छोर इह्मा बरौ एफ्ठा और ब्रह्म भी शातार-स्वूपता को प्रतिष्ठा के पश्चावू बारःर 
बेब शोश नहीं रह पड़ा आत्मा का स्‍्वडूप हो यया। इत टोसों झपों की बर्चो भाई है। 
सास से सादारथ कप से इसबा मन्तर छतित रहीं दिया पा डिस्यु प्रद्धामरा-स्तक्षपता उसे 
पृषठया एथीजुत थो । 


घम-साधना में बिपयोपमोग की प्रयूत्ति 


ईराप्प प्रषाव पम-्सामना के अतिशारी स्दसप का रिड़ास पर्म-साजगों कै छेत्र मैं 
दरिसपूटित हुमा । पमजापनां भा सोफायत श्वरूप ही तंत्र-्मत में दीस पढ़ता हैं। प्राररौप 
विदबनगा द्वारा उठते डाथनिक महत्व दने का प्रपास गदां होता आपा। महांपषतरत्र मे 
सुपार छौर दाएनिएर संबठता दैगे गौ रपट बेषा हुर है। मध मांस मस्स्प मुद्रा और मंपुने 
का प्रतीजासरभण् रबरष छिया कया सौर इजफ़े सबृ्त स्वरूप बा विरासएप । तारिएड़ सापता 
बे वितवृत स्वा्य विपपर्सीौय-लापता है भौर विपपश्ोष का सापताप्मक और आध्यात्मिक 
रगकप हंत सरतन्माहिएप के बध्ययद हाप यह राष्ट हो णाता ई हि पाक्ा-संत वा दाप 
लिए रइष्य शित हो चुगा था और यह मत दिपय जौग को परामिर मास्यता दै रहा पा । 


प्रप्पयम में ह्दशत का प्रापम्प हुआ! डायथ बौद और यैगन्‍्यस्थरशर्शों में इसरा 
हपार प्रभात परिसततित होता है ! धारिषिशों के अतेषातेड्र सम्प्रशाय जो इंग काठ पैंदीय 
वे है इगड़े पृ यें ई दििल हग्पशायों बा तारिक दनता। इस सस्पशद सें औैसे क्ौ्रो 
बा कगार गयीं था शिफरी परापएा चजतिों हे जोऱो जा सषदी ई। बौदों गा हॉविर होगा 
हो छोय बाएचो ते आदपउऋ रा । उऊँते पु हृप्दाणय का इक से वृशा"त अ्रइम्प लाभ जब 
हंरन्च मे हुआ है जिएदा शाज गौसयर था सौशाम्दा! था। इस शहग्यपाय के शोप विषठों 
बेचे के जीगारद बज का प्रदार करों थे। शपऐर केशश अपन्‍्तत्यों वो शंषात-बाप ै। 
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है. हिवृर्र (रिरेदन हे [हु] इ्रटैए>-मंबर को बंबडोत $ 


आनन्द का अन्वेषण ९८९ 


जो गया सो गया। तप करना, कष्ट उठाना व्यर्थ हैं क्योंकि शरीर पुन छौट नहीं 
सकता । अत खाल्यो, पिओ और मौज करो |" तन्‍्वमत का व्यावहारिक स्वरूप स्थूक 
सुखवादी रहा, जिसमे छोकायत घारणा का बन्तर्भाव घामिक रूप में सभव हो सका था। 


आनन्द और दाशनिक मतवाद 


स्थूल से सूकष्म की ओर आनन्द की प्रगति परिलक्षित की जा चुकी है । विपयानन्द 
की क्षणिकता सकल्पात्मक-घनात्मक आनन्द की चेतना जगाती है और जीवन की दु खरूपता- 
सम्बन्धी घारणा दु ख-विनाश और मोक्ष की ) परवर्त्ती काल में दोनों धारणाओ में सम्मिश्रण 
हो जाता है । परम-तत्त्व के स्वरूप, सृष्टिप्रक्रिया और साधन की विभिन्‍न घारणाबो के 
फीरण आनन्द के स्वरूप में अन्तर आता रहा है। बौद्धों का अभावात्मक शून्य जब भावात्मक 
यून्य हुआ तो सुख-दु ख-शन्‍्यता भावाभावविवर्जित हो गई। सहजयानी और वज्वयानी सिद्ध- 
पाधक शान्य को निषेघात्मक न मान विध्यात्मक अथवा घनात्मक मानने लगे थे। इसी भाव 
को 'सुखराज” अथवा “महासुह' के द्वारा सकेतित किया गया। वैदिक ऋषि का भोगवादी 
पु ओपनिपदिक आनन्द की कल्पना द्वारा वहु-देववाद से एकदेव और अध्यात्मवाद की ओर 
अ्रगति का द्योतक है । क्ेवलाह्रैतवादी और विशिष्टाहरैतवादी को आनद-कल्पना निर्गुण-सगुण 
की कल्पना के आधार पर स्थित है । आनन्द-लोला और क्रीडा के लिए सृष्टि उत्पत्ति मानने- 
वाला वल्लभीय सम्प्रदाय आनन्दमयी क्रीडा को महत्त्व देता है । 


जीवन की चेतन और चैतन्य घारा का जो दाशेनिक विकास है, उसी का स्वरूप 
जानन्द को कल्पना में मिलता है। अनेक प्रकार के बन्धन और रूढ जीवन से मुक्ति का जो 
सहज विधान निम्नस्तरीय चेतना में प्राप्त होगा, आनन्द की वह धारणा वर्णाश्रम और उसके 
भाचार को मान्यता देनेवाले सम्प्रदायो में नही । सहज यान और सहजिया सम्प्रदाय सामाजिक 
हढ़ियो को तोड सामायिक जीवन के साथ वैयक्तिक जीवन मे सामजस्य को चरितार्थ करता 
था। गुहाय समाज और तान्त्रिक मत सामाजिक नियत्रण से सकुचित मुक्ति पाते रहे । 


अन्यत्र लक्षित किया जा चुका है कि जात्मा और ब्रह्म की एकता प्रतिष्ठित हो जाने 
पर आत्मा आनन्‍्दस्वरूपिणी हुई। आत्मा और ब्रह्म में विशिष्ट प्रकार के अन्तर के कारण 
जोवात्मा में सत्‌ और चित्‌ एवं ब्रह्म में सत्‌ और चित के साथ परिपूर्ण आनन्द की स्थिति 
रही । जीवन की विभिन्‍न घारणाओ का प्रभाव आनन्द के स्वरूप पर रहा। स्थूर शरीर के 
कारण विषयानन्द की प्रतिष्ठा रही । इन्द्रिय, मन, बुद्धि और मात्मा को स्वीकृति के साथ 
क्रमश प्राणमय, अन्तमय, विज्ञानमय और आतन्दमय कोशो की अवतारणा हुई। योग ने 
चित्तवृत्ति का मिरोघ माना तो भवित ने इष्टड्रेट में चित्तवृत्ति का सयोग। पभ्रक्ृत्ति के तत्त्वो 
( सत्‌, रज, तम ) की विषमता के कारण सासारिक सुख, दुख ओर मोह की विपमता 
स्वीकृत हुईं । इन तत्त्वो की समता में अपने-पराये सम्बन्ध की विच्छिन्तता के कारण मघुमतों 





१ हिवेदी द्वारा मध्ययुग की घर्मे-साधना। 
“-वि० भा० १०, कार्तिक-पौष, २००३ बि० में उद्धृत, पृ० ५४४ )। 
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श्टर सब्यकाप्रैन सत्त-साहित् 


भूमिका कौ कक्सता साथक है। पौबादेतगादी क्रागम्द कौ घिग-स्वट्यता मागता है मौर छाक्‍त 
प्रमता शी ब्यापक स्थिति | तास्जिक साध्कों और छिखों की ढामना अपूर्ष सिद्धि प्राप्त कजा 
है। मभुमठी भूमिका धमरसत्व' का स्वरूप ग्रहण करती है। सन्‍्तों के आतत्दास्वेपण ये 
झबके दाक्षमिक मतबाश भर घबीवन-धारा हे स्पष्ट सकेस मिले हैं । 


समस्त की भानन्द-सापना 


शोबन लेजर का सुख छवष्पात्म मौर दर्सत का जातरद एवं कास्प का रस है। प्त 
कि की आनम्ब-साथसा भौर उसके स्वरूप की मारसा पर जोबन कौ सीमाओं घोर सोप्कृतिक 
ओतता की परिधि का ध्यापक प्रभाव है। सस्तों को जोबत-सौसा का विगरभ घध्यज सपस्तित 
किया पया है और उनकी दार्शभिक बिस्ता सामालिक दशम और तैतिक भावता पर उसके 
प्रभाष कौ मौमांसा विनेच्रना कौ गई है। उमके देस्पपूर्ण अ्माग-अस्त लीगर्म में जबाब छुरु 
भोम का सठो अबपर ही थास अगक़ाप्त ही। हक्ष्य ज्णोंके परत्तोंकों भिक्ता कौ 
घुगमता बी बह मौ इत्हें प्राप्त महीं बौ। शास्त्र ज्ञात के अमाब में पास्डित्प-प्रदर्शत का 
श्भाव ही रहेपा। अहैदवाद के ब्यावहारिक पत्त की सभनता के कारण भारमातत्द कौ घारणा 
सह और स्वाभाविक हीगी। 

माधिमौतिक सुखभादियों का पस्तु के प्रति ओ दुराप्रह है, इसकी परम्परा छोकावए 
सीसपट-सम्प्रयाय प्लात तल्थ-्मत में हमसे देक्षा है। छुसगाद को इस बिपम मारा की 
दार्सतिक चेन में चार्गाक और भारहस्पष्य संज्ञा है, साबता के क्षेत्र मे अगेक बर्म-सापताएँ है। 
इस धारा का भिरोप गिपय भोम के तितान्त त्याम की बोड़ साषता में है। गद्यपि माहस्प्प 
जोर भिशु सम्प्रगायों के भिल्तर्नमत्त काश है। सपार कष्टमय है, दुश कौ राषि है, मत' 
स्याध्य है। यह बार्य इस जीबन के ठपोपूर्त स्वरूप को तिर्बाल का मावर्श बेती है, बदगा 
स्वयं की कक्पगा जहाँ इस जयत्‌ पे मभिक मानन्द को समावता है। पौदोक्त अतासकित बर 
शिष्काम कम कौ भारदा मे प्रेरया के तीबरतम स्वूकूस का गिराकरण ही जाता है । 

सामािक श्ीबत कौ गिपमता के कारण भिपोपमीग की छसे सुभिन्रा तहों पी क्िस्तु 
पामाष्प चेठता में त्मृख्थी यति की पूच॒त्ा मिशतती है। साबारणेसाभारण ब्यमित मी 
लगृत्रित साथर्तों द्वारा बन लोड कर जिपय-मोप की सामप्री एक करते की चित्ठा में था। 
माशोक राजाओं के उम्भूबसुम्रतात खौर छात्त को प्रतिष्ठा में खगस रबाबिता का आभार 
दा। असश्तीप के इस होड़ में ढाल्ति जऔौर सान्त्वसा के मिक्ते कौ आधा नहीं रहती | हस्त 
ने स्पष्ट है| वेश पा कि गिषय-धोग सै सम्तुद्दि गड्डीं होती लत संमम और सम्तोय कौ शपेका 
है। उक्चगर्पीय प्ीमाों के सिए महत्त्वाकाण[ के उस रूप हे सम्तीय को अपेक्षा है, जिसके 
कारण उतका धामास्य औबन पर क्त्यातरार दक सके।" मिबत बतबात होकर जिस 
शपिमात को अपताता था उस पर भिपस्वद् रखने और महत्वाकनोक्षा को इप औच पे बचने 
के डिए भी सन्दौपपूर्ण जोबन कौ अपेक्ना थो। इतना तो स्पष्ट ही है कि राय प्रवत्त करते 
पर भौ एजी अपनी आशिक स्थिति सुवार गद्दी पके बे ओर ते एमों को सासप्रियों हारा 





॥ सशाष जिगा युद्चाव थार होगे ठिंठ बोइ । >> बन गांवक ! घिरी एरपु१। 
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जानन्द-प्राप्ति वा साधन हो प्राप्त हमा था। सन्‍्तो ने यह भी छक्षित किया था कि इस 
बाकाक्षा से आक्ृष्ट व्यवित समाज और जीवन में व्यतिक्रम उपस्थित कर रहे है । विपमता के 
इस स्वरूप को दूर करने के लिए आविक व्यवस्था का साम्यफरण उसने नहीं चाहा वल्कि 
पन्तोष बौर सयम द्वारा नियन्‍्नण चाहा | यह तो सन्त ने स्पष्ट ही देखा था कि कोई राजा, 
कोई रक, कोई सम्मानित है और कोई अपमानित । ' घन के कारण मिलनेवाले सम्भान को 
उसने थोधा और व्यर्थ कहा था ! 
शाकत-मत के असामाजिक स्वरूप के दर्शन तो सन्‍्तों ने किए थे। कोई आश्चर्य नही 
कि शाक्तो के कारण इन सन्‍्तों झो मधिफ कष्ट उठाना पडा था। शाक्तों की जीव-बलि 
वेष्णव भक्‍्तो को कम अप्रिय नही थी । तन्न्रमतीय वामाचार की अवाघता भी सन्त स्वीकार 
नहीं कर सकता था । श्ञाक्त तन्‍्प्रों मे यद्यपि स्वकीया साधिका का महत्त्व है किन्तु परकीया 
शक्तियों की अवमानना नही । स्व-गावत्यानुरुप शकित का ग्रहण वहाँ अनुचित नहीं । गृह- 
त्यागी सन्‍्यासी घन एकत्र कर ऐश्वर्यवान वन रहे थे और इस प्रकार उनके विपय भीग का 
धर उन्मुकत हो रहा था।* सन्‍्तोप की वत्ति अत अधिकारियों, साधु-महन्तो, साधारण 
व्यक्तियों और अपने-आप के लिए आवश्यक थी । 
विपय भोग-जन्य सन्तुष्टि की अपेक्षा अभावपूर्ण और अभावात्मक जगत्‌ मे सहज 
सन्‍्तोपप्रद सन्तुष्टि सन्‍्त-जीवन के लिए अपेक्षित थी । सन्त ने यह समझ लिया था कि सन्‍्तोप 
के लिए सामान्य आावद्यकताओ की सम्पूत्ति अपेक्षित है ओर उनके बभाव-प्रस्त जीवन के लिए 
अनिवार्य भी था । उनकी नैतिक भावना भिक्षाटन द्वारा जीविकोपार्जन की अनुमति नही देती, 
गत नित्य की आवश्यकता की सम्पूत्ति के लिए आवश्यक खाद्यान्न को अपेक्षा है। धन्‍ना के 
अनुसार भोजन के लिए “सीधा” ( दाल, आटा, चावल, घो इत्यादि ), दूध के लिए गौ-मैंस 
भर पारिवारिक जीवन की सुविधा के लिए स्वस्थ गृहिणी को अपेक्षा है ।? कबीर में भी 
यह स्व॒र स्पष्ट हैं। दूसरे से माँगने की अपेक्षा परमात्मा से माँग कर लेना अच्छा हैं क्योकि 
भूखे रह कर भवित करना सम्भव नहीं । दोनो जून भोजन और सोने के लिए बिना दूटी हुई 
चारपाई चाहिए। ओढने के लिए कम्बल अथवा रूई भरी रजाई और सिर टेकने के लिए 





१ कोई भिखकु भीखिआ खाइ । कोई राजा रहिआ समाइ ॥ 
किसही मान किसे अपमानु । ढाहि उसारे घरे घिआतनु ॥ 
“+भआ० ग्र०, राग्रु आसा ४, पृ० ३५४ । 
२ कबीर जिउ ग्रह करहि त घरमु करु नाहि त कर वैरागु। 
बैरागी बघनु करे वा को बडो आअभागु॥ 
--स० क्‌०, सलोकु २४३, पृ० २८३ । 
३ दालि सीघा मागउ घीड हमरा खुसो करे नित जीउ । 
पानीआ छादन नीका अनाज मगऊठ सतनीका॥ 
गउ भैस मागउ बावेरी इक ताजनि तुरी चगेरी। 
घर की गिहिनी चंगो जनु धना छेवे मगीवा 
“० ग्र०, घन्ना, धनासिरी १। 


इंटर मध्यकाब्रीन सम्तन्‍्साहिष्प 


है। तीस के कौड़े को जिस प्रकार भीम की करवाहुट में जमृत जैसी मिठास मिकछती है. ठपौ 
प्रकार विषयी क्षो विधर्यों में रप मिसता हैं।* बोड़े काम के मोह में मलुष्य मृछ्ठ भौ गेंद 
मैठता है। ससतार के सुख अल्प है. क्योंकि घादि और अस्त दोतों बुल्पूण | सम्पत्ति थोड़े 
दिनों के छिए होतो है किस्दु मनुष्य उध सम्पत्ति के कारप बउरा' जाता है और फुछा-पूछा 
चछता है। अमृत बस्तु को मं थाने मोम में रिप्त रहता है।* तृष्णा तृपा सूख भ्रम के 
कारण मनुष्य इमर-तबर उन्‍्मत्त की तरह मारा बछता है।* गिवय-छोसपता समत्र ध्याप्त 
हो रही है। डर उत्पत्त होता है और मनुष्य मयमीत होठा रहता हैं। एक भय परूसरे परम 
का कारप होता है।* मतुष्य शरौर को पाला है, इसको रक्षा मे नित्य तत्पर और मयमोतत 
रहता है। किस्तु इस शरीर को जकता पड़ता है। शाबाममत के कारभ इसे बार-बार बहने 
और पर्म धारण करते का हुश्श उठागा पड़ता है। शर्म मरथ जरा रोग और अन्य व्याविषा 
इसे सतप्त करती है । संसार और सांसारिक अन्य इसके कारभ है। अत इमप्ते मुक्ति प्राप्त 
करना आवक्यक है किल्तु भुग्ति-सात्र काम्प शहीं कारण मुक्ति तो अभाषाष्मक है, सांसारिक 
अस्मन भय रोग विषम-सौग सम से सुत्रित । बिपसामत्द क्षम्र-मंयुर और कअनिक है ! इएका 
अगिक ये सबिक सुल अत्यस्द अत्प हैं। राज्य कौ शोसा गन कौ गड़ाईं पृतकस्तत्र की 
ममता छक्मी कौ माया आदि से कोई गास्ठबिक सुरू तहीँ प्राप्त कर सका ।४ 

सुझ्य बाध्तजिक गहाँ है किम्तु सगुष्य भ्रमगस इन्हें ही सुख मात क्ेठा है। पुरुम तो अस्टुनों 





१ पीस कीट ब लीम पिंगारा | बिप को अमृत कह गेंगारा । -बो रमैनी ११६। 
२ बिप के सम कौत गुल होई । किचित प्राभ मूक गो खोई | “बी एमैनी १३५१ 
अस्प सीझप गुल आारिहट अंता । मन मुझात मैगए मेमता ॥ ---बो रैनी २१११! 
सम्पत्ति धबुतु रहै दित घोरा और भोरेहि पंपति गौ बौरा | --बी रमेंसी एह।४१३। 
मृत बस्पु चाते सद्दों मसन मये कित मोग | -“बी. रमैवो १ ।७। 
३ जिसमा जिला मूल भ्रमि छागौ हिरति ताहि बीचारिओो है। 
उनमत मात्र हिरिश्ों मसमादौ मुर का सबदु श धारिओों रे ॥/ 
-घं के झायु पबड़ी ६६ प ४९। 
४ विश्िजा विजापिजा सगस संसार ! गिकिक्षा से शूबी परियारू॥ 
>नं कि राम रह प्‌ १६। 
उड़ा डर उपजे धर जाई । --बढी रा ये छपरा पृ ८ । 
है. जिट्टि मुख पांच क्षप्रित खाए | तिहे मुख ैशत सकट कराए । 
इज दुख दम राह काटह मेरा । झनिस दहै शरद परम बचे । 
+र्भ के राजु यडड़ी ह२ पु १४। 
चोडा चंदत मरदस बंदा | थो तगु बलै काठ कै संता | “गही रा प॑ १६ पृ० १८।॥ 
छोमा राज बिमें बड़िगाईँ। अति ब काह एय छहाईं।व 
>मेँ #ऋः राषु कारिरी शाह पृ (४४7 
ज्धूज श्रप्तोमा माइमा । इतत कहु कह घुलु पाइथा ॥। 


पर +-जही रापु बतातिरी धा३ह पृ (चड। 
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में है औौर॑ न उनसे सुख की प्राप्ति ही होती है । प्राप्ति की चाह और बढती जाती है। जब 
तक यह चाह बनी रहती है, सुख नही प्राप्त हो ,सकता । यह चाह भी भय का मूल है। 
पासारिक सुखो में मनुष्य कुछ इस प्रकार उलझ जाता है कि वास्तविक सुख की चाह और 
हचान नही रह जाती और जन्म-मरण का भय भूल जाता है। बच्चा जिस प्रकार क्रीडा 
प्रोर मिठाई के लिए लालायित रहता है, उसी प्रकार लोभ में पडा सासारिक जीव हैं । अमृत- 
रत के घोखे में विष चखता चलता है ।* जिसकी सगति निश्चय रूप से मरण-स्वरूपा है। 
इसी से सन्त कहता हैं कि न तो विद्या पढने में सुख है, न वाद-विवाद करने मे, सुत-दारा जैसे 
प्रियों की प्राप्ति भी सुख नही है और न राजाओ के ऐश्वर्य में ।। अत जिसने सासारिक 
विषय-र॒स को नीरस, महत्त्वीन और नश्वर समझ लिया और वीत-राग, गत-मोह होकर 
बह्मानन्द को पहचान लिया उसे ही महारस ( ब्रह्मानन्द ) की प्राप्ति होती है ।? विषयानन्द 
त्रह्मानन्द नही और न इसके द्वारा उसकी प्राप्ति को सम्भावना है। नाधथ-पनन्‍्थी का आदर्श था 
परा-मरण भयहीन जीवन की प्राप्ति। उसका विश्वास हैं कि योगी कभी मरता नहीं । गोरख- 
वानी में यद्यपि कहा गया हैं. “हे जोगी मरो, मरता मीठा होता है। किन्तु वैसी मुत्यु 
भज्त करो जिसे प्राप्त कर गोरखनाथ ने परम-तत्त्व के दर्शन किए थे ।”४ वस्तुत गोरखवाणी 
की इस सबदी पर कबीर को छाप दोख पडती हैं। कारण, जिस मृत्यु से ससार डरता है, उस 





! माइणा मोहु मनि आगलडा प्राणी, जरा मरण भउ बिसरि गइआ । 

“+आ० ग्र०, त्रिलोचन, सिरी राग १।१६। 
बा बिनोद चिंद रस छागा खिनि खिनि मोहि बिआपै । --वही, बेणी, सिरी रागु १॥२ | 
रेस मिसु मेघ अमृत, बिखु चाखी | तउ पच प्रकट सतापै ॥ --वही । 

१ कहत कवीर छाडि विखिआ रस । इतु सगति निहचउ मरणा। 
-+स० क०, सिरो रागु १, पृ० १। 
ना सुख विद्या के पढे ना सुख बाद विवाद । --सहज-प्रकाश १७॥३६ | 
ना सुख दारा सुत महल, ना सुख भूप भये । --वही, १७४१ । 
रा रसु निरस करि जानिआ | होइ निरस सु रसू पहिचानिआ। 
देह रस छाडे उहु रसूु आवा | उहु रसु पीआ इह रसु नहि भावा । 
“--स० क०, रा० ग० ७५॥३५। 
भरी वे जो जोगी मरौ मरण है मीठा। 
तिस मरणी मरी जिस मरणी गोरख मरि दीठा ॥ >नगो० बा०, पृ० १०१२६ । 
डॉ० बडथ्वाल ने 'सबदी' को गोरखनाथ की सबसे प्रामाणिक कृति माना है (देखिए, 
भूमिका, पृ० १८ ) किनपू यह पद गोरखनाथ का नही, किसी शिष्य की रचना है, जो 
पैवदी में सम्मिलित हो गई है । 
उैलनीय-. मरनो मरनु कह सभ कोई । सहजे मरे अमरु होइ सोई ।। 
न्‍"-+स० क०, रागु गठडी २०१२, पृ० २२। 


इ्टर मध्यकाप्रीस धन्त-साहिस्वे 


तकिया की अपेच! होमी | इतने पे ही कशीर को सन्तोप हो जायगा | छस्त को ज्ञात है 
डि धंसार जिसके प्मस है, उसे ही प्राप्दि होतो है। जिसे मावश्यकता होतो है, छसे कोई गई 
देता । झघाएं हुए सोर्गो बरो ही भोजन मिलता है, कहाँ सूला है बहां कोई परोसता नहीं पं 


सतत ने बात किया था कि बीपन पु.छ हैं, घरा दुख हैं जोबस जमार्यों को ही बुयरी 
पंज्रा है। मोह-बारू में पड़े ममृप्य को सुद्ध को सम्मावता महाँ। मब चक पुछ-अवाछ है। 
आजायमन दुःख-चक्र है। शागाममन की यह वृखलतस्वकूपता गौ्यों को भी मास्य थी । पुछ 
का अभाय उसके सिए सूल हहीं उसमें सुद्धात्मकता अबए्य है। अभावात्मह् सूस्पात्मकठा घर 
जवेधित नहीं ।। श-सम भबस्पा की अर्चा इस साहित्य मे लबए्य थाई है रिव्यु मुक्ति तो स्पे 
भाते में मिसौ बस्तु ६है। मा शोर सुझृति को चर्चा बह करता है हु ल्वके अत्यन्तानाई 
स्वरूप सुश से भी ससका परिष्रय है। मुक्ति शठ' केलछ दुद्ध से हाल गहीं भोख्र केमछ 
झाबायमन से मुक्ति नहीं । उसके अनुसार मोह ही बस्पत है,” तृष्षा पे मुगित ही गाए्तवितर 
मोच्ष हैं।* माउकित कर धल्पन वह नहीं चाहता जिरकित का मोच्र भी ! भाघा और निराद्ा 
हैं पहीं सामंजस्य उसे बाहिए। इसीशिए बह पूणतया ग्रहण भी नहीं करता 'बाहता ओर 
पूम्रतया ए्याय भी नहीं। स्यायपृथ प्रहण झोर स्वीकृति-सम्मत त्याग की उसे कामता है 





१ भूख मग्रति श ढीर्घ । मह मास्ता जपनी छौजै।॥ 
हुस मांसत सतत रेता । मैं भाही किसी का बेना ॥ 
साषौ कैसी बसे तुम घये । थापि न देहु त छेमठ मंगे ॥ 
बुद सेर भांसल अूमा । पाठ बौट संगि छूता॥ 
खजसेर मांगर दासे । मोकउ दोनठ बरसात जियाडे () 
श्वाट मांगठ चर्रपाई । ठिखागा अबर तुराई।॥ 
पर कृठ मागउ सीषा । तेरौ भयति करे लतु धौषा || 
+स॑ के राजुसोरठि ११ पू ह४ । 
२. कहा भयों थ्रो जद्न में कक्त बर्पत बर्पत सहि श्षेत धरे भूतता । 
जपाने जाने बहुत परौसत परसत वाहिं मरत जहेँ सूया ॥ 
"भक्त (टौजा) पु रह 
३ एफ बूद लकू कारसे चातजिक दुस पाजे। 
मांग गए झायर मिले फूलि कम में आज ॥ 
>>थरा प्र॑उषता रांगु विक्ाषलु ह२। 
४ कहु रविदास अय जिसमा चूरौ ।--आय प्रे रबिदासू, रापु मौंड (४] 
रुख्ौ पूपा धाएक टंडा पाती पौरवा 
देयि पर्ाा बोगड़ोी हा ठरसाएं थोज ॥>-ैरा प्र॑ ऐप फरौद एशोजु २९। 
है. बा हम छाई मा मद एछा बात डिचार। 
“-शहू बा (१) मपि को मंव ८ प १७ | 
जआसा भौठरि निराया “वा ई राजली माला १ ८०७। 


आनन्द का अन्वेषण ४८७ 


में है बोर न उनसे सुख की प्राप्ति हो होती है। प्राप्ति की चाह और बढती जाती है । जब 
पक यह चाह बनी रहती है, सुख नही प्राप्त हो ,सकता । यह चाह भी भय का मूल है। 
पात्तारिक सुखो में मनुष्य कुछ इस प्रकार उलझ जाता है कि वास्तविक सुख की चाह और 
“हचान नही रह जाती और जन्म-मरण का भय भूल जाता है। बच्चा जिस प्रकार क्रीडा 
भोर मिठाई के लिए लालायित रहता है, उसी प्रकार छोभ में पडा सासारिक जीव है । अपृत- 
रत के घोखे में विष चखता चलता है।* जिसकी सगति निश्चय रूप से मरण-स्वरूपा है। 
इप्ी से सन्‍त कहता है कि न तो विद्या पढने में सुख है, न वाद-विवाद करने मे, सुत-दारा जैसे 
प्रियो की प्राप्ति भी सुख नही है और न राजाओ के ऐंश्वर्य में ।। अत जिसने सासारिक 
विषय-रस को नीरस, महत्त्वहीन और नइ्वर समझ्ष लिया और बवीत-राग, गत-मोह होकर 
बैह्मानन्द को पहचान लिया उसे ही महारस ( ब्रह्मानन्द ) की प्राप्ति होती है ।* विषयानन्द 
बह्यानन्द नही और न इसके द्वारा उसकी प्राप्ति की सम्भावना है। नाथ-पन्थी का आदर्श था 
नरा-मरण भयहीन जीवन की प्राप्ति। उसका विश्वास हैं कि योगी कभी मरता नहीं । गोरख- 
वानी में यद्यपि कहा गया हैं “हे जोगी मरो, मरना मीठा होता है । किन्तु वैसी मृत्यु 
गत करो जिसे प्राप्त कर गोरखनाथ ने परम-तत्त्व के दर्शन किए थे ।४ वस्तुत गोरखवाणी 
की इस सबदी पर कबीर की छाप दोख पडती है । कारण, जिस मृत्यु से ससार डरता है, उस 





! माइश्ा मोहु मनि आगलडा प्राणी, जरा मरण भउ बिसरि गइआ । 

“--आ० ग्र०, त्रिलोचन, सिरी रागु १।१६। 
वाल विनोद चिंद रस छागा खिनि खिनि मोहि विआपै | --बही, बेणी, सिरी रागु १४२ । 
रस मिसु मेध अमृत, बिखु चाखी | तउ पच प्रकट सतापै ॥ --वही । 
ऊहत कवोर छाडि विखिआ रस । इतु सगति निहचउ मरणा | 

“+स० क०, सिरी रागु १, पृ० १। 
गा सुख विद्या के पढे ना सुख बाद विवाद । --सहज-प्रकाश १७॥३६ | 
गा सुख दारा सुत महलू, ना सुख भूप भये | --वही, १७४१ | 


ररा रसु निर्स करि जानिआ | होइ निरस सु रसु पहिचानिआ। 
रह रस छाडे उहु रसु आवा। उहु रसु पीआ इह रसु नहि भावा | 
--स० क०, रा० ग० ७४॥३५। 


र्श्द्‌ 


मरी वे जो जोगी मरी मरण है मीठा। 
तिस मरणी मरीं जिस मरणी गोरख मरि दीठा ॥ “-गो० बा०, पृ० १०।२६। 
डॉ० बडथ्वाल ने सबवदो' को गोरखनाथ की सबसे प्रामाणिक कृति माना है (देखिए, 
भूमिका, पृ० १८ ) किन्पु यह पद गोरखनाथ का नही, किसी श्षिष्य की रचना है, जो 
सेवदी में सम्मिछित हो गई है । 
ईैडनीय--मरनो मरनु कहे सभ फोई । सहज मरे अमरु होड़ सोई ।। 
-क्ष? क०, रागु गउडी २०२, पृ० २२। 


श्टई मध्यकाहीन धस्द-साहिसय 


है। मीस के कोड़े को जिस प्रकार मीम कौ कशबाहट में अमृत जैसी मिर्ाउ मिछती है. उहो 
प्रकार बिपमी को जिपयों में रख मिडता है ।" बोड़े श्लाम के भोइ में मनुष्य मुह भी पा 
बैंव्ता है। ससार के सुरू मत्प है. क्योकि आदि और अस्त दोर्सो तुखपूथ। सम्पत्ति बोड़े 
दिमों के छिए होतो है किम्तु मनुष्य उस सम्पत्ति के कारण बठरा' बाता है और फृष्ता-फुछा 
चढता है। अमृत बस्तु को मे जान भोम में किप्त रहृता है ।* तृष्या तृपा भूख भ्रमके 
कारण मनुष्य इघर-उघर उम्मत कौ तरह मारा बहता हैं।! विपम-क्रौछठा सषभ भ्मा्ठ 
हो रही है। डर उत्वस्त होता है धर मनृष्य सपमौत होता रहता है। एक मय दूसरे मय 
ढ़ कारण होता ६ ।४ मनुष्य प्रौर को पासता है, इसको रक्षा में निर्प तत्पर भौर भजमौत॑ 
रहता है। किम्तु इस धारौर को जछता पढ़ता है। भावागमत के कारण इसे बार-बाए बने 
भौर पर्म धारण करने का दुःख उठागा पड़ता ६। जत्म मरण ब्रा रोय और बाय ब्यादिपाँ 
इसे संतप्ठ करी हैं। सेसार मौर सांसारिक अम्भन इसके कारण है। अठ' इससे मुर्गित प्राप्त 
करना सागस्‍्य% है डिव्तु मुक्ति-साज काम्प महीं कारण मुक्ति हो अमाबात्मक है, धाँसारिक 
बरदत मय रोम विपम-मोग गम से मुक्ति । बिपयानस्द शाघ-मंयुर शौर क्षपिक है। हपका 
अधि ऐे श्रपिक सुख अत्यम्त अम्प हैं। राज्य को झ्रोमा बैसव कौ बढ़ाई पृश-कछत्र की 
ममता छदमी की माया आदि छे कोई बास्तदिक सुख नहीं प्राप्त कर सकता ।" आाधिमौतिक 
सुख बास्‍्तनिक भहों है किम्तु मनुष्य प्रमगण इन्हें ही सु मान छेसा है। सुद्ध त हो मरतुओों 


१ सोम कीट बस सीम पियाया । बिप को अमृत कई खेंबारा ॥ -बी रमैगी ११६ । 
२ पिप के संग कौ गुण होईं । किचित काम मूरझ नो शोई ।। --ौबौ रमैती १३॥३। 
अस्प धोस्प दुस झाविह अ॑ता । मत भुछान मैसर सैसता । “बी रमैगी शश!१ 
राम्पत्ति बबूतु रई दिस घोष और थोरेहि संपष्ि गो भरा । --बी* रमती २९।४८४। 
छ्मृत बसु बाने सहीं मगन मये किस मौग | --भी_ रमैशो १ ।७॥ 
३ बिसभां जिला भू प्रमिक्तानी हिरशि साहि जओीचरिमा रे। 
उनमत मान हिरियों सनमाही पुर का छबदु ग भारिशो है ॥ 
| शे के राजु मठड़ो ५६ प्‌ ५९॥ 
डे. दिलिशा विमापिभा एप संछारू । विशिभा 5 शबो परिमा३॥। 
स्त॑ क्र रा प २४प्‌ २९। 
उद्ा शर उपजे बर जाई । दी रा मे ७ा१६८,पृ ८ ॥। 
$. डिंट्ठि पुरा बांचड़ ऋप्मित छाप । छिद्ि घुत देशात रबट खाए । 
इफु दुण गम शाइ काटहु मैरा । लगिग रहै जए सरम बतेए 
>>र्सअ० व शागु घरड़ी वर पृ ३४॥। 
बोजा चंदन मरदन अंपा | रो तजु जर्स काट क॑ संता ॥ >बद्दी एा वे १६ (१ १८॥ 
सोजा राज दिभे बढ़ियाँ।श्ंति मे ढाहू संप प्रहारंता 
जज जे रापु बतामिरी जाए थूं (एड 
बभृपष जरूण श्एमी माइजा। इसठ बहड़ेँजजज गुरु बाइजा॥े 
+-5ह राजु धवातिरी ४ बृ« (४४ 
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इद्धियाँ मम को ही विभिन्‍न अवस्थाएँ है ।१ इस मन का कोई रूप नहीं, कोई रेखा नही । 
का रहस्य जानना बडा कठिन है, कोई बिरला ही जान पाता है । समस्त प्राणियों के शरीर 
में यही मन रमण करता है। मन का मारना अर्थात्‌ प्रवृत्ति का निरोध सम्भव नही । मन का 
विनाश नही होता । शरीर-घर्स के साथ इसका सयोग हैं । मन की प्रेरणा से ही सारे कार्य 
हेते हैं। चृव्यावस्था मन का विकार है। मन का परिचय कठिन है. और उसके परिचय का 
एन अज्ञात । मन से ही मन जाना जाता है और मन से हो मन ग्रहण किया जाता है ।* 
दिविधा, छोभ के कारण मन इधर उधर भटकठा फिरता है ।* 


मन्र का महत्त्व सत को ज्ञान हैं । अत इस मन की गति गौर चाचल्य को वह अवरुद्ध 
जा चाहता है। सामारिक सुखा वी चाह रखनेवाला मन जब तक वशीभूत नहीं होता तब 
पक वास्तविक आनन्द की प्राप्छि समव नही। नाथ-सम्प्रदाय में भो मन का महत्त्व प्रतिष्ठित 
गा। यही मन छावित हैं, यही मन शिव है, यही मन पाँचो तत्वों से निभित जीव है। मन का 
बषिष्ठान भी शिव-तत्त्व परब्रह्म ही हे। माया के सयोग से ही ब्रह्म-तत्त्व मन के रूप में 
भमिव्यक्त होता है। मन से ही पचभृतात्मक शरीर की सृष्टि होती है, अत मन को “उन्मना- 
सा में छोन करने से साधक सर्वज्ञ हो जाता है और तौनो लोको का ज्ञाता होता है।* कवीर- 
गयावल्ली के अनुसार भी मन ही गोरख ( इन्द्रियों की रक्षा करनेवाला अर्थात्‌ स्थिति का 
शरण ), गोविंद ( इन्द्रियों का स्वामी ) और औषघड अधिकारों है, जो यत्लपूर्वक इसकी रक्षा 
रिता है, वही आत्मोपलब्धि करता है आत्मानद प्राप्त करता है ।"  नाथ-सम्प्रदाय-गत 
'विशता की यहाँ अपेक्षा नही, वल्कि आत्म-तत्त्वोपलब्धि की साधना है । 

मत को निबचलू करने का साधन रागोन्मेष ओर भावात्मक सयोग है । नाम-स्मरण, 
गयारिक विषय-वासना का त्याग, अजपा जाप, अभिमान-त्याग, सत्सगति सत्याचरण, गुरु 
५ बेटूट निष्ठा, सतोष और आध्यात्मिक चैतन्य का जागरण इसके साधन छप में माने गये 
हैं। मत के धैर्य घारण कश्ने से अहकार का नाश हो जाता है, ममता भस्म हो जातो हैं । 
नित्य पतन और दाइवत प्रेप की प्राप्ति हो जाती हे । जननमय की अवस्था प्राप्त हो जाती 
फैप्टव्य--अद्वेतचिता कौस्तुभ, पृ० ७० । 
जनम जोति, सरणि मनू मानिआ आपि मुआ मन मन ते जानिआ । 
भेजरि भई घरू घर ते जानिआ | --आ० ग्र०, राग ग० महा १। 
भैनकादिक नारद मुनि सेखा । तिन भी मन महि मनु नहीं पेखा ॥--स्० क०, पृ० ३८ । 


दुविधा बउरो मन वउराइआ । झूठे लालच जनम गवाइआ ॥ 
--आ० ग्र०, प्रमाती असटपदीआ महला १ विभास । 


नह मन सकती यहु मन सीव । यहु मन पाँच तत्त्व का जीव ॥ 


हु मन ले जे उनमन रहै। तो तीनि छोक की बाता कहै ॥ 
“>+गो० बा०, पृ० १८५० | 





तने गोरख मन गोबिंदी, मन ही औघड होइ। 


हैं मन राखे जतन करि, ते आपै करता सोड ॥ 
क० ग्न०, मन कौ अग १०, पृ० २९। 
62 


८८ मध्यकालीन सस्त-साहित्प 


मृत्यु से कोर के हृदय में छासग्द होता है कौर बैसे मरण से ही परमादत्य की प्राप्दि होती 
है ।" घंसार के प्रति मृतक होने पर ही बास्तविक आनस्द की प्राप्ति होती है ।* 


भानन्द भर मनोनिम्रद 


इसियों की पति इंच है, मम वुर्निगार है। एकाग्रता द्वारा पति भांचक्य का अगरोब 
कर ही शातन्द प्राप्त किया था सकता है । धामास्य बब्ब से इल्ियाँ ज्ञात को सापन है किन्तु 
ध्यान जिसमें इस्टियाँ मिदचक्क शौर तिष्किम हो जातौ है पात्तबिक एगं ठात्विक शान का 
साधम है। मत और इस्द्रियों की निष्कियता एग एडाप्रता द्वारा प्राप्त भैतस्य ( £9०ं 
(ल्लज्स तब ) ही काम्प है। ऐसखिय चचझता का सूछ मत का पांच है। तामसिक 
छौर राजसिक बृत्तिमाँ इसकी आपाए-एिद्ठा है! पाश्पात्य मनोविज्ञान के अनुसार गौ किसी 
एक विपय पर अधिक समय एक ध्यान स्पिर नहीं रख सकता । कुछ क्षण्ों के सिए हौ घ्यात 
सम्भव है तन प्र्मों के पस्‍्चात्‌ किसी अस्म विधय अबभा उसी डिपम के जबन्य अर्यो पर स्याम 
सस्‍्वत' अछा सवा है। मे की इस अंचछता को समस्त कडि ते पृधतया पहचाता बा। मत 
को दुर्शिबार बंचसता का सविस्तर बलन भारतीय घाहित्य म उपकस्ध है। मत से ही बेखता 
है गौर मन पे ही घुमता है। काम संकस्प संशय श्रज्धा अम्रद्धा पृषि वभृति कमा 
जुड़ि भय-यमें पथ मत हो है |” अर्थात्‌ मत के ये काय है। प्ोता में भौ मत को भंचक 
प्रमषगंझ्तीस बड़ लौर बद्धातू एवं दुर्निप्रह कहा या है।र क्ठोपनिपद के अनुसार 
मल के सद्वित पाँचों इखियों को स्थिर लौर बुद्धि को निरचेष्ट करते कौ स्थिति को गोग 


माता गया है ।"४ हु 


इत्मोर के अनुसार सी मत का गु् है चचछूता ।९ आदि थ्रुद तानक मत की उत्पत्ति 
पाँचौ तत्दों ऐ मानठे है और इसकी उपमा प्ताक्‍तों से देते ई।* कपिश के अनुसार भौ दस 











१ कबीर जिसु मरने है श्गु उरँ मेरे मन जा्यदु । 
भरते द्वी ते पाइम प्रमु परमातंद ॥ -म॑ के सक्तोरु र२ प्‌ २५१। 
२ फरबीर जा दित हट भूआा पाक्त भइजा जर्गंबु। 
मोहि मिप्निमो प्रमु शापता धंगो भर्जाई गोबिदु ॥ >-बही सद्ोक्ष ९ पू २४९। 
३ सतया होब पष्यति ममझा ख्ूलोति काम' सकल्पो शिविकित्सा भ्रद्धाअ्पम्मा डृतिरबृतिही 
बीमीरिएयेठस्सब संत एव । --थह (१९३ । 
४ चंचल हि सत हृष्च प्रमाथि बद्जप्‌ बृदम्‌ । --गी १४६४।॥ 
झूमएय॑ मशाबाही मनी बुर्निग्रह चढूसू । त्गी ६१४ । 
४५. कट 0तुतीय बल़्ती १ और ११। 
६ हसन राठा मत जात है. सतत राता छत जांब। “जौ रमैतौ ५१।॥ 
७ दाह मथ करता इहू से बरगा । 
चहु मषु पंच तु ते जगमा॥। 
गादद छौमी इह मसु महा ॥ >-शाजु खासा महत्ता | जसटपरोजा पद २। 


आनन्द का अन्वेपण ४6१ 


की पूजा का जो विरोध किया है, उसमें पीराणिक धर्म और उसके द्वारा स्वर्ग को कल्पता का 
विराध किया गया है । स्वर्ग फी कल्पना जीवन को मात्र उसका साधन मान इसका महत्त्व 
बस्ोझुत करतो हैं जौर सन्त इस जीवन को महत््वहीन नही मानता । उत्तर कवीर-पन्य में 
भी यह धारणा दृढ़ रही । अनुराग गागर के अनुगार प्रह्मा को निरजनत के दर्शन नही हुए थे । 
गायत्री और सावित्री के साथ मिल कर उसने जाल की रचना फी और झूठ-मूठ यह प्रचारित 
किया कि उसे पिता के दर्णन हुए ये। यज्ञ-वर्म, पूजा ओर उपासना का आश्रय वैष्णव धर्म ने 
शी वेकृष्ठ की आशा से लिया था। सन्त की दृष्टि में इम वैकुण्ठ को कामना तुच्छ है और 
झके लिए अधिक प्रयास, चिन्ता जौर कर्मविधान व्यर्थ है , कारण "साथ सगति वैकुठहि आहि" 
( सायु-सगति ही वैकुण्ठ है ) । सन्त का उद्देश्य अत है स्वर्ग और नरक दोनो के परे जातारे 
वक्तविक आनन्द की तुलना ? स्वर्ग-पुस अत्यन्त तुच्छ, महत्त्वहीत और अल्पायु है ।रै 


पौराणिक घर्म की स्वर्ग-छालसा और नाथ-सम्प्रदाय के अजरामर होने की कामना से 
शि एकरस चिरानन्द प्राप्ति की चाह उसमे जगती है । छसके छिए विपयातन्द, योगानन्द, 
बताना भौर कैवल्यानन्द से परे ब्रह्मानन्द ( आनन्द-स्वरूपता ) प्राप्त करने की लारूसा 
में है। आनन्द को अत सन्त केवल कोण नहीं मानता वल्कि वही उसका स्त्ररूप हैं। 
पके प्राप्ति का वास्तविक अर्थ है अपने स्वरूप का पूर्ण परिचय । यह आनन्द की उपलब्धि 
पे भिन्न है, कारण उपलब्ध आनन्द के क्षीण होते की सम्भावना है, प्राप्त सुख के नष्ट होने 
'बवा कम्र होने को आशका बनी रहती है । आशका, भय और दूसरे की आशा, परार्थता 
पव के सबसे बड़े वाबक हैं, अत सन्त उस परम स्थिति की प्राप्ति चाहता है जिसमें शका 
हैं, दा नही, कुण्छा नही, सकोच नहीं, दूसरे का दाब नही, आशका नहीं, भय नही ।ऐ 
थे सुद्र ( आध्यात्मिक आनन्द ) की प्राप्ति के पद्चात्‌ और कुछ प्राप्त करने की कामना 
हीं रह जाती और न इसके प्लीण होने की सम्भावना ही। इसकी गाप्ति का क्रम हैं दुख 
क० ग्र०, राग गौडी २४, पृ० ९६। 
भूर्आा पाछे बैकुठ बासा हू मुओआं सरग पठावै। 
भूल पीछे मुकति बतावे, दाढ़ू जग वौरावे ॥-दा० द० बा० (भाग १) पृ० २२८। 





"| कबीर सुरग नरक ते में रहिआओं सत्तिगुर के परसादि | ->स० क०, सलछोकु १२० । 
कबीर गुरु छागा तब जानीर्ज मिट्टै मोहु तन ताप । 
हैरत सोक दाझ्ले नहीं तब हरि आपुहि आप ॥ --स० क०, सलोकु १८९ | 
१ सब सुख सरग पताल के तोल तराजू वाहि। 
; हेरि सुख एक पलकक्‍्क का ता सम कह्या न जाहि ॥->दादू (सा० बा० स० १), पृ० ७९। 


( के) जह अनउ तह से नहीं जह भउ तह हरि नाही। 
न_-स० क०, सलोकु १८०, पृ० २७४ । 


(से) कबोर दावे दाझ्ननु होत है सिरदावै रहै निसक । 


जो जनु निरदाव रहे सो जने इन्द्र सो रक॥ 
“वही सछोकु १६९, पृ० २७३। 


(ग)ससा खूटा सुख मा, मिलया पियारा कंत | ---क० ग्र०, परचाकौ अग १३ । 


३० मध्यकाडोन सत्त-साहित्य 


है। मर्त कौ इस अबस्था में दासमात्मक सस्‍्कार मिट जाता है. कम का घुछ-दु ्ात्मक स्वक्ष 
मप्ट हो बाता है। सुख-यूक् को अनुभुति महँ माय उत्पस्त करती है वहंकार अपने माप कप 
ही गारवबिक समझता है और सारा विष्य जपने आप में समाहित ।* 


भाज ही मतृष्य को आाग्नत रखता हैं।* भाव दा ज मा अचेतस्म मौर धुपुष्ति है! 
भाजोप्रक ही रपाबस्पा आ्ंदाबस्पा तऊ पहुँचाले को सामष्य रखता है !? शाताव-ओोष रए- 
मप्णता है। रसावस्था में भाव सामाम्य सहाीँ हाकर विशिष्ट हो णाठा है। वैजिप्टपट्टीन हा 
रसाबस्पा तक नहीं पहुँचे शतः उनसे रमोरबोबन समव नहीं ! 'शंचरहू मृक्तियाँ रस-जोद हौ 
िरोणिती है। ममृत-फछ का रसपात रमास्माइस केवस्त शुक ( वैस्तिष्टप-सम्दद ) ही हुए 
सकते है मौरे ( रस बृत्ति ) नहीं ।* कबीर मस को आप्त कर उसे संयम का छा 
पहुनाता चाहते हैं शुद्ध दिच्चार की सबारी सहज की रकाय पर पैर रख कर प्रेम का मर्गेडमय 
बाभुक भार मम को बैकुष्टजुटाहीत तय आतंद-लोक दी मोर से लाना चाहते है।" 


सन्त की भापा में बही ब्रह्मात्म्व है सहआनःद है. रामानख है णौर परमातसद | 
जिसके हूंदय में और कौई दूसरा मी दूत सहीं बही पू्ष है। 


सानसख-खरूप और आनखानुभूषि 


सम्द के बिए स्वर्ण भद्ृत्त्नहीत है, कारण स्वग-माप्ति के छिए #र्म करता निरफ्क ही 
हहो अस्कि प्रमपृष है। कस बत्थतकारक है। अत कम द्वारा प्राप्त सुप क्षपिक है। संचित 
पुष्पफर की समाप्ति पर स्‍्बग से अ्युत होकर पुम” आबाणमन के पक्र में पड़ना पढ़ता है औौर 
सम्त इसे बु ज्ञ का मूल मागता है। शठ स्वण कौ कामना पे यश्ष-्यप आवि के छिए 
करना एस्त कौ दृष्टि मे प्लोम है।* इस कपत में पौराधिष् पम्र का प्रत्यास्यास-्सां डिसां 
भा है। जिसम स्व प्राप्यि को झामता प्रवक्त रहो है। बेगुछ को भाषा में महुष्प ार 
तत्त्व तर यहीं पहुँच सऊता और पौराणिक पम का उस परम सह्य का झ्ञातर गहीं है, बता 
इघरहित अक्षम भाशम्द प्राप्ति इसके धारा पम्मज हहाँ | सन्‍्तां से हा जिप्पू, प्िव मारि 
जब हम रह़रू रहूस तहिं काई । हरे माह रह सम कोई ॥ --बोजक रमेमी ४२ 
जआाफ़ी भाव होंठ हरि ऊपपर जयत ईैमि बिद्ाती। “-बीजक छम्म १९। 
कोई राम रछिक रस पोयह्टये पौसहुम सुप्त बौपहुने । “हीं पष्य २ । 
फड अडित बज सहीं बोक्रा । एुस पंछतौ रंग पापों । 
आर म बूर अंतर शर्ति सीर्ज | दाए मेंबर राम क्षायो !! ्मौ एम्बरे ॥ 
॥ देह मुरार कूमामु पष्टिराबठ | शगशस जीनु भगत वरएवत। 
अपने बीजचारि असबारी ढौज । सरझ क॑ पाजड़ै पशु पा खछीबे । 
बल हे बैग 5 तुप्तहि से शारय । द्वित्र द्वित प्रमे चायूक मारट-र्भ॑के बउी ११। 
६ गत गजीर प्रत जय गो पाक ई अब ध#॥ >न्ते के प्‌ ४१। 
७ अब छगू मति बैंबूरट को आरा | तथ कूपू 77 शी अर्त तिषासु ॥ 
_+मँ के शायगरशौह थ्‌ १२॥ 


नए बन >छ ० 
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की कल्पना आई। नाथन्सम्प्रदाय में इसकी चर्चा अत्यधिक आई। गोरखवानी के पदी में 
मो ढाँ० बडथ्वाल के अपुसार ब्रह्मानस्य और ब्रह्मानुभूति का उल्लेख हे--- जिसको ब्रह्मानन्द 
का बास्वाद मिल जाता है उसके लिए समसार के जात्यन्तिक दु ख की कंटुता मिट जातो है और 
जगत आनन्दमय ( मीठा ) हो जाता हैँ. 'त्तथाँ उस ( उत्तराखण्ड ) में ब्रह्माग्ति का वस्त्र 
पहनने को, निर्सर रो ज़रनवाला अमृत पीने को और गून्य-फल ( बह्म-रन्त्र में मिलनेवाला फल- 
बरह्मानुभूति ) खाने को मिलता है ।/* 


पूर्वापर विचार करने से ब्रह्मानद का आस्थाद जिसे उन्होंने माना है, वह ब्रह्मानद 
नेती बल्कि झन्य अथवा वह्मा-रत्र का अमृत है. और शुन्य-फल ब्रह्मानुभूति नहीं बल्कि ससार के 
मम्बन्ध रे शन्‍्य की स्थिति ( सनाम-स्वरूपता ) है जिय फल का रस अमृत ( जरामरण के 
भय से निदटावस्था ) है । योगिया का अमृत सतो के यहाँ महा-रस हो जाता है और मरासुख 
नित्य आनद । अमृत-तत्त्य मरण-वम से गतित है, निर्वाण आवागमन से मुवित था और महासुख 
मे भौतिकता को छाया सो रह जाती हैं । सत फ्री अत यह घारणा नाथो की नकल मात्र नही 
पचपि उग महारस की प्राप्ति आर स्वरूप में नाथ परम्परा के पाकन का स्पष्ट सकेत हैँ । 
ताकाश ( ब्रह्म-रत्न ) पी ररामसी भट्ठी से प्रह्मानद का रस चू रहा है, जिसके सचित करने 
पे मेरा शरोर परिपुष्ट हो गया । राम-रस पीता हुआ जिसने ज्ञान प्राप्त किया हू, वही सहज 
भैतवाला हैं। सहजरूपी कछालिनी जब मिल्ल गई तो प्रत्येक दिन आनद से मतवाला हो 
या।* मर्ख कलवारिनी ( आत्मा ) पवत को उलट छे ( चित्तवृत्ति का निरोध कर छे ) 
भर मतवाले मन के द्वारा मेरदण्ड की चोटी पर रबसी भद्‌ठी ( > ब्रह्म-रक्ष ) से अमृत की 
पर को चूने दे ।३ इस दुर्लभ रस का पान करने से सदा के लिये प्यास मिट जातो है। जो ब्रह्म 
दर खोछ सकता है वही सच्चा मनखीवा है और उसी में वास्तविक मतवालापन है। ऐसे 
मनुष्य के सम्पूर्ण ताप नष्ट हो जाते है और उसे अभय पद की प्राप्ति होती हैं ।४ 


यह रस बडा महगा है, जो अपने आपको मिटा सकता है, निजत्व की वलि कर सकता 
है, वही इस रस का आस्वादन कर सकता हैं। जो मरजीचा है, वस्तुत अन्तस्तर्ल में बेठ कर 
देखने वाल है, वही इस मर्म का जाननेवाला है । सत्त का विश्वास है कि उसमे यह आवश्यक 
भय है, अत उसने इस महारस का पान किया है और जो इस महारस की एक बूंद पिला दे 
से सम्पूर्ण जीवन का पूर्ण जपतप दलालो मे दिया जा सकता है ।” इस एक बूंद के आनद 





९ गो० बा०, पृ० १०४२५ और २४।६७ की टौका ! 
रे स० कृ० » रागु गउडी २७, पृ० २१९। रे वही, रागु केदारा ३, पृ० २०२। 
४ कहे कवीर महारस महगा, कोई पीवेगा पीवणहार रे । 
-+ के० ग्र०, रा० गौडी ७१, पृ० ११५० ॥। 
+ है कोई सत सहज सुख उपजै जाको जप-तप देऊँ दलाली। 
एक बूंद भरि देइ राम-रस, ज्यूं भरि देह क्छाली॥। 
“+क० ग्र०, पद १५५, पु० १३८-३० १ 


४९९ मध्यकाछौन सत्त-साहित्म 


धौर उसके कारणों को पहचात सुख्यामास (सान्सुझ्त ) का ज्ञान संसाए के सम्बन्ध से ता 
सुल साज्यूख् को स्थिति प्राप्त करता एवं बास्तविक तंघा जद्यय सुख (_जागरद ) के छड्य 
का परिचय और उसके प्राप्त करन॑ की घेप्टा। दु फ-झुपता का मपिय पर्णन बह गई करता 
कारण जीवत को परिस्पितियाँ उसके बिस्द्ध है. अत इसका संत मात्र दमा पर्याप्त होता है। 
बोड़ दू खबाव प्राप्त सुझ्ां को अनित्यता जोर मगोरथों शो मसंतुप्टि अनित है। गौतम बड़ का 
बिराम लतमपता के कारण नहीं गढिस प्राचुम का सस्वरता के कारण ह मोर पतों कादुदझ् 
निराष्ा के उस रह दी ओर सकेत करता है जिसमें माज्ा की ध्सप्त मोर उस्स्य् किरबे 
विश्वर रहौ है। यह सुख-स्वकूपता निराध्ता-जस्म नहीं / अत मात्र कौ दनुमृति के छिये 
सत्तोपप्रद संतुष्टि झाषश्यक है। पौराणिक पम के सुर्वाब से यहां एपप्ट मिल्वता है। छर्म- 
सुख्ध की कक्पता भौतिक घूप्-स्परूप का डिस्दार मात है। प्रत्येक धांसारिक सुश पु ल के ताथ 
मिप्चित है युद्ध दुशतिर्ोमपम्‌ । रत यु श्र का सिडारण कर जत्पत्त सुज्ञ की आया णा्ि 
भौतिक मुख्बाद का धूसरा एजच्प है। सत ऐसे सुख को कामता हा करता जिसमें बांका 
दिघा सकोच्ष घोक भयवां माह का प्मोग हो ।* 

इस मातर्द को संकेतित छरने के किये उसने कोई रया ध्प्द नही दिया बह पूर्ववर्सी 
धरम सापताओ में प्रचठ्धित सस्दों का हा प्रयाग रिया । परसातंब सतासुत्त राहुजातेर #ह्मानंर 
इसकी संजाएँ है । यह मसानरत मद्ारस ( अमृत रस् ) पीले से प्राप्त होता हैं। विपयानाअ के 
समान में हरह्यातत्द अपेक्षित हुआ मौए विपय रस के स्थान म॑ मंठा-रस। पिद्ध-जाज-सम्प्रदाद 
मे ही महासुह को अर्ता सुनाई पड़ते रूमी पी । सुसन्तु ' से भिम्त महामुह्‌ की भारणा थी 
जिसको चर्षा गार-आर हुई है।* योय-स्ास्त्रों के अमाव स्ते प्रद्मा रंध ते सरनेदाढ महारसरें 





१ पाप पुस्त महिदुस्त सु द्वा माह रोग ल छ्लोग। 
सुलमम साए अ्रमरित हा की जोस मे भोम ॥--जुसाक्र बानो सम्द ५७० प्‌ १३१। 
छठपुर भानदपाम घोक भोह दुख तहें नहीं । 
हंसते को बिंपाम दप्ष सब सुथा॥ --भनुराग छागर पृ» ३१ ॥१२१ 
४ शिह बरित पक्षपुद्द परिषाल । ऊई प्रभमई पुर पुछिमर झाण ॥ 
सम एमाहूहिं काइ करिब” । सुछ पेश्वेते तिचित सरियह्व ॥ 
नि का भा (हुपाऱ)पू १३८। 
बाम दाहित अापी मिछि मिल्ति माँगा । बाटत भिन्निझ महायुद्द शाँगा ॥ 
जच्य डि सके (भाग ३ ) फम्यए्ाम्बरपाइ पू शंफहॉ ? 
(बल बम्तद्धार सुनत मांगे । अख्निक्त झारद मद्ागद साँगे॥। 
+--अह्दी हृप्थाबापपाद पृ है९।१ ॥ 
दिति मुझत मई बाहिज हेले । हाँ युतेद्धि महागुद की ॥ 
+-पह्दी एप्थबसपाल थृ हैर९१ 
मुसुक मम्‌इ सम धशिज सर्ठे । राटजागइ मढद्रापुह संर्खत॥ा 
+>5र्दी मुमुकपाद पृ १॑६श१ । 
॥ बहारण्ान माने रे तिहुश सास्त उएरी। “बटी महीपरपाद वृ १एशटवय 
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कौ कल्पना आई। नाथ-सम्प्रदाय से इसकी चर्चा अत्यधिक आई। गोरखवानी के पदो में 
भी डॉँ० वडथ्वाल के अनुसार ब्रह्मानन्द और ब्रह्मानुभूति का उल्लेख है--“जिसको ब्रह्मानन्द 
का आस्वाद मिल जाता है उसके लिए ससार के आात्यन्तिक दु ख की कटुता मिट जाती है और 
जगत आनन्दमय ( मीठा ) हो जाता है तथा उस ([ उत्तराखण्ड ) में ब्रह्माग्नि का वस्त्र 
पहनने को, निझर से झरनेवाला अमृत्त पीने को और शुन्य-फल ( ब्रह्म-रन्त्र में मिलनेवाला फल- 
प्रह्मानुभूति ) खाने को मिलता है ।१ 


पूर्वापर विचार करने से ब्रह्मानद का आस्वाद जिसे उन्होंने माना है, वह ब्रह्मानद 
गेही वल्कि शन्‍्य अथवा प्रह्म-रत्र का अमृत है और शुन्य-फल ब्रह्मानुभूति नही बल्कि ससार के 
पम्बन्ध से जन्य की स्थिति ( स-सम-स्वरूपत्ता ) है जिस फल का रस अमृत ( जरामरण के 
भय से निहद्गावस्था ) है । योगिगा का अमृत सतो के यहाँ महा-रस हो जाता है और मरासुख 
नित्य आनद । अमृत-तत्व सरण-घम से मुक्ति है, निर्वाण आवागमन से मुवित था और महासुख 
मे भौतिकता वो छाया सी रह जाती है । सत की अत्त यह धारणा नाथों की वकल मात्न नही 
यद्यपि उस महारस की प्राप्ति और स्वरूप से नाथ परम्परा के पाकन का स्पष्ट सकेत है । 
आकाश ( ब्रह्म-रक्ष ) रूपी रसमग्री मटठी से प्रह्मानद का रस च्‌ रहा हैं, जिसके सचित करने 
पे मेरा दरीर परिषुष्ठ हो गया । राम-रस पीता हुआ जिसने ज्ञान प्राप्त किया है, वही सहज 
मंतवाला हैं। सहजरूपी कलालिनी जब मिल गई तो प्रत्मेक दिन आनद से मतवाला हो 
गया १ मे कलवारिनी ( आत्मा ) पघन को उलट ले ( चित्तवृत्ति का निरोध कर ले ) 
ओर मतवाले मन के द्वारा मेरुदण्ड की चोटी पर रक्खी भठ्ठी ( > ब्रह्म-रक्ष ) से अमृत की 
पार को चले दे ।? इस दुर्लभ रस का पान करने से सदा के लिये प्यास मिट जातो है। जो ब्रह्म 
हार खोल सकता है वही सच्चा सनखीवा है और उसो में वास्तविक मतवालापन है। ऐसे 
भनृष्य के सम्पूर्ण ताप नष्ट हो जाते हैं और उसे अभय पद को प्राप्ति होती हैं ।४ 


यह रस बडा मेहगा है, जो अपने आपको मिटा सकता है, निजत्व की बलि कर सकता 
है, बही इस रस का आस्वादत कर सकता है । जो मरजीवा है, वस्तुत अन्तस्तल में बैठ कर 
देखने वाला है, वही इस मर्म का जाननेवाला है। सत का विव्वास हैं कि उसमें यह आवश्यक 
गुण हैं, अत उसने इस महारस का पान किया हैं और जो इस महारस की एक बूद पिछा दे 
उसे सम्पूर्ण जीवन का पूर्ण जपतप दलाछी में दिया जा सकता है ।" इस एक बुद के आनद 





१ गो० बा०, पृ० १०२५ और २४॥६७ की टीका । 
स० क०, रागु गउडी २७, पृू० २९। ३ वही, रागु फेदारा ३, पृ० २०२। 
कहे कबीर महारस महंगा, कोई पोवेगा पीवणहार रे । 
“- क० ग्र०, रा० गौडी ७१ / पृ० ११० । 
५ है कोई सत सहज सुख उपज जाको जप-तप देउे दलाली | 
एक बूँद भरि देइ राम-रस, ज्यूं भरि देह क्लछालो॥ 
“+फें० ग्र ०, पद श्षप, पृ० १३८-३० १ 


६१२ मध्यकान्ीस सस्त-साहित्य 


को समता सम्पूर्ण जीबद के बपतपढ़ारा प्राप्त बासद से भहों हो सकतो। हछांदोम्म और 
बहदारध्यक लय ग्रद्मा-छोक के आनंद को सम्मावमा रामताहीम यज्ञ द्वारा मानते है, गहाँ 
पष्त जपतप यज्ञाएि कौ ब्यपता झड़ करते है। 


इस पहारस को प्राप्ति के परचाद्‌ जोर समी रस फीके बे-स्वाद और महत्त्वहीत बात 
पड़ते है ।* काई अभाव नहीं रह जाता दुछ प्रार्थनीय शही रहता | इस पणठा की प्राप्ति है 
सारी वपूर्णतायें मिश्सेप हो जाती है और झुछ भाहसे को चाह मिट बाती है। नित्य परपामर 
में अपनों स्पाप्ति द्वो बाती है ब्यपष्टि समष्टि का भेंद मिट छाठा है। पूणता में मिठ कर ह्मो 
पूर्ष हो जाते है ! अरज्ञानंश परमारंद मद्बासुछ वस्तुठ' प्रमातद हैं, जात्मान॑द है, सिसद़ौ 
आर॑दमयता ही सृष्टि का प्रकाश है श्ोबल का विस्तार है। इसे प्राप्त कर मन मम हो 
यया ।* मात्र यही एक सक्ष्चा रस ह। इस रस की कदा अकपमीय है। यह जआांइ 
मस्तर्यत है ” पझात्मस्प ही मही अस्कि आत्मा का सत्य स्वरूप है झत स्वर्ग मे बबथा मपते 
आप से बहए महीं च्रीबम और मृत्यु के पश्चात्‌ इसके खो जाते की असंका महीँ।” मंगुण 
अज्ञाम-बश इसकी खोज म मटकता है।" अपत॑ आप की आसस्‍्ठविक पहुचात से ही भमठाप 
भष्ट हो जाते है भौर परमानम्दोपछम्पि हो णातौ है।' इस जात्मोपखब्धि के पश्चात्‌ बात्म- 
परष्ठ आनंद परमानद मे मिक्षकर व्यापक लौर मद्िमा-मष्यित हो बाता है* और मगहदी एक 
मात्र काम्प है। 


तुरुवीय--#ोई है रे संत सहच सुख अंतरि जाकउ अपु पु दे दघ्घाशी रे । 
एग बूद भरिं तन मतू देव जो मदु बेह कसाद्रौ रे॥ 
>से $ रामकस्ो १ पृ ७६। 
१ भीौर जिमी पीआ सार रसू तब मान रस। झोइ रण मयन डारें बिलु धोईआ 
था प्र॑ रविदास विहाबल शोर 
राम रस पीमा रे जिह रस बिएरि यए रस भर | से के रा बे ६४पृ ६०। 
२ % प्रपदछ पृ ११।॥ 
है पृएन परमातेद मनोहर धमुझि वेस्ति मन माही। “-म्ा प्र घस्ता रु बासा हेह । 
दाडू अमृत घट में बसे बिरका जाने बोर ॥ 
+न्‍शा द था (१) छजौजत को मंग २! पृ एर१। 
४ थीबठ पाया प्रेम रस थोषत पिजा जपाइ। 
जीवत पाया स्वाद सुष्त दांदू रहे छमाइ॥ 
>ा द बा (१) राजोबम को अंग २१ पृ २ए९५। 
ए. रे कुरंक नहीं पाइउ । तनि सुमध दूड़े प्रदेमु॥ - आ प्र रविदास बसनु हार 
६ अपदो जार्न लाप पति और सर ज्ाच कोइ। 
शुमिरि सुमिरि रस पौजिये बापू लातंद दोइ।ा-न्दा रु बा (१) पू रहाटदा 
७ यू बक्त पैसे रूप मे ज्पू थात्री में राम। 
हैंगे क्रानव राम सी मध इठ साधे कोच ॥-हा रु था (१) यू एशा#१९॥ 


आनन्द का भन्वेपण ४९५ 


सारे आधिभोतिक दु खो और आध्यात्मिक रातापो की चिर-च्ान्ति स्वत हो जाती है । 
दु ख-निवृत्ति स्व्ूप परमानद की प्राप्ति नहीं बल्कि परमानद की प्राप्ति का यह फल है । 
और इस परमानद का प्रतिफलन शुद्ध सात्त्तिक मन में होता है।! यदि अपना मन शुद्ध नही 
तो इस आनद के दर्शन नही हो सकते । मन की सात्त्विकता उरा नैतिकता का सकैत करती हैं, 
जो मनुष्य को मानवीय और देवतुल्य बनाती है। अत सन्‍्तों का परमानद सुखबादियों का 
भाध्यात्मिक सस्करण मात्र नही और न॒वैष्णवों का विधानात्मक सुखवाद है | इसे हम नैतिक 
आत्मानद कह सकते है । इसका स्वाद अकथ है, अवर्णनीय है, वाणी इसके वर्णन में पग है 
बोर भाषा मौत ।* यह आनद ऐक्मानुभूतिगत रसानुभव है। यह अनुभवगम्यता मन-बाणी 
के परम अग्रोचर है। वेद, शास्त्र और उपनिपद्‌ इसकी चर्चा मे असमर्थ है। यह अनुगम्यता 
ही हद को वे-हद, गम को वे-गम, सात को अनत, सशक को अ-भय और स-सीम को असीम 
पना देती है। यह स्वय-प्रकाश, स्व-सवेद्य, आत्म-गत, एवं परार्थता से मुक्त है, इस पर किसी 
का दावा नहीं, अधिकार नही । 


इस सानसर ( मन स्थिति ) की प्राप्ति के बाद सर्वत्र अखंड आनद की अवाघ घारा 
भवाहित होती रहती है। आनद को वर्षा मे सत सदा भीगता रहता है ।३ भवमागर ही 
इंजसागर बन जाता है । खोई आत्मा अपने घर लौट आने का सुख प्राप्त कर छेती है ।४ 


आचार्य रामचन्द्र शुवक ने सोन्दर्य-कल्पना और कल्याण कामना की जो कोटियाँ मानी 
हैं ओर अव्यक्त एवं असीम के प्रति जिज्ञासा की जिस भावना का उल्लेख किया है," उससे 
भिन्‍्त आनद की कल्पना सतो में है। यह आनन्द व्यक्त नही, और न अतोन्द्रिय है बल्कि 





१ काहे कउ कीजै थिआनु जपना । जबते सुधु नाही मनु अपना । 
--आ० ग्र०, नामदेव, रागु आसा ४ । 
२ गगे महा अम्नितु रसु चाखिआ पूछे कहनु न जाई हो । 
--आ० ग्र०, नामदेव, रागु सोरठ २।३। 
जैसे ग्‌ गे मिठि आई । --वही भीखन, रागु सोरठ २॥१॥ 
कबीर गूगे गुडु खाइआ पूछेते किआ कहीए। --स० क०, रा० ग० ५१, पृ० ५४। 
३ कबीर बादल प्रेम का हम परि वरणष्या आद। 
अतररि भीगी आत्मा, हरी मई बनराई॥ 
--क० भ्र० साखी गुरदेव की अग ३४। 
४ विखे रोग भव वन्चन भागे, मन निज घरि सुख जाना ना । 
स० क०, रा० ग० ७४, पृ० ७७ । 
निज भरि. महंल पावहु सुख सहजें बहुरि त होइगो फैरा। 
“जा०» ग्र०, सोहिला ४५, पृ० १३। 
अखड सरोवर अथग जलरू हसा सरवर न्हाहिं। 
निर्भय पाया आप घर इव उडि अनत न जाहि ॥। 
“ाडा० द० वा० ( १ ), पृ० ५२६९ | 
५ काव्य में रहस्यवाद, पृ० ३९-४६ 


४९९ मप्यप्रास्तीन सन्तनसाहित्व 


हैलुफिय्ा सरताप बा नविकार्नेट हैं जियो परिदति पूषता (बव्परमार्म ) में हाठो हैं। यद गे 
मा यम्यारारितर और में अम्ययद्वाय एो। मदर छोझन्याप्टा मोर सावातात मा सहों मोर प्तोरिए 
बरदुगा भी महों ॥ रात जा राट्ज डिखयाग था मं मामस्थ बुत्ति१ सातुष्टि मर आन ई 

जिगाा थयाप रिस्तार बर्भी ररता सही । धारम-इमा में मो से अवाप भाग मे भीररी 

एप घरछ गा सदी रीमता में भौ मो. हु सके रिर्प द्वारा खु। प्राप्ति मरा इहिए परमा- 
में तावग्रारहाराद राबा भावतिक निरोध सम्मद #। परमार्म मे मिश्कर सभी मत 

झुपा उगा बा सयहय ग्रहण बर एज ६ै। जोचन दिपाई मं योग में विषारधा जा 
झौगाधिय € आंत ही जाएगा जो गज प्रा है । 


विभिन्‍्त बमलायनाए जरूभू। वर सायान्गापया जा संफ्म बनायी चोर प्णितत 
काता रही । प्र[ व. नथान एव पे धार डिया भायना ने शूबने गशा पाया झदारण 
पत्मसरा था जा शामुप क शिए गम्मर था मनसराद हित मो | गायटाॉयीय मंमगका 
अजरामर कान दा पारणा क्रम रंग सदरंस थंगा खित+ पान खे तायमन्मर्यज ४ ते मु 
गाभगय री ।॥ इग्यनपषपावा जा ध्राध्यि के कारव डा द्रद्मा एम राम जा परमगाजता 
बे जार राधागर एज  इययरग की मषप शाम रस है घर । शापत थो ग, शहा $ दा रच 
)ब गाऱात “४ था गान योग व पार उसे गज योगायर बहा था सउ ता है इस भरा 
में ज्ञात बाय धतार धरा हठा है जे विभानासरत भी बरतता है। मोजर 0 6य के पष्वा[ 
जाम) उश्गधिय ना था आयनों वरुण दाज बछो रे आय भाग पढे वी जगा आतार 
मधाल 2 पापाव थे हय। ५ बारघ इसकी उंयेशरिय काश ड़ भरे घट मं पोण हो रामानर 
है जाजजी हो रह गसंतन्‍्मठ बा आ प्रवयष॥ थाय आना बी भाधों वराएग 
अप जी वृधा इआवगय पी ) बरमाना व 


उपरंदार 
है 2 


परम्परा को धारावाहिक भूमिका में सामाजिक-स्थिति, सास्कृतिक चेतना और धामिक- 
भाम्प्रदायिक प्रक्रिया के अध्ययन द्वारा स्पप्ट हो जाता है कि मुस्लिम आक्रमण के पूर्व से ही 
भारतीय समाज का विप्रटन प्रारम्भ हो चुका था। राजनीतिक मत्ता के विघटन की आधार- 
शिला यही सामाजिक विश्युसछता थी । समग्र भारतीय जीवन को एकसूतता और केन्द्रीयता 
देनेवाला, सम्बन्ध-सूत्र को सम्बद्ध करने मे असमर्थ रहा । राजकीय सत्ता एक व्यक्ति को 
केद्रीभूत दृढ़ राज्य-णवित न होकर विभिन्न और परस्पर-निरपेक्ष शक्तियों ढारा किसी विशिष्ट 
व्यक्ति के आधिपत्य को स्वीकृति थी । केन्द्रीय क्षमता के क्षीण होते ही विभिन्‍न और परस्पर 
विच्छिन्न शक्तियाँ विश्वूखल हो उठती । समाज की अन्तनिहित क्षमता की एकसूत्रता मध्यकाल 
तेक आते-आते इतनी नष्ट हो चुकी थी ॥क राजनीतिक क्षेत्र में एकसूच्रता देने की क्षमता 
रखनेवाले किसी व्यक्ति का उद्धव सम्भव नहीं हो सका। भारतोय समाज में सघटित हो 
जानेवाली विभिन्‍न अभारतीय जातियाँ इस विघटन में अधिक सहायक हुई । वर्ण-शुद्ध आर्य 
ब्राह्मण-शूद्र-ससर्गज सतति, भारत-वाह्म जातियाँ, जिन्हें वर्ण-व्यवस्था में स्थान मिल चुका था 
भर समाज-व्यवस्था मे नगण्य स्थितिवाले निम्न-स्तरीय जन-समाज का विभाजन और संघर्ष 
स्पष्ट हो चुका था । जातियो-उपजातियो के विभिन्न भेद निरमित हो चुके थे और निम्नकुलो- 
व व्यक्ति उच्चता-स्थापन के लिए व्यग्न और चिन्तित थे । इस विधान का आरम्भ आश्रम- 
च्युत सन्‍्यासियो और उनकी सनन्‍्तति एवं उच्च-ससर्ग से जन्म लेनेवाले निम्नस्तरीय व्यक्तियों 
हारा हुआ था । ऐसी सामाजिक परिस्थितियों में उत्तरी भारत पर इस्लामी 
छगे। आर्थिक-सामाजिक कारणो से विभिन्न वर्गों का सास्कृतिक स्वर स्पष्ट रूप 
6उ 


आक्रमण होने 
पर्में भिन्न था 
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और मुस्लिम माझ्सच $ बरभ इन सवरों में विभिप्न प्रतिक्रियाएं हुई । उच्पमर्गीय समाज के 
समझ मारम*रसा एपं मप्ट होती हु परम्परा के संरधण की उमस्या शी जिग पर विजातौस 
मुर्खिम घम समाज-स्पयावा शोर संगठन एपं शिश्नपर्यीय पार की और से टिडिप मा्मंत् 
हो फे प। घ्ग गास्कृतिक रतर मे बाय भाज मर को अधिक मदह्प मर्गी दिपा। अम्दर्रिशेद 
बे उसे अपिकापिक सूम्प और बिन्तित ऊ्रिया बषाद्नि इंगढ् कारण हो गामाजिग बिपटम दी 
क्रिया क। अधि उत्तजना मिझ एड़ी बी। मिम्मर्तरीय समाज झे शमश प्रश्ण पा आारम-विकास 
को एगं मधिकार-ह्वीन गासामिक श्पपस्णा में शम्माभपूष् रथासे ध्राप्ण करते का । बाहा माह 
मच से आरम-रक्षा का प्रव्भ इसऊ रामझ मदत्वपूत्र हा ही महों सता शरा। घम-परिबधत के 
हारा भी उच्चता-विडात १ऐे रमस्पा हछ मरी हू सको झारश उस समाजनांगठश में भौ एसे 
स्पतितमों को शम्मासित समान प्राप्त सहीं हुआ | पेगी अगस्पा में गन्तनगाहिएय दागों पर्मों के 
समात-वत्वों का निकुषध नहीं करता हें सामंजस्पन्संगवि भी महीं इता बल्कि एतकों 
बाह्मापदा का शमतापूष िश्ेप गएठा है। 


मूफी-सम्प्रदाय प्रार्म सै हो पमरिबतत करा मुध्छिम सम के प्रचार में योज-दात 
कराता रहा इसका प्रभाव तिम्मव्बग पर ही अपिऊ पा था। छतक्य कौ दृष्टि से मुस्सा 
मौछवीकाजी जोर सामारप गूत्री गस्त में मम्तर महीं बा। दस शो बर्मों का मस्तर इसके 
अतिगारी कर्पो में ही प्रकट होता है। पर्मारपता को उत्तेजित कर सकते की छमता के कारण 
सुस्‍्का-भमौखबी का प्रमाव पासकी और उसके समाज पर मधिक था जिप्तस मुक्त होगे की 
धैप्टा प्रस्पेक जामझुक मुस्खिम सप्राद्‌ को करसी पड़ी। बभीर खुसरो के प्रमाभागुसार 
अगेकानेक हिस्दू बिएणास अनुष्टान-आधार एज॑ अश्प-विश्वास सृस्स़िस छमाज म प्रचसित होते 
शा रहे थे। जन-्ापारण कौ आकुप्ट करने के क्लाए उसकौ भाषा परम्परा भौर भारणाजों 
को माददम बदाता पड़ा । ऐयी धारणाएँ मुस्िम परास्त्रानुमौल्लि सही बी। भारतीय सूप्ी- 
भरत के अप्यमत हारा स्पष्ट हो जाता है कि भारतीय विधार-घारा नौ इए बग ने जिकशी 
अमग्रमात्‌ अपवा ब्रहण किया हैं. उतना दे सकत के लिए ले तो को गिपिप्ट बस्सु हो उसके 
वास भी और न सामष्य ही । विदेशी मुसलमानों म॒ पूर्व आस्पाओं मौर स्चरण की सुम्ता 
के एसाप गहरी बिम्ता मी अत्तमाम बी। मारठीय इस्क्ाम के शास्तानुमोइदत-हीन जाबरश 
और जास्वा को ही जागार बता कर ही तैमूर ने दिस्सखी के मुस्छिम घासक पर शाक्मथ 
किया था। 


बेद-सास्‍्त्र का बिरोध बाह्माइम्बर का प्रत्पाक्यात आचरभ-लुद्ृता का बिमौह 
जन्मपत उच्चता कौ अमास्थता खादि सुस्सिम प्रमाद % फल सह्ठी अस्कि इसकी शुवीगकालीत 
परम्परा है। जाय जातियों की अधिगार-प्रतिप्टा के पश्चात्‌ ही यह बारा प्रवाहित होने छगी 
जौ। दंदिक कम-कांद और ब्राह्मों क्री उक्चता ने बिरोप गा स्वर उपगिपक्दों में मौ स्पप्ड 
है । उपनियर्दों स॑ उत्केण प्राप्त कर-्कासे मिदेश बयक याजवम्क्प और जजातसतु का एम्स 
भारत के धूर्बीय मू-भाव से है शोर उसी भूमि म॑ बौद्ध घम का क्रद्भव छौर विकास हुआ जिसमे 
शात्रय्य कौ पष्ियता कौ प्रतिप्ठा और लातिगत उक््यता का विरौब है । बौद्ध बम का उत्तर 
विकास सी इस खेत को प्रमाजित करता है। सिययों और तापों का मी सम्बन्ध इस शेत्र पे 
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वेना रहता है। इस परम्परा का नव-विधान ही कबीर की वाणियो मे प्राप्त होता है। ये 
धारणाएँ इस्लामी प्रभाव के कारण नही , इस प्रभाव के कारण थोडी-बहुत स्पष्टता इन 
धारणाओं को अवश्य मिली । 

वर्ण-व्यवस्था के जटिल होने तक वर्ण-परिवर्तन की स्वतन्त्रता नही रही, यद्यपि यह 
स्वतन्त्रता सीमित ही थी । अनुलोम-प्रतिकोम विवाह-सम्वन्ध से उत्पन्न सन्‍्तति और ब्राह्मणो 
दवारा श्रेष्ठता-प्राप्त शृद्र-वर्ण व्यक्तियों में उच्चता के भाव जग चुके थे। बाहर से आनेवालो 
जातियों के सदस्य भी अपने व्यवसाय और प्रभाव के कारण वर्ण-व्यवस्था में सम्मानित स्थान 
पा भारतीय समाज के अगर वन गए थे । निम्नवर्गीय समाज ने उच्चता-विधान के लिए अर्थ- 
सग्रह, राज्य-शक्ति-प्रहण और अपने ज्ञान की प्रतिष्ठा चाही । मनु ने वर्ण-गत व्यवसाय के 
अतिरिक्त किसी अन्य साधन द्वारा अर्जित घन के अपहरण का विधान किया है। निम्न- 
कुलोज्ूब व्यक्तियों ने राज्यकुलो की स्थापना द्वारा महत्त्व का प्रतिपादन किया । महापदनन्द, 
पुराणों के प्रमाणानुसार, द्वितीय परणुराम को भांति सर्वक्षत्रान्‍्तक था। पालवशीय नृपतियों 
के राजनीतिक उच्चता-विधान की धार्मिक परिणति सिद्ध-सम्प्रदाय मे दीख पडती है । 


उच्चता-विधान की आशा से किए गए घर्म-परिवत्तंत ने भी सहायता नही दी। 
गणतात्रिक इस्लाम भारत में आ कर वर्ण-सेंद-प्रधान हो गया । इस्लाम को स्वीकृत कर ऐसे 
व्यक्ति न तो पूर्णतया मुसछमान हो सके थे और न हिन्दू बने रहने का अधिकार ही उन्हें प्राप्त 
था। सन्त-मत का उद्धूव इसी समाज मे होता है अत इस साहित्य में हिन्दू-मुस्लिम-ऐक्य- 
विधान की अपेक्षा हीनता की थारणा के प्रति सबल विरोध ही अधिक था। मध्यदेश में 
सत्ताधिकार प्राप्त करने के पूर्व ही इस्लामी शव्तियो की स्थापना सिन्ध ओर पजाब में हो 
चुकी थी और सूफी-सन्‍्त वहाँ आकर बस चुके थे। सन्त-मत के प्रवर्तक कबीर काशी के 
निवासी है । नानक ओर दादू ने बाद में चलकर पश्चिमीय भू-भाग को प्रभाव-क्षेत्र बनाया । 
पूर्वी-परम्परा का स्पष्ट प्रभाव कबीर-साहित्य में प्राप्त है। इस्लामी प्रभाव के कारण न तो 
सन्त-साहित्य को स्वरूप प्राप्त ही हुआ था ओर न इसके अभाव में इस साहित्य की रचना ही 
अवरुद्ध होती केवल सूफी प्रेम-मार्गी शाखा ओर सन्‍्त-साहित्य के परवर्त्ती प्रत्यावत्तन के रूप 
प्राप्त नही होते । इस्लामी प्रभाव में पूर्ववर्त्ती सन्‍्त-साहित्य में विशेष अन्तर नही आता । 


भक्ति का मध्यकालीन स्वरूप दक्षिण में विकसित हुआ। आइडवारो की भक्ति-धारा 

ने ज्ञास्त्रज्ञ पण्डितो का शास्त्र-समर्थन पाया । रामानुजाचार्य भक्ति के प्रवत्तक नही बल्कि उसे 
दार्शनिक प्रामाणिकता और आधार देनेवाले व्यक्ति हुए। भक्ति और योग विच्छिन्न नही, 
ज्ञानेदवर में भक्ति और योग का सफल समन्वय हैं। नाथ-पन्थी योग-परम्परा और योग-पुष्ट 
भक्ति की धारा नितान्त अभिन्न नहीं। सिन्ध पर इस्लाम के सचल आधिपत्य ओर तेरहवी 
शताब्दि के अन्त में दाक्षिणात्य के मुस्लिम आक्रमण के पूर्व से ही माधुर्य-भाव की भक्ति का 
प्रसार आडवारों में था। भक्ति का स्वरूप निम्नवर्गीय समाज मे प्रचलित हुआ था, जिस वर्ग 
को मन्दिर-प्रवेश का अधिकार प्राप्त नही था। भक्ति को साधन-योग स्वीकार करते हुए सन्‍्तो 
ने परम-तत्त्व स्वरूपी इष्टदेवता को योगात्मक विधान के अनुरूप अन्त में देखा। मक्ति के 

लिए ज्ञानेइ्वर ने भवित और योग के साघनो का सामजस्य-विधान किया तो कवीर ने ज्ञान के 
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परम-तत्त्य को भक्ति की सापना सै उपसम्य माना। सम्त-्मठ ने योय के बित्त-यृत्तिनविरोष 
को सांसारिकता से मुक्ति के छिए उपयुक्त माना शोर उसके वारा परम-तर्व के साथ सम्बड़ता 
की उपयुक्तता सिद्ध की! सम्त-साभक प्रऋन्त पोमी महों मौगात्मक छिया मी उसे मास्य 
महीं। उसने मोगन्सरक धाम्यावलौ और सापना का शूतत संस्कार किमा। सूप और गोपी 
दौक्षित होकर इस घारा में अपनी सामना प्रमाप्तियाँ और शम्दागक्री को प्रमेश कराने में उमर 
हुए। नाब-पन्मों पारभाजों मस्थाओं विश्वास एवं सदय की मिल्तताएँ स्पष्ट हैं। 


एक व्यक्त के साथ थन्‍्य उसो नाम के स्यक्तियों का अन्तर्माब होता रह्ठा मोर इतकौ 
रचमाएँ मी मिक्त चाती रहीं! कईं प्रमुख कबीरों का प्रामाणिक उल्केश प्राप्त है--युहण 
बर्दिया परम्परा के जस्ाक्ध इम्त अहमद कमीर ( छ्ेख कबीर ) सैयद णसासहीत ( फि्त में 
शागमत १२४४६ ) के पोते सैयद अहमद कशथीर और प्रसिद्ध कापोबाप्ती सम्त कबीर 
६ एप्टम्य--'सामग्री यौर मापार' पृ ६०-६१ )। सुसक्ष्मातों गरा छिलित इतिहासों मै 
कबीर का उस्सेख महीं मिसता इस आधार पर इमक॑ एंतिहासिक स्मक्तित्व पर सन्देष प्रकट 
किया जाता हैं। ऐस इतिहासों म॑ काशों का उस्सेश विशेष रूप में प्राप्त वहीं) कबीर 
मुस्खिम परिषार म पाछित-पोषित होते के कारण मुखूूमात ही प्रसिद्ध भे। धम-प्रषष 
मुस्सिम ऐतिहासिकों द्वारा छ्िप्ते मए प्रत्थो में इनका उस्छेख गठी मिरूता स्पष्ट सके उप 
स्थित करता है, ऐसा हाना अस्वामानिक गहीं। यात्रियाँ का बर्सश भी प्रामालिक हही 
कारण गिम्तस्तरीय जन-जीमन में बे क्रिधी बिन प्रथश महीँ पा सके थे जोर इन इतिहासकार 
का सम्मन्प-सम्पक भी इस बन से बिप्लेप गड्ढीं हा सकता बा। भारत में मुस्सिस भम-म्रधेषत के 
कारभ शिविध प्रक्षियाएँ प्रारम्म हुई। यहाँ के शुक पम-सम्प्रदाों गे इस्छाम को स्वीकार 
किया भ्रत' सस्प्रदामां के हिलू भौर मुसछमानी रूप प्राप्त होमे छगे मच्पि दोनों के वि्वासों 
मे अधिक अम्तर नहीं था। पारस्परिक आबान-प्रदात की किया भी स्बाब सति से चसतती 
रहौ। मूफी-साभमा स प्रभावित रचनाभो म उस एम्दाबस्ती का अविक प्रयोस होता पा। इए 
प्रकार के सम्प्रदाप अम्य हिसी प्रबस्त सम्प्रदाय म अन्तमभुत भी होत रहे । ऐसे सम्प्रदाम कै 
प्रमुख स्यक्ति दीशित हाकर गूठत सम्प्रदायर-्सगठ्म का मास छस्मुक्तर करते रहे। राम्प्रदापिक 
परम्परा के अनुसार दापू बृद्धातर्द अबजा बुशृड़न बाबा के शिप्य थे। गातक से भी किसी 
मुदृदम धादा क विप्प थे । मामक से भी किएी शुद्ढत बाबा ढरी भेंट हुई थी । जुछवा से 
ऐस बुछ्धत को सच्चा पीए माता ई और माइन-्‌-अम्बरी मे शाह सिफख्दर सोडो कै सम 
अासतीस ऐरा अुदडन सत्तारी का उस्सए प्राप्त होता है। एसी अबस्भा से सूपि-म् पे रास्ते 
मय की मार दादू के आग की सम्माजटा ६ विदस्पता सापिकता और आयुल्तता के मार्मिक 


बित्र दाद-याहिस्प सम अत परिर्सातत है। जाग चस कर सम्त-मत के परभत्ती जिषाथ और 
| 
सूफौ-मत के भारतोय श्पास्तर से अत्रित अच्लर बना नदी रह राया । 


जातिजप्रंष ऋ पदकातता प्रसिद शमासम्द की ये जिसी शमातम्दी बही कै कोई 
संपिषारी थ जा पीऐ चाह कर हस्तन्‍्मत मे शीत हवा मए। जकक्‍तमास के कपत के आपाए 
बए राजामसद जी उद्ारता गा जा बाटरा शुए विषाररं से जिया हैं. बह तिगी बूर आपार 
बा जिपॉरिल बरी । जम-पतियां विशशन्‍लयों कई. पराब्वानवालवंध आरा कमशीर राजावाई 
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सम्बन्ध कौ निश्चितता प्रमाणित नही होती । कबीर और रैदास सम्बन्धी जन-श्रुतियाँ रामानद 
की अनुदारता, आचार-प्रवणता का ही सकेत करती है । ( द्रप्ट्व्य--सामग्री और आधार, 
पृ० ४०-४६ )। गुरु-माहात्य और दीक्षा की प्रामाणिकता के कारण सम्परदाय-सगठन के 
पश्चात्‌ ही ये कथाएँ जोड दी गई होगी । रामानन्द टारा उत्तरी भारत में “राम' को शास्त्रीय 

हेता मिली, जिनकी कथा का प्रचार अवध के समीपवर्त्ती भू-भाग में पूर्व से ही था। कबीर 
ने परम-तत्त्व की सज्ञा के रूप में रामाननद द्वारा प्रचारित और शास्त्रोवत ईइ्वरत्व से सम्बद्ध 
राम! को स्वीकार किया। सहज, अलूस, निरजन, शून्य आदि इसकी विभिन्न सन्ञाएँ थी, 
भरत निरपेक्ष निर्णुण तत्व की सज्ञा हो गई “राम! । रामानन्दवाली अध्यात्म रामायण की 
परम्परा चुलसोदास में विकसित हुई। विभिन्न पन्थों के प्रभावशाली व्यक्ति सन्त-मत में 
दीक्षित होते रहे । कबोर का रामानन्द और शकराचार्य एव नानक का रामानन्द और कबीर 
के साथ वारताछाप इन सम्प्रदायो के किसी प्रभावशाली परवर्त्ती व्यक्ति के साथ हुआ था। 
शकराचार्य आदि की गहियों फे अधिकारी आज भी इसी नाम से विख्यात है। इन वार्च्ाछापो 
हारा अपने सिद्धात का प्रतिपादन और उन सम्प्रदायो से अपनी भिन्नत्ता प्रदर्शित की जाती थी। 


सगुण-निर्गुण-सम्बन्धी साम्प्रदायिक विचार के परवर्त्ती स्वरूप-विकास के द्वारा ही इस 
प्ाहित्य की विचार-वारा को पूर्णतया समझा नहीं जा सकता । निगुंणमात्र अगृण नहीं। परवर्त्ती 
सेते-साहित्य में निर्शुण और अगुण का भेद मिटता गया । निर्गुण-भक्ति का अर्थ केवल निर्गुण 
की भक्ति नहीं वल्कि समस्त कामना-हीन भक्ति ( नारदीग् ' 'गुणरहित कामनारहित भक्ति ) 
भी है। इसमे बहिर्मुखता का निराकरण कर अन्तर्वृत्तियो को परम-तत्त्व के प्रति नियोजित 
करना पडता हैं, यह न तो निवृत्ति की प्रवृत्ति है और न प्रवृत्ति की निवृत्ति, बल्कि निवृत्तिमूला 
प्रवृत्ति है। प्रवृत्यात्मिका निवृत्ति द्वारा सत्वस्थ आत्मा ही सत्य-स्वरूप के दर्शन में समर्थ हो 
सकती है। सगुण मतवाद सत्त्व-प्रधान गुणो के अनुकरण-स्मरण द्वारा श्रेष्ठ गुणों की प्राप्ति 
सम्भव सानता है और निर्गुण मत अवगुणों के तिरस्कार से अपरिच्छिन्त आत्म-तत्त्व की उपलब्धि 
हारा । परम-तत्त्व की स्वरूप-भिन्‍नता के आधार पर वारणाओ और विचारों के रूपों का 
विकास होता है । परम-तत्त्व और आत्म-तत्त्व की ताह्विक अभेदता के कारण होनेवाले स्वरूप 
का अन्तर द्र॒ष्टव्य हैं--- 


7 जीव सेंगुण ब्रह्म परम-तत्त्व ( परभज्योति ) 

ड़ 30403 जीवन्मुक्त पूर्णमुक्‍्त ( ब्रह्म-स्वरूपता ) 
( ख-समावस्था ) 

साधक पाखण्डी साधु ( विवेकी ) सिद्ध आत्मानदी 

साधन उपासना ध्यान समाधि ( सहज ) 

साधन-स्वरू गोध बोघ सम्प्राप्ति ( महारस ) 


परम-तत्त्व की स्वरूप-सम्बद्धता के कारण विविध सस्वद्ध विषयो की सज्ञा में परिवर्त्तन 
सम्भव होता हैं। परम-तत्त्व की संज्ञा हुई 'राम', अत उसको उपलब्धि द्वारा प्राप्त रस हुमा 
'राम-सस” और उसकी प्राप्ति से सिलवेवाला आनन्द हुआ 'रामानन्द' ( परमानन्द ), सहज 


धर मध्यकालौन सम्द-रहितव 


समात्रि से प्राप्त जामम्द बना सहजानत्द ! जागस्दापल्षस्मि के पश्पात्‌ मार्मा सपने जाष्तरिक 
आनभ्द का पूस साथात्कार कर झेठी हैं अत यह जातन्ल बस्तुत' जारमानन्द हो है। सम्तस्प 
प्रेरणा के गारण ही मह अन्तर का यानस्ट बागरित होता है इसछिए भैतस्य-मारा ही रामानंद 
है कयोर का युद और संत-मत का आदि प्रवतक और बास्ठबिक रास्वापक। अनाहुत कौ 
चर्चा प्रामाणिक उपनिपदा में नहीं इस साहित्य में अमाहृत का एक और अप हुमा अनाह”-- 
अमहूद अर्भात्‌ हद-वेहद के परे अत हुई ( इप्टस्प--परिष्चिप्ट १ ) एन्द-सास्य के जाबार पर 
ही आम्‌-अमीग जोर सिश-सिहिक का सम्मस्ध-निर्भारण कष्ट-कल्पमा-सात्र है । प्रतीक-विधान 
का वीज पंत-साहित्य में सुरक्षित है, अकेली परम्परा पर्याप्त गहीं होमी। घस्दस्साम्प के 
मापार पर ससे उरद्धि सित्र को प्रस॒में संशय बना 'ससा (प्ण् ) मौर प॒िंष भीढ़ा 
(छित्त भैठन ) तौ स्पापार की दृष्टि से कामिसी हुई बाबितो ( » कामिसी रईं मार पिय 
माही । बापिती रुप गरायन बाही ॥ ) साम-परम्पण के प्रत्ीकों और रॉकेतार्मक «ार्खोंको 
संता से अपनी विभार-पारा के अनुकूछ वगाया ( अष्टस्य-प्रतीक-विधात ) । मे कबरू ब्पोके- 
त्पा गद्दी छे छिए गए हैं। 
गेलकबि शास्त्रीय दएस के पण्डित हों ब॑ जोगन-भ्पषस्वा के चितक थे । जठ्ेतगाई 
बिणिप्टारैतबाद एकश्बरगाद आरंमबाद अपना प्रतिबिस्मवाद गिबरबाद के किसी माम्य 
औओरटे में उम्ह बसता उपयुक्त महीं। बैतरप रूप स प्रह करमे कौ सार-सम्र ह्ूत्ति भी उत्तम 
शहों । था स्‍्दत भौर सहज रुप में गृह़ीत हो समा वही महत्वपूण था। सन्त का विएबास 
है हि एफ परमजर्ग है. उस तत्व को बाहे राम कहा जाय अजवा अस्खाह । परवर्त्ती कौर 
पंथ म मै राप निरंजन के हो रुप हैं और बस्तुए समायिक | घोपास क्रेख्त ईएबर आदि विभिध 
प्रचलित शार्मों का भी उसने प्रहप कर किया बह राम और रहौम की पता का प्रतिपाशश 
करने बा का की एगा मही कर सा है। उसा एच ठत्त्य का एरिया “म मामों के ब्रादा देता 
है एकता जा प्रतिपादिस ह सर बा परिणति है उद्देष्य लद्दी। यु मतबाड़ी “राम हे 
अिस्तया यूलित करत के किए परकर्त्ी सम्प्रदाय प्र उस परमस-अत्व का रध्य थाम ( शर्त मम 
संतयलुरग । अपबा कमीकमी नाम भी कहा यया। उस परमस-यर्य के साथ सठ का परतिष्ठ 
परिषय और सम्बरय हैं । छौकिक गम्द्मा क साप्यम से ही बढ़ सम्भप जमिस्यका तिया थी 
सकता ६। रिडात सत और तिल्ता-पारा क आपार पद हो इन प्रदीकां और संकेसों वा 
विछयरश-विदषम सम्भव और उपयुक्ता है प्रतीष-दिपात के झापार पर 'बाइ -“विरप भाज 
होगा । शम्परथास्मऊ प्रताकीं के दारा सप्ट हो जाता है हि इसका आपयार शौर्पनिपद्िक 
विधान भी शरी सूझनौसों भी बढ़ी । अगती एएनिपटला बर॑सवाव आसशतरिक उम्मप और 
सारिबिद खमिन्मता सूविय बरस के लिए संत स्वकीया धरम जा आशा सता है व्वाति परकीश 
बरस बी उस्रंगा एकाविसा भर उसे की जिपुल सम्भावसा इससे भरी रह पाती । प्रम 
शबहप की परंसजत्व के रुच-डिपान की ससिता में देशास सै रपप्ट का जाता है हि संत वा 
प्रेप कषम्यत्रा प्रब मरी अब्यका है प्रति प्रेम जो सहीं कारश स्व ने हैतर भी बढ़े प्रिय 
बृफ्ततपां अब्यपा मी । अज्ञात कै ब्रति प्रेग लो बह हैं ही मही कारण औट प्रिप अड्ात अबषा 
अपरिवित शो बतायि शी है। गे शो परण-त्व ही गोत्य है और मे उसके साथ चलिरर संबंध 
ही होणञीज 4 राजावत हररया को हब शत मे जाब लिया है अत शह राष्वबारी मरी आविएृ 
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रहस्थविद है। उसकी साधना-पद्धति सहज अत असन्‍्तप्रेरणाजन्य है, किन्तु स्वार्थी और ज्ञान- 
विमूढ व्यवित इस 'स्वसवेद्य' ज्ञान का महत्त्व नही जानते, इन अ-पारखियों के समक्ष अपना 
अमल्य धत्त वह दिखाना नही चाहता वयोकि न तो उन्हें इसकी कोई आवश्यकता हैं और न वे 
इसे ग्रहण करने में समर्थ ही हैं । 


सामाजिक-सास्कृतिक चेतना के सगठन का प्रभाव परम-तत्त्व के स्वरूप पर पडा और 
इस परम-तत्त्तता के आधार पर ही सतो की धारणाओ, विश्वासों और भावनाओं का निर्माण 
हुआ है। सत-कवि की दृप्टि समार की क्षणिकता से अधिक वैभव-ऐढ्वर्य की क्षणिकता की 
ओर है, अत माया वन गई मायिकता और सासारिकता ऐश्वर्य और वैभव । अभाव-प्रस्त 
जीवन की विवशताओ से मुक्ति का सदेश इस निराकरण मे प्राप्त होता है। विपभरी मोहकता 
के कारण माया बन गई सर्पिणी, काल-सरपिणी एवं कुण्डलिनी, अपने कुण्डल में आवेष्टित 
करनेवाली । केवल बाह्य जगत्‌ ही असत्य नही, वाह्मता ही असत्य है । धार्मिक आचरण, 
वाह्याइम्बर असत्य अत व्यर्थ और अर्थहीन हैं। जगत्‌ का अन्तर्भूत तत्त्व ही सत्य है, अत 
अन्तज्योति का जागरण एवं आन्तरिक चैतन्य ही सत्य और वास्तविक, सहज और प्राकृतिक 
स्वरूप। सासारिक दृष्टि से ख-समावस्था ही अनन्त अन्तर्ज्योति के जगाने में समर्थ है, अत 
दर्शन बुद्धि-विलास और तर्कशवित का प्रचण्ड प्रदर्शन अनपेलित और अनावश्यक । उपाधियो के 
निराकरण से ही अपने वास्तविक रूप के दर्शन होगे, “निष्क्रि*ः और 'केवल' नही, बल्कि 
“चैतन्य” और “जागरित' । 
आत्मा में ब्रह्म की आनन्द-स्वरूपता अन्तर्निहित है, ऐसी अवस्था में आनन्द केवल 
दु ख-क्षय की अभावात्मक कल्पना नही और न वैकृण्ठ-स्वर्ग का परिवर्तित आधिभौतिक सुखवाद 
ही हैं। राजस और तामस त्याग में सन्त के आनन्द की धारणा निहित नहीं। उसके लिए 
सात्तिक उपभोगपूर्वक सन्‍्तोप की सहजता महत्त्वपूर्ण है। सन्त का सहज गीतोक्‍्त सहज 
( सह+ज जन्म के साथ निर्धारित वर्ण-वर्म ) नहीं, बल्कि आत्मा का सहज, स्वाभाविक, 
प्राकृतिक और सत्वस्थ स्वरूप हैं। जगत्‌ की विकृृतियों ने आत्मा को आच्छादित कर रखा था, 
जिनके कारण उसका वास्तविक स्वरूप ओझल हो गया था। वे विकृृतियाँ जब दूर हो जाती 
हैं तो उसके विशुद्ध और तात्विक स्वरूप के दर्शन होगे। वही आत्मा का अविक्ृत्त अत 
प्राकृतिक और सहज स्वरूप है। प्रेम इस अनुवन्ध में विदेशीय नहीं वल्कि आनन्‍्द-रूपात्मक 
और आत्म-तत्त्वात्मक है, यह प्रेम भावना का अन्वावेश नही, चैतन्य की परिणति है। यहाँ 
सूफी-प्रेम की ऐकातिक धारणा से विभिन्‍नता स्पष्ट हैं। सन्त-काव्य का पूर्व-राग साहित्यिक 
परम्परा के अनुकूल राग के पूर्व की अवस्था नही बल्कि पूर्व का राग भी है, जो अचेतनकारी 
आवरण के कारण आच्छादित हो गया था। प्रेम अत दो विभिन्‍न तत्त्वो का आकर्षण-मात्र 
नही, बल्कि परस्पर अभेदात्मक तत्त्वों का अन्तर्मिलन है । अन्त्ज्योति के जागरण के पश्चात 
सभी कार्य-व्यापार स्वत नैतिक हो जाते है, नैतिकता अत बाह्य अनुआसन की परिणति नही, 
विधि-निषेध का फल नहीं और ईश्वरीय विधान का स्वरूप भी नही, आन्तरिक चैतन्य-जन्य 
जागरति की सहजरूपता है | नैतिकता आत्मगत चैतन्य का बाह्मप्रकाश और अन्तर्ज्योति-प्रदीप्त 
अन्तरात्मा की सहज प्रेरणा है। नैतिक जीवन ही अपनी कसौटी है और 'राम' को सम्बद्धता 


पर मस्यकालीम सम्त-राहित्य 


हो मूस्प दमेबाद्धी । शन्त-फाम्प में दीमता-जग्प आरत्तमाब मपिक नहों साम्तरित क्षमता 
जत्य मारम-विस्वास की प्रर्मा है । 


जीवन इस अडदस्भा में शाऊर बिमधतापूण कम मी सप-बद्ता क्री हहि-जल्य 
विवप्तता भी सही है। आतिमिक पूमता की जाकाशा वृत्तियां के संस्कार और महृत्व॥ाय 
सांस्कृतिक चेठता का प्रागरस सम्तजबि का अभीप्ट था। माय सांस्वृतिक शियाकछताप की 
अभिप्पतित में उसका महत्व भिहित महीं वल्लि उसकी मठज्ता सास्कारिक घ॑स्कार म प्रपट 
होती है जो वछारमक और सांस्तृतिक चेतना का मूछ जायार हू । 


अड्मा गी गबस्पापकशा एंगं जीब बी इद्डारवष्पता हाश सन्त से भानभन्ममता का 
प्रतिपाषम किया है जिसके मूक में मानबन्यम का व्यापक आपार हैं। मास्म-तत्व अस्य आस्म- 
दरत्त्वों से भिन्न ही मत आहमकष्याणथ छोक-कख्याथ और स्लॉब-मंगस की भाजमा से 
विक्षिप्त नहीं । आस्मिकणा माश्मोयता दी जनती और मानवता प्रत्रिप्ठापिका है! 
माबारमक मातवबाद है, माबुझ सासग कस्यालबाद नहीं। गह प्रससनसाषित सही बल्कि 
जतायास जोर स्वतस्फुरित है। समस्त संडौदताओं का अतिक्रमय कर मातव की मासद कै 
रूप म प्रठिष्टा ही धन्त-साहित्य की जल्तश्चेतना है । 


जास्यात्मिकता जीवत से विन्छिस और अतीत महीं परम-तत््व बाह्य और गिप्वातौत 
नहीं बहू अस्तस्थ और आरम-गत है। कछुप के कारण आस्तजिकता पर जो आवरण प१़ 
जाता है उसके छिप्त होते पर ही उसके प्राकृतिक और अ-कृजिम रुप के दशत होंगे। यही 
आरमा का सहज और बास्‍्तनिक क््यकप है! परम-तत््य को अतः मानवीय भूमिका में देशने कौ 
अपेक्षा है। सयूक्ष मतबाद से विधिप्ट मानबों म॑ महत्‌ तत्त्व देपा ओर सन्त मए मे मातगता 
को परम-तत्त्वता दो । अकेसी मात्मा की यह स्वतस्त्र उड़ास मात्र महीं इसमें धो प्रस्पेक 
मानव के जायरण और कस्माच का निएकस सस्देश है। केबल सास्कृतिक संघप की परिष्ि 
बिमिल्न प्रमीर्को की महत्व-मावना के पर्डन अपबा काया-प्म की पन्धुष्टि मं सम्तनसाहिल 
का महत्त्व निद्ित महीं है। इस साहित्य मं सह़ब-सजीब जारमीसतापूस्र खातिसिकता है। पन्‍्त 
के अनुसार सत्य जीगन की परिणति मौर उपसबब्धि हैं। हुध्कसाषता के गिर्ठ्ध बपेशाइत 
अआामासह्वीन सहज साधना से जारमा के सहज ( सिप्कक्षप और बास्तविक ) स्वरूप की सहणो- 
पसब्धि का सन्देश सत्त ते दिया श्रा। इसके डारा सह माष मे सडणातर्द की प्राप्ति होती 
है बिसे सहज प्रतीकों और मापा के ढारा अमिम्यकत करने कौ अंप्टा भी रुसने की थी । मर्म 
( रहस्म छोर बास्तणिकता ) का सामिकतापून उदबाटत करने के कारप सख्त सहज हो 
मर्मी ( ममज्ञ और मामिक ) बस गमा । 


सब्त-कवि की इप्टि में सत्य सोदर्य मौर धिब परस्पर मिलन और विक्तिषप्त सह्दी बस्कि 
एक ही स्यापक ब्रद्मा-ततत्व के बिभिन्त स्वरूप है। बही परम-तत्त्व धत्त्वभाव कौ दृष्टि से सत्य 
अपुभूति के विचार से आनत्य अथबा सौत्दर्य एवं ब्यापार कौ बारणा से छिब है। पही एक 
सत्य क्ाम्य और जपलूम्म है। सम्त-कवि का विश्ञास या कि सत्य कौ सौदर्ग-वेषासक 
प्रसानतों की नपेज्षा तहीं ममृत को श्लॉड़ की चासतौ गड्डीं चाहिए । 


उपसहार ५०५ 


भात्मा के सहज, सत्वस्थ और भनाच्छादित स्वरूप के दर्शनाभिछापी सन्त काव्य में 
भी उसी सहजता के लिए उत्मुक थे। ज्ञानात्मक सत्य ही भावता-पक्ष से सौंदर्य-शील होकर 
आनन्द-विधायक हुआ, जिसकी प्राप्ति के पश्चात्‌ अन्य किसी रस की अपेक्षा नही रह जाती, 
सभी अन-रस हो जाते है। काव्य की उपदेणात्मक प्रवृत्ति के सस्कार के लिए मम्मट ने 
कातासम्मित उपदेश का विधान किया था। भारतीय साहित्य का विशिष्ट और महत्त्वपूर्ण 
बश उपदेशात्मक और बोध-परक है। ऋग्वेदकालीन यह धारा लोक-भाषा का माध्यम ग्रहण 
कर वौद्ध-साहित्य में उभर आईं । इसकी अविच्छिन्न धारा अपभ्रश-काव्य में प्रवाहित रही । 
सन्‍्त-काव्य इसी परम्परा की परिणति है। सन्त-काव्य में मूर्त-विघान की विविधता नहीं, 
बलकारो का द्वविड प्राणायाम भी नहीं। नाद-सौदर्य की बाह्य तीब्रता के लिए अनावश्यक 
वर्ण-साम्य की सृष्टि और अनुप्रासो का अ-प्राकृत गुम्फन नही। भावता की सहजता और 
उसकी कमतीयता उसमे अवश्य है । प्रवन्ध-काव्य की कसौटो इस काव्य के लिए उपयुक्त नहीं 
और राज्याश्रित काव्य का मापदण्ड इसके लिए अव्याप्ति दोप से पूर्ण होगा । यह लोकगीत 
गही, लोकाश्रयी परम्परा की परिणति है। फूहडपन की सीमा तक पहुँचानेवाली अति 
वेद़करण की प्रवृत्ति, उक्ति-वैचित्य, चामत्कारिक कथन और विन्यास की थाह्य सज्जा इस 
काव्य में नही, भावना की सहज, अपेक्षाकृत अक्लत्रिम अभिव्यक्ति है । 
भंशरव इस काव्य में अलकारो का अभाव नही, किन्तु अति-अलकरण का प्रेम नही, कथन का 
पेशिष्टय है किन्तु रूप-सज्जा का प्रयास नहीं, भावना की गरिमा है कथन की वक्रता नही, 
रोट्रेक की क्षमता है रसनिष्पत्ति की श्ञास्त्रीयता नही, निर्श्चरिणी का स्वाभाविक प्रवाह है, 
उन्मृक्‍्त प्रवाह को कृत्रिम नहरो की बाहुओ में आवद्ध करने का प्रयास नहीं । भावना की 
पीब्रता ओर सचाई है किन्तु रूप-सज्जा की मोहकता नही, आम-वधू की सहज, अकृत्रिम चितवन 
हैं, नागरिका के कुटिक चचल कटाक्ष नही । सन्त कवि पूर्ण मानवता का ग्रायक है ओर यह 
मानवता-विधायक काव्य नगण्य नही, तुच्छ तथा हेय भी नहीं। सनन्‍्त-काव्य न तो मूल भारतीय 
पारा से विच्छिन्न ही है और न इसमे काव्यात्मकता का अभाव ही है। इसमें मानवता के 
भत्तर को आकुल पुकार है, खीझभरी ललकार है, और है अदम्य उत्साह और आवेश, अन्याय 
के प्रति आक्रोश और भावना की सहज सजलता भी । 


परिशिष्ट 
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अनहद 5 ( १ ) अनाहत ( अनू+आहत ) चाद । यौगिक क्रियाओ द्वारा कुण्डलिनी 
शक्ति उद्बुद्ध होकर षट्चक्र वेघत करती है । प्राण स्थिर हो जाते है और साधक को अत्तर में 
विशिष्ट प्रकार का नाद सुनाई पडने लगता है । शब्द-ब्रह्म का यह अन्तर्गत रूप है । 
अवधू नादे व्यद गगन गाजे सबद अनाहद बोले । 
अन्तरि गति नही देखे मेडा दूं ढत बनबन डोले ॥--क० पग्र० | 
अनाहत नाद के ३६ प्रकारों का उल्लेख मिलता है जिसमें दह तो अपेक्षाकृत स्थल हूँ 
और कान से सुनाई पडते हैं, तथा शेष २६ अत्यन्त सूक्ष्म हैं और अनुभव के कान से सुनाई 
पडते हैं। दह् प्रकार के अनाहत नाद को सारगी ( किगुरोी ) और २६ स्वरवाले को वीणा 
कहा जाता है-- 
जगत गुर अनह॒द कोगुरी बाजे तहाँ दोरघ नाद लयो लागे ॥ - क० ग्र० | 
( २ ) हद और बे-हद से परे अन-हद ( सीमासीमविवर्जित )। 
हरि की कथा अनाहद बानो । हसु हुई होरा लेइ पछानी ।--स ० क० । 
अन-हद अनुभव को करि आशा देखहु यह विपरीत तमाझ्या ।--बीजक । 
चेति अचेत मूड मन मेरे वाजे अनहृद बाजा | --स० क०, बिछावलु ५ । 
(३) रहनि गहनि निर्मल सदा, निर्मल तनु मन अग | 
सुरति सबदु धमक गहनि, फिरि नाहीं छाड़े सग ॥। 
अन्तर धुनि लागी रहे, त्रिकुटी सजम ध्यान । 
कामघेनु हाजिर रहे, अ्रघट होइ विज्ञान ॥ --मन्नावलो | 


घर मध्यकाछीन धस्त-साहिस्य॑ 


असृत--( ह ) सहस इस कस से जिकोबाकार शक्ति का साति शासक एड 
केख है बहाँ अम्द्रमा का तिबास है जिसमें से सदा ध्रमृत झरता रहृठा हैं। सूखाबारस्‍््व सृय 
अमृत फे तितर को सोसता रहता है। इस धोपण के तिराकरण से सहलारकप्त्य भमरमा के 
अमृत का अजस्र श्लाव होता है । इससे ममरत्व की प्राप्धि होती है जोर वाकापन बता रहता 
है। योग मांग में इस जमृत का बड़ा महत्त्व है। संत-साहित्प म अमृत का बच हैं 
महारसत जिमकों प्राप्ति के बाद जौर पभी रस फीके लौर अतरस लाम पड़ते है| यही 
राम-पस है। 
सम्मि रसाछ चुऐ मेरी भाठि। संत महारसु तनु मइणा काठौ ॥| 
छजबा कठ कही सहज मतबारा | पीबत राम-रसु गिजात बीचारा ॥ 

->्स॑ के राग मउड़ौ २७। 
जष्टांय योप--यम लियम झासव प्रालामाम प्रत्याहार घारणा घ्यान शोर समात्रि। 
पम--खअहिंसा सत्य बअस्तेय श्रह्माअर्य श्राजज हमा धृति परिभित जाहार गौर 

अम्ठर्गाह्म पुडता ०! । 
मियम--5प प्तोप ल्ास्तिकवा दान ईप्वर-पूथा सिद्धांत-प्रभभ कूश्जा मर्ति 
थप औए प्रत+१ । 
जाप्तत--स्वर्तिक ग्रौमखल पद्रम बीर सिह स्रद्ट मुष्त मयूर और सुश७€ | 
अप्ट-कष्ट--पत्र बछ्केश ( शदिद्या जस्मिठा राम हप अमिनिबेस्त ) और तौत ताप 
( जापिद॑विक श्ापिदेंहिक और बापिमौतिक ) | 
अप्ट-रकत--( १) जजस्पा क (वाह द्रौमाम यौजन इृझुता चाग्रत एवज 
सुपुष्ति मौर छुरोय । 
(२) दिन-पत के अप्टयाम । 
(३) पही के ( काम क्रोध कछोम मोह हप साणा तृप्णा और बिठा ) | 
कमस-काज़-बक्र ( चरएा ) जिराक कार पंच भौतिक तत्वों लौर तीस गुणों बाऐे 
पारीर का निर्माच होता है। 
परीर ( भ्रप्टफुर पथत कमऊा अयय् क॑ पास ही पषता और सागरों कौ 
कए्टना है अप्ट बरमछ के पाय भत साठ कमल है । छरीर हुआ आठ कमर्खा का दल )। 
आठ केंबछ इछ चरएा शोतै । पंच तरव बस तीमि अदरिसा ॥ “-शम्दाबढौ । 
अप्ट रूम दछ्छ भीतरा तहाँ भी र॑ग बेकि कराई रे । --+ श्र | 
अप्टअहृति--( १) भूमिरापा मको बादु प्॒ ममाबुदिरैव च। 
अट्‌प्रार इतोय॑ मे मिस्ता भ्रद तिएष्टपा ॥ --पौता ७४ । 
पा सपूछ >पृषप्वी अछ बप्ति यायु और आकाए। 
तास स्पूश-मन शुद्धि और अ्टूफार । 
( २ ) णरीर । 
( % ) शतटमी असट पातु वी गाइजआ । “रं के गठड़ी ७६।॥ 
(एप) बर्सम रबिर ह्राग मेद्द अरिय मर्जा बौय भौर $श--अप्टघायु । 
(३ ) शाप अंधी वी प्रपागता रो दरीर गौ अप्तवुछ गरत मभौ बहा जाहा है मे 
अंग टै->जातु पद हाब पए सिर, बबन दृत्टि छौर बयि। 


प्रिशिष्ट ५११ 


उत्तर-दक्षिण--[ वाम-दहिन ) ! 
उत्तर--प्रत्यक्ष स्वार्थ-हीन उत्तम कार्य । 
दक्षिण-- स्वार्थ प्रेरित कर्म । 
दक्षिण दिशा मोर नइृहरो । उत्तर पय ससुराठ ॥ ( यारी ) 
( द्रष्टव्य--प्रश्नोपनिषद्‌ € ) । 
उन्मत- ( १ ) सत-मत में पाँच अवस्थाओं में सर्व-श्रेप्ठ अवस्था ( जाग्रत, स्वप्न, 
सुषुप्ति, और तुरीय के अतिरिक्त “उन्मनी” अवस्था )। 


(२ ) योग की एक मुद्रा मन जिसमें वाद्य वृत्तियों का त्याग कर अन्तर्मुखी और 
स्थिर हो जाता है । 


( के ) पवन-पति उनन्‍्मनि रहनु खरा नही मिरतु न जनमु जरा । 


--+सं० क०, रामकली १०। 
( ख ) अवबू दम को करिवा उनमनि रहिवा ज्यूं वाजवा अनाहद तूँर। 


गगन मडल में तेज चमके चन्द नही तहाँ सूँर , --गो० वा० सबदी ५१ । 
(गे ) उन्मनि चढ़या मगन रस पीवे त्रिमबन भया उजियारा ।--क० ग्र०, पद ७छ२। 
(३ ) एक प्रकार का ध्यान-- 
उनमनी ध्यान घट भीतरि पाया | +-क० ग०। 
( ४ ) मन की वृत्ति-- 
उनमनि मनूआ सूुनि समाना दुविधा दुरमति भागी | --स० क०, गउडी ४६। 
(५ ) अपनी चचलता खोकर मन का स्थिर हो जाना उन्मनावस्था हैं। यह योग को 
मुद्रा से भिन्‍त मन की अवस्था है। 
मन दोयाँ मन पाइए, मन बिन मन नहीं होड़ । ह 
मन उनमन उस अठ ज्यूँ सनल अकासा जोड़ ।। --क० ग्र०। 
इस अवस्था में मन इस जगत्‌ से विच्छिन्न होकर परम-तत्त्व वी गम्बद्धता प्राप्त कर 
लेता है । उलटी चाल के अनुसार अत मन का अन मन ( अनमना, उनमन ) अपेक्षित है । 
कबीर हरि का भावता, इरे थे दीसत। 
तन पीणा मन उनमना, जग रूठडा फिरत ॥ --क० ग्र० । 
उलटि चाल--[ १ ) ससार की गति से विपरीत व्यवहार--- 
उलदटि चाल मिल परन्नह्म कौं, सो सतगुरु हमारा | --क० ग्र० । 
उलटि चाल कुल दोऊ विसारी सुनि सहज महि बुनत कि नारी ! --क० ग्र० | 
उलटा चले सु जीलिया, सूधा गति मसार | --सर्वा गो 


के (२) इसे ही मीन-सार्मी भी कहते हैं। मोन फोी गति जल-धारा के विपरीत 
हीती है । 


उलटि वेद - सामान्य जगत्‌ सम्बन्धी ज्ञान से भिन्‍न परा ज्ञान । हैं कोई जगत गर ग्यानी 
उलटि वेद वू् । पाणी में अगिन जरे अघरे फो सूझे । --क० ग्र० । 

कुटला सतवती--कुछटा > वहिमुंसी धृत्ति, अनेक देवी-देवताओं वी पजा-उपासना क्स्ने 
वाऊछझा जीव और सतवती ( पतिब्रता )-अन्‍्तमुंसी वृत्ति, एकनिष्ठवा और भगित के 
आराघ्यो का त्याग कर केवल एक परम-तत्व का उपासक जोब । 


९९२ मध्यकाद्बीन सन्‍्त-साहिए्य 


कसम ( १ ) पति-- 
घोमि फराहि चवच जग महें आइओ। 
छामद पदन छ्षसमुबिसराइजों ॥| “स॑ कर पट्टी १९।॥ 

““जवस्पा ( श- बाकापस टूम्य+सम समान अर्पात्‌ घून्मअत्‌ स्थिति )। 

आकास की यणता पंच तत्तों में है. पृष्बी सं नासिका जौर उसका बिपय गंघ | बरू 
से रसगा जोए उसका बिपम रस- स्वाद । तेज से अदु भौर उसका बिपय हझुूप ! बा ते त्वथा 
और उसका दिपय छाश। थाकाप्त से काने और उसका विपय छ़तम्ब | पंच शत्जों प्रे निमित 
इसखियाँ अपने बिपयों का र्याग करती है तो मन मिस्पर॑ग मोर घकल कृशप-सूस्प हो थाता 
है। पषा शद्यों बरस सर्ग तरंगो ताष्यः तपा मगसमावशृठ्धिल्वात्‌ ग्यार्तिझपमेश श्वसमशर्पे 
लास्प (दो को टीका पृ १ ० ण ड़िे से )। 

धूप भक्र में स्थिति धारा सम माज की अबस्पा कौ प्राप्ति ( हझयोग ) ऐसी खगस्वा 
में मुह सस्ता क्वान गा फ़ मौर छतेबसीय का सेघत ही है । 

(३ ) गिचारदास के अमुसार इश 'प्रत्म भोड़ो है औौर पिंगछा सृय। ( एईप्टस्प - 
वि£ दा कोटीका पृ २४२ )। झिल्‍्तु हअ्योम प्रदीपिका के ध्रनुतार इशा धूप-र्य औौर 
पिया अस्द्र-्मंम | सृय की बारह झौर ंड्रमा को सोसह कछ्वायें होती है। सुपुम्शा के सजग 
होसे से चल-सूय और सूम-प्रहन होता है। 

माई मैं धृर्तों कुछ उजिमारी । 
वारहू छूपम तैहरों ञल्रार्यों सोशह लागी ससुणरी। 
“>>जौघक शम्प ६२ 
इस पद से इड़्ा के सूप-ताढ़ी ओर पिमता के भसख्-ताड़ौ होने के संकेत बर्तमात हैं| 
लप्तम अतस्वा में इसमे बिस्लपत का सरेत प्राप्त है। 

( ४ ) ससम का स्च टोकाऊ़ार्री ने जग भी किया है। मामा-जुद्ध ब्रह्मा हो जोष है 
गत जीष हुमा शुघ्न पसम । 

गुफा ध्युद्धि इृदव। 

“-प्रमर ( ०मैंबर गुफा )--अद्वा-एंध । 

जब झा भेंबर गुफा भगहीं थानै। 
तौ मेरा मत कैसे मोने॥>क प्र । 
घर (१) घरौर ( पट )। 
(२ ) बास्‍्ठविक स्‍्वान परमा'म-तत्त्व 
पर में चर दे परमानंदशा >क ई। 
धरिती (_बूहियों )-- 
(१) प्राषभायु और डोम्बी शूलि--( धिज परियी कद केछि करत । दो कौप ) 
(२) प्रतिष्ता परम-वश््य बी उपासिका एकनिप्टा सक्ति। 
बर की गिहिसी अंपौ ---बत्ता 
अकच--( १ ) दशाविष्यलूमोर्मप्पे. धुपुम्मा वा भरेत्पम्‌ | 
धरदू रबानेपु चर पदुशक्ितिं धद्पर्य मौगरिशों गिद्रु ॥ 


प्रिदिष्ट ५९३ 


हक 

चक्र स्थान वर्ण देवता पत्न-सख्या 
(१) मूछाघार गुदा रक्त गणेश चार 
(२) स्वाधिष्ठान लिग पीत ब्रह्मा छ 
(३) मणिपूर नाभि नील विष्ण्‌ दष्य 
(४) भबनाहत हृदय इ्वेत गुरु बारह, 
(५) विशुद्ध" कण्ठ घूम जीव पोडश 
(६) भाज्ञा भ्रू-मध्य पोत अग्नि दो 


--सत्त “- उपयुक्त पट्‌ चक्रो के साथ सहस्नार ( सहस्न-दल कमल ) चक्र। 

--४ ष्ट + ( १ ) उपर्टक्त सात चक्रो के साथ सुरति कमल ( चक्र )। (२) गोरख- 
वानी के अनु सार-- आधार, स्वाधिष्ठान ( द्विष्ट ), मणिपूर, अनह॒द, विशुद्ध, अग्नि ( स्थान- 
नेत्र ), गिनान ( - ज्ञान स्थान-- ब्रह्माड ) और उसके भी ऊपर सुृक्ष्म चक्र ( स्थान-- 
विज्ञान, वीस सहस्नर-दलू-कमल । 

--नव > मूलाधार, स्वाधिष्ठान, नाभि, मणिप्र, अधोभिमुख ( अष्टदल हृदय-चक्र ), 
अनाहत, ताल, भ्रू-चक्र, आज्ञा-चक्र ( ब्रह्म-रन्थ्॒ अथवा निर्वाण चक्र एवं परब्रह्म चक्र ) और 
आकाश चक्र ।'* 

-“द्वादश 5 आधार, स्वाधिष्ठान, कुण्डलिनी, मणिपूर, मनो, अनाहत, विशुद्ध रेखा, 
बलवान्‌, आज्ञा, पूर्णगिरि, अलख निरजन और ब्रह्मारन्प्न चक्र ( कबीर मसूर, पृ० ४२७ )।' 

चक्र--( १ ) कारू-चक्र चरखा 


(१) जो चरखा जरि जाय बढ़ैया ना मरे। 
में कातों सूत हजार चरखुवा जिनि जरै ॥ “कबीर । 
( २) काल-चक्र घुर्मत सदा जीवहिं चैन न देत | --प० ग्र० | 
काल-चक्र चक्‍की चले सदा दिवस और रात । --वही । 
(अष्ट-याम ही इस 'कमल' के आठ दल हैं ) (२) शरीर (द्रष्टव्य--अष्ट दछू-कमल) । 
-- बहा ( इ्वेताइ्वतर, १।६ ),के अनुसार जगत्‌ ब्रह्म-चक्र है। 
ज्ञान-विज्ञान--ज्ञान के द्वारा सृष्टि के व्यक्त अनेकत्व में परिव्याप्त एक अव्यक्त 
मृक्त द्रव्य का परिचय होता है और विज्ञान द्वारा एक ही मूलभूत अव्यक्त द्रव्य से भिन्‍न-भिंन्न 
अनेक पदार्थों के अनेकत्व का । 
एक समाना सकलेरू 
कबीर समाना बूझ 


॥। सकरू समाना ताहि ॥ 
। जहाँ दुतीआ नाहि॥ 
--वीजक, साखी २७२ । 


में 
में 





१ वर्णादि के विषय में मतान्तर हैं। शिव-सहिता के अनुमार (विशुद्धाल्य! स्वर्ण-वर्ण 
( सुद्देमाभ ) है, घूमवर्ण नही । ( द्रष्टव्य--शव सांहता, पंचम पटल )। 

२ द्वृष्ठव्य--सौभाग्यरूफ्म्युपनिषद्‌ । 
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घर मप्पक्राटौस सम्त-साहिसेय 


इद्प हार--शब द्वारे पुरे देही हमो सेसायते बढह़ि । --छजे० ३॥१८। 
शव द्वारे पुरे देशो | --पीता । 
डिखु कठ (३११) में घाफ दाएं दी घर्षा ६ हगड़ारों बे साथ नामिन्‍्एप मौर 
ब्रह्म-रम्प्र की भी एथता हैं। 
(१) गज द्वार ( रस्म ) के परे दगवों ढाए ( अद्धाररघ ) जिससे सदस्ताएवा 
अम्त-रस चता है। भब-रस्प्र रू दो मऔँरों दो कान दो मातायुट गुश किम और पुय | 
अंभ्रित धार संगति इस दुमार । --शागक । 
दम दुमरारां आागम मपराय परम पुष्प कौ घारो। 
झपएि हादु द्वाट परि आछा बाड़े मीतर पाती ॥--मरा० प्र॑ देपौ | 


(२) रब प्रमुण माड़ियों को भौ सब्र कद्दा जाता है । 


हाड्ी-ताड़िपों को सरया ७२ इजार है। ०६ ौठे मत' पएऐर में है। इनमें ! 

प्रषान ई--सुपृस्‍्ता पिमछा शष्या सरस्वती पृष्रां बर्भा हस्तिलिशा पश्चस्यिनों एंपिगौ 
और धाग्पारा । बदीर-सारिएय में एप्टें को” भुरय भी बढ़ा यया ऐै--- 'मुर्त चतुरशस भाटी 
बीर्ही (भें ऋ* हामशमी १)। इतसें भी तीम मुझ्य है--इग पिपता ओर लुएुम्ता । 
सुपुम्ता बरशुत बयां विशिशों भौर बद्-साडौ का एशीमाइ हैं। बबोर हैं हृढ्मा' थो दिया 
वी तुइनशा में ईयस्ता' इगा दिया ईै। सम्तगाहिएय में दशा है पंधा विपक्ा बमुता और 
धुपुस्ता ही गररबती ६ और एवागा संगम जिशेगों । लपुस्ता बहुत ही भदृ्वपृथ मामी पई है 
और उसके भ्र्प साम /--पुम्प पदों घृष्य-माप शाशअप ब्रद्धा-एप्त मद्धायाए इसंथात 
धाप्मरी मप्पन्माग बस्च-नाएी सरस्टठो आ (बजीर रे शरहित )। 


जिए बत --६ है ) तिरार्फ तिरिश्य भशारई विरदर्ध तिरणतिमू । परे ९६१९॥। 
(२) विशि्ोगाषिरीतों 4 या आवति पूरता । 
हद वियशोीं राष्य ज्ञान-शपी सिरणिनाो॥ “«विर संहिता । 
(३) विशशाति अश्यावि रापदपटिि शा अटिििध्ितितिएंगना। 
+-(हो० को भी टौरा)। 
(४) शो दाजाता व्ररटता में रहित हो ( पु दर॑श ) आरा हो उसको विरशत 
बे है। ( दिवारदार की रोबा ४ ह९)। 
(६) दाह्युट बोर अधूरे अतगार रहयलुप॒प भा शाजेरों बुत जि 
अदा तित और बारे हारा मागूद शूरिटि शो रबजा। 
[श बाहर ये अपे विशिा का तो बुर है राधा ध » गा ॥ 
(९) विश्किटीड का शोचाए़। एस परच के पऐ बात जए क* बेह (7-४ 
विबर छततव (िटडिव थरर जिडारा । 
(७) बापाशाए मे छकत अब ( रे चबुत्र )॥ 
होफ्क... बाजरी दफा ॥ सतंछत थौं विश को आंशिक 
ग्रडत विरंबत अइओ हें हां ॥ का बच को विधि रण करौएक बह 
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अजन माहि निरजन रहीए जोगु जुगृति इह पाइए | --नानक्‌ । 
(८ ) निर्मछ् (मल के अन्य नाम हँ--नीहार, अजन, मृत्यु, अविद्या और आवरण) । 
अत अजन ८ माया, मल और अजनो ८ मायावद्ध जीव ( बीजक में 'जीव' को 
'गर्णनी का पूता' कहा गया है। अजन का एक और प्रयोग है--आंखो मे दृष्टि परिष्कार 
भथवा सौन्दर्य के लिए लगाया प्रयुक्त प्रसावन-- 
अजन देइ सभे कोइ, टुक चाहन माहि विडान । 
ग्यान अजन जिंह पाइया, ते लछोचन परवान ॥ --कवीर । 
पशु--अज्ञानों जीव ( पाछवद्ध आत्मा ) । 
(१) नर-पशु ८ सुनकर ही प्रमाण-रूप में स्त्रीकार करनेवाला । 


(२) गुरु / ८ बिना जाँचे गुरु अथवा शिष्य बनानेवाला । 

(३) वेद / > यथार्थ तात्पर्य-ज्ञान से हीन । 

(४) त्रिया नारी के वशीभूत । 

पाँच-पच्चीस--पाँच-पच्चीस मोह मद मत्सर | --स० क०, रागु भैरठ १७। 
पाँच-तत्व.. > पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु और आकाश । 


-+इन्द्रियाँ > माँख, कान, नाक, रसना और त्वचा । 
--तन्मात्राएँ ८ शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्ध । 
( पाँच तत्त्वों से हो इन्द्रियो और तमन्मात्राओ का विकास हुआ हैं ) । 
पच्चीस-प्रकृतियाँ ( साख्यानुसार ) 
न-प्रकृृति न-विक्वृति १ पुरुष 


मूल प्रकृति १ प्रकृति 

विकृनति १६ ज्ञानेन्द्रियाँ (५ ), कर्मेन्द्रियाँ ( ५ ), महाभूत (५) और 
मन (१ ) ७१६ 

प्रकृति-विक्ृति ७ महत्त्व, अहकार ओर तन्‍्मात्राएँ ( ५ ) ८ ७ 


सनन्‍्तमतानुसार पाँच तत्त्वो से पच्चीस प्रकृतियाँ हुई हैं--- 


नाडो चाम हाड कफ मासू। पृथिवी प्रकृति पाच सो बासू ॥ 

रक्‍त पित्त कफ बिद पसेवा । जल प्रकृति सोइ पच उपेवा ॥ 

बोलन धावन बल प्रघाना | पसारन सकोच वायु परवाना ॥ 

भूख प्यास आलस जभुवाई । निद्रा पाच अमरू ऊपाई ॥ 

काम क्रोध लोभ भय मोहा । पाच प्रकृति गगन के सोहा ॥ --पच-पग्रथी । 

हस-आरीर के पाँच पक्के तत्त्व हैं, जिनकी पच्चीस प्रकृतियाँ हैं-- 

१ चैर्य--असत्य-त्याग, सत्य-प्रहण, सशय-रहित्य, अचलत्व और भमहकार-नाश-५ । 
२ दया--अद्वोह, ममता, मैत्री, निर्भमता और समदर्शिता-० । 


३. छील--क्षुघानिवारण, ( तितिक्षा ), प्रिय-वचन, झान्त-बुद्धि, श्रत्यक्ष पारख और प्रत्यक्ष 
सुख>५) 
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४ विधार--अस्ठि ताप्ति ति्रय म्रयावन्यहण व्यवहार सृढ्धि परृद्ध माजना और 
सचितता 8 ५। 
५ सत्य--रिर्णय, लिबंध प्रकाश स्थिरता धरमामर । 


पृथ इशा ( पूज दिशा )-- सोम्ह॑ कौ अवस्था बसी आत्मा ही मागाजंद्ध हो बोर 
सर्थात्‌ “हंस को भरस्था प्राप्त करही है। पूृष दा अतः सोझहझँ की अगस्था है। उब्री 
चाह से हंस! पुरा 'सोहूं की सबस्‍्दा प्राप्त करता है--हसा रडछटै सोझद बाप। “पे ४) 


सच्यम-सार्म- ( १) भिक्षुओं साथु को शो अतिमाँ प्ेदत सहीं करनी 'गाहये | कौग 
दो? (१) थो यह हीत प्राम्म अताड़ौ मनुष्यों के ( मोम्म) जगाय [ -सेगिय 2 
है मृषत काम बासत्ार्थों में छिप्त होता है छौर (२) थो दुःख ( “मय ) अनताम (-सेबिए) 
शगर्पों है युक्त भारम-पीड़ा में छूगता है। इस दोनों ही अतियों में सम बाकर तबामत से मध्यम 
मार्य श्लोज शिकाक्ता है। - विगय पिटक (राहु ) पृ ८०। 
(२) मुम्ताह्ारबिद्यरस्थ युक्तैप्टस्प कमसु। 
मुक्तस्दप्तागबोधस्य योगो सवति दुःश्हा || ->भीता श१७।॥ 
(१) ऐिड्टी एौ च्यंता पंथी बैषपी को भौप। 
हुए काप्पां बिलि बोद है दो हूने संतौसीक्ष ) “के ४ । 
हा हम छह सा पहै, ऐसा शत बिषाए। 
म्धि भाई पैमैं सदा दाद मुझुति भुबार॥ --हादू। 
(४ ) दाहू करयी हिंद ठुएक को अपणी अ्रप्री टौर। 
दूंहुँ दिथ मारग साधु का यह संठौं की शाह ॥ --डाडू । 
(५) भाई रे ऐसा पंथ हमारा । 
हैं. पप रहित पंच पहिं प्रा अबरण एक आपादा ॥ 
बाद जिगाद काहूँ थलों तईीं मांहि ज्रपत थे स्पाया। 
स्प्रदृष्ट्री सुदाई सहज मैं श्लापदहि आप जिषारा॥ “्॑थावू। 
(९) गिम स्वरूप को जात अप॑दित फर का !पीं हो रफिए्‌ । 
पुंदर कछछू प्रहै गा त्पाये बह मुख्ति पद कहिए॥ 
-पुं प्र (२) ८०६। 
(७ ) ईँपै हिरमुस ऊपे एरगुस कैफ करत दिवि भुझामी मेरा ] “(३ सर्जन देव । 
सर "ैदा- (१) सका अम्देपटर तंछ से पैठ कर तत्व निकाइतेदाहा शत मुक्ति 
( बोतौ बुफषदा ) का अमिल्तापी । 
जप सरजिएा सर्मुर पौध बारे द्वाव आब तब तोप' --जायथी | 
(३) जोषसृवा- 
सी कगौटी राज बी शोटा टिकैंस बोप व 
साथ मोटी नो टिक जो बरजोबो दोय॥ --गबौर। 
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सार्ग--तीन प्रसिद्ध हु--पिपीलिका, विहगम और मौन। सहज-मार्ग की तीन 
वृत्तियाँ हैँ >-अवधूती, चाण्डाली और डोम्बी ( बगाली ), एक का रास्ता इडा--मरर्ग से है, 
दूसरी का पिगला-मार्ग से और तीसरी का सुषुम्ता मार्ग से । 
मुद्रा--( १ ) तात्रिक साधना के पच “मा कार ( मीन, मत्स्य, मास, सुद्रा और 
मैथुन ) में 'एक' । 
शिव सहिता--महामुद्रा, महावथ, महा भेद, खेंचरी, जालूघर-बघ, मूछ बघ, विपरीत 
कृति, उड़्डीययान, वद्रोली ओर शक्ति-चालना>१० मुद्राएँ। 
घेरड सहिता--महामेद के स्थान में महामेघ हैं और इनके अतिरिक्त नभोमुद्रा, 
योनि, ताडगी, माण्डली शम्भवी, अधोधारणा, अम्भसी धारणा, वैश्वानरी धारणा, वायवी 
धारणा, नभो घारणा, अश्विनी, पाशिनी, काकी, मातगी और भुजगिनी ( कुल मिलाकर २५ 
प्रकार की मुद्राएँ )। 
बच्च मुद्रा--खेचरी, भूचरी, चाचरी, अगोचरी, सर्व साक्षिणी । 
गुप्त सुद्रा--समुखी, उन्‍्मीलूनी, जाभवी, आत्म-भ'वनी और पूर्ण बोधनी ( प० ग्र० ) 
( २ ) योगियो के कान में घारण किया जानेवाला कुण्डल । 
मुद्रा पहिरे जोग न होई ॥। --क० ग्र० । 
शब्द ( सबद )--सबद अखडति रूप सबदु नहिं षपडित होई । 
ऐसा सबद अगाघ सकल घट रह्यौँ समोई ॥ 
सबदु करे आचार सबद सबनि रोये अरु गावे । 
निर्गुत सर्गुत बरनि सबद सब निर्ने गावे ॥ --शब्द स्तोत्रमाला । 
घद्‌-दर्श न--( १ ) न्याय, वैश्येषिक, साख्य, योग, पूर्वमीमासा, उत्तर मीमासा । 
(२ ) बहा, ईश्वर, अन्त, बौद्ध, लोकायत और साख्य ( दोहा कोष ) सन्त-साहित्य 
में दर्शन “भेष” बन गया अत --जोगी, जगम, सेंवरा, सन्‍्यासी, दरवेश और ब्राह्मण । 
-+दोष--छादन भोजन मैथुन कर्मा । भय निद्रा मोह षड़्‌ घर्मा ।--पच ग्रथी । 
( टिप्पणी--षट्‌ हुआ खट और दिरुक्ति से हुआ खट-खट-- ) 
बड खटखट सोइ खटके । परसे छूटे बिरला कोई | --पच ग्रथी । 
सप्त-पर्वंल--( १ )-“देव, पारचक्र, बैकुठ, कैछास, हेमवान, हेमवत्त, सुमेर । सप्त 
चक्र ही सप्त कमल हूँ, प्रत्येक कमछ के ऊपर कटोरी के समान गाँठ पडी रहती है, उसे 


ही पर्वत हैं । 

“सागर--इन पर्वतो की तरह सप्त सागरो का वर्णन है, रसत्सागर, क्षीर सागर 
सुधा सागर, सुरा सागर, घृत सागर, दधि-सागर और अमृत-सागर । 

( सुधा और अमृत को भिन्‍न-भिन्‍न माना गया है ।--द्धष्टव्य--प० ग्र० | 

सहज--( १ ) सहज कर्म कौतेय सदोषमपि न त्यजेत्‌ ।--गीता । 

( वर्णाश्रम व्यवस्थानुसार नियत कर्म )। 
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(२) एहु मन मेंल्छरू पमथ्न तुरंगसुंत्रक्च | 
सह सहाबे स गसइ होइ णिक्चक्त !! दोौ० को ह४५। 
(३ ) जर्मय मण अत्पमण बाई ठप धुट्ट्‌इ यन्‍्थ् | 
तब समरस सहने बरजह णठ सुदृच बहस | दो को ४६।॥ 
(४ ) इम्दिज बत्य विक्ृड गठ पट्टिउ बप्प सहाबा । 
सो हुडे सह ठगु हुड़ पृष्कहि गुरु पावा वो को २५। 
(५ ) सह सहज सबकौ %है सहय न बौर्हें कोइ । 
जिलह सहज शिपिया तजी सहज कहौज सोइ [--क प्र साशौ ४ ५। 
(६ ) सहूश सहज सबको कहै सहज से औरतें कोइ । 
पांचू राखे परसती सहज कहौमे सोइ।॥--बहीं४ ६। 
(७ ) सहूर्भ सब सए धुत बिठ कांमणि कांम। 
एकमेक है सिक्ठि रहा दासि कशोरा राम | --बही ४०७ | 
(८ ) इस भरि पघाजन आए। सात्रे मेढि मिसाए (१ 
सहझि मिकाए हरि मरति भाजे पंच भिके मुखु पाएशा ।--शायक ) 
( ६ ) सहज %श्छाशति ऊउ भिडि आई । 
आगहि माते अनुदिन जाई॥ सं के पड्ड़ी २०। 
(१ ) सहजे जामसु सहजे धोइ। सहजे होता थाई सुशेह।॥! 
सहजि बैरामु पहणे ही हसता । सहन भूप सहजे ही जपना [!--अजुनदेव । 
( पहुमय के पर्याय--राजयोग समाधि उम्मतो मतोस्मगी अमरत्य कृत तत्व 
सूम्पाणूस्य परमपद अममस्क अर्डुंत तिरासंद निरंजन जौषस्मुतित तुर्पा-हू प्र डॉ४) 
लाखी-( | ) घिक्षा--( छिक्‍्पा-सोसा >सायौ )। 
पुद्द कौ साप्ो रासे बीति | तनु मनु अरप क्रिसमस पराति ॥ --था ग्र॑ बेची । 
पुर साक्षी अंतौर जापी ठा चंघ्न्न मधि तिभागी ।“-सातक । 
कौर मारप अपम है सब मुमियत बैठे थाकि। 
तहाँ कबौरा चरसि पया सद्दि सतगुर को साति ॥ -+क प्॑ साखौ ६३ १व। 
(२) शान ( कांस्प--साक्य-- धाय--साप्तो ) । 
रब में हरि ६ हरि मैं सब है हरि मप्तों जिग जाता । 
तालौ गहीं और शोइ दूगर जानने हार समाता ॥--रजिदास (का #॥ )। 
मुए साशी गा उजियारा । शा पिटिमा एयछ शेपियारा ॥- सानक | 
(३) एणाशी -सांपी बरिद जाहग्बरी पाये । पासी मे चाह सोरि ब्थिबाये ॥। 
“+चयपिई ३६। 
साभौ आती आन कौ गपुदि देश अब माँदि । 
बिग सालो संहार बो वबरा एटश लाश ॥ -+बौजक | 
सो रश्श्ब शमी शद्या जागो तापू बोच | --रस्जब | 


परिशिष्ट प्र 


(४) सास ( विश्वास ) 
सव देशणहारा जगत या, अतरि परे सासि। 
दादू स्मावत्ति सो सही, दूजा और न रासि ॥ -दादू वानी (१) । 
( सारक्‍न्सम्यक स्थाति ८ गसम्यर शान ८ विवेक ज्ञान ) । 
सुरति-निरति--स्रीत सब्यधि स्ोत्ता छत्ा उब्मिज तिट्ठुति । 
तच इरिस्वा छत जात मूल पचाय छिददय ॥ घम्मपद, २४७ | 
“सुरति” की ज्युत्त्ति में पर्याप्त मतभेद हैं। सोत--सुरति ८ चित्त-वृत्ति-प्रवाह 
| सम्पूर्णानन्द ). स्मृति-सुरति ८ उछठी चाल फो निर्दिष्ट करनेबाला चित्तन्वृत्ति-प्रवाह 
( वदघ्वाल ), आत्मा या आत्मा की आध्यात्मिफोफरण । 
सन्त-माहित्य में इनका प्रयोग शिन-भिन्‍न अर्थो में हुआ है । स्मृति का प्रयोग दो 
भर्यो में होता हैं--( १) स्मरण-गव्िति और (२) स्मृतिन्ग्रय । स्मृति-ग्रथ के अर्थ में 
स्मृति सुभिति ( भी प्रगार से मारनेयालो) बन जाती है । स्मरण वन जाता है सुमिरण' । 
सुरति का सम्बन्ध श्रुति ( - घब्द ) से जोटा जा सत्ता है और युप्ठुरति' से भी। सुरति 
फो व्यापकता के छिए * मनोउनुकूलेटयपरेंपु खुख्सवेदसात्मिफा उच्छा रति ” ( भाव प्रकाश ) को 
ध्यान से रखना चाहिए । एक सासी विचारणोय है-- 


काम मिलाबे राम कू, जे कोई जाए रापि। 
कवीर विचारा क्या करे, जाक्री सुखदेव बोले सापि ॥) 
- *फें० ग्र०, सा० ५०४ । 
ऐसी सम्यक्‌ रति हो वास्तविक नि-रति हैं । 
सुरति समाणी निरति मैं, अजपा माह जाप। 
लेय समाणा अलेस में, यो आपा माह आप ॥ >>क० ग्र० । 
सुरति का प्रयोग धाब्द ( श्रुति ) के अर्थ में मिलता है-- 
तब समरथ के श्रवण ते मूल सुरत भइ सार । 
धब्द कला ताते भई, पाँच ब्रह्म अनुसार ॥। 
--विश्वनाथ सिंह की टोका में उद्धृत 'आदि-मगल”? से । 
सुरति--ध्यान और मन । 
सुख माँगत दुखु आगे आवे | सो सुखु हमहु न मागिआ भावी ।' 
विखिआ अजहु सुरति सुख आसा ।+ कैसे होई है राजा राम निवासा ॥ 
“स० क०, गउडी ३६ । 
मन विपयो से सुख की आशा रखता है अथवा विपयी ( मन ) सुख की आशा का 
ध्यान करता हैं। इसीलिए तो कहा गया है-- 
इसु मनु कउ कोई खोजहु भाई | तन छूटे मनु कहा समाई ॥। --बही । 
उलटी सुलटी निरति निरतर, बाहर से भीतर छावबै। 
अधर सिघासन अविचल आसन, जेहँवा सुरति ठहराव ॥) 
“भे० बा० स॒०, पु० १९९ । 


धुर० मध्यकाछीत सम्त-धाहिस्य 


जमत्‌ से तिरति उम्चट कर सुरति बन बाती है और धम्यक रथि भी-- 
साइ बिंद ढ्री धुरति समाई । सति गुड़ सैबि परम पड़ु पाई || --सातक । 
सरति कमछ बिसर्मे ध्यान छतामा चाहिए। विभारदास के अनुसार सहुस-रछठ कमछ 
के जागे सुरति कमर है, योगियों की गति यहाँ ठक महीं। ( बिचारदास की टीका प 
१४४ ५५ ) । समाप्ति छगा कर ध्यास ्ारा मत को गहीं स्पिर करना होता है । 
कबौर संधा थूरि करि जामण परण मर्म। 
पंचतत्त दत्तहि मिप्ले सुरति समाता मन ॥ --प्रषाजब्रौ | 
>पृष-स्मृलि अबथा पूर्ण राय 
जषटी मधि से प्रगृत्ति ही निगृत्ति है मौर तिबुत्ति ही प्रभुत्ति । प्रषृत्ति गा एक अर्थ ई 
प्र-शृत्ति घर्बात्‌ जगत्‌ का प्रधाएच और ति-बृत्ति है निष्किय बृत्ति | 'सोऊँ के बिस्मरप से ही 
हूंस' की स्थिति है । पूर्ब-इत्मा के स्मरण से यह जबस्था मही रहेगी। 


लूत-छुतूत 
झुभ भौर बल्युप्त कम । सृत सामास्म कर्मो के बर्ष में प्री प्रयुगत होता है। 


न्प्ण ने न >> 0 न 
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परशशिशिष्ट (स) 
नप 


( १ ) सन्‍्त-साहित्य 


आदि-प्रय ( आदि श्रो गुरु ग्रथ साहेव जी ) मोहन सिंह वैध , तरन तारन, अमृतसर, 
१९२७ ई० । 

» ( श्री गुरु ग्रथ साहेव ) शिरीमणि गुरु द्वारा कमेटी, अमृतसर, १६५१ ई०। 

»॒ [ ट्रम्प कृत अग्रेजी अनुवाद ) लूवन, १८७७ ई० । 

»  ( मेकालिक कृत अनुवाद ) क्लेरडन प्रेस, १६०६ ई० । 
कबीर ग्रथावल्ली ( सम्पादक इ्यामसुन्दर दास, काशी नागरी प्रचारिणी सभा, सम्बत्‌ 
२००८ वि० )। 
कबीर वचनावली ( ले० अयोध्या सिंह उपाध्याय “हरिक्ौध” का० ना० प्र० सभा, 
स० २००३ वि० ) 
कृवोर दाब्दावछी ( चार भाग ) वे० प्रे०, सन्‌ १९०९ ई०। 
गरीब दास को बानी झ् 
गुलाल साहिब की बानी १०१० ई० । 
ग्रथ साहिब ( गरीब दास, बडोदा, स० १९८१ वि० )। 
चरन दास की बानी ( दो भाग ) वे० प्रें० १९०९ ई०। 
जगजीवन साहब की बानी ( दो भाग ) १९२२ ई० । 
दयाबाई की बानी--वे० प्रे० सन्‌ १९२७ ई० । 
दरिया-सागर के १९१९ ई०। 
दादू दयाल की बानी ( दो भाग ) वे० प्रे० १९२८ ई०५ 

की 


क्र 


घ्‌१० मध्यकाप्तीत सन्त-साहित्य 


छमत्‌ से तिरति उम्नट कर सुरति बत बातौ है मौर सम्यक रति भी-- 
लाइ बिद की सरति समाई । सठि गुद सेवि परस पु पाई ॥ --सातक । 
सुरति कस जिसमें ध्यात छबाता चाहिए | विचारदास के अनुसार सहुस्त-रक्ध कम 
के थागे सुरति कमछ है भोगियों की गति यहाँ तक गहीं। ( बिन्रारवास की टीका १ 
१५४५५ ) | समाधि झगा कर ध्याम 6ाए मन को हीं स्थिर करमा होठा है। 
कुशोर सस्ता हूरि करि जामण मरण भरंग। 
पंच्रतत्त ततदि मिझ्के सुरति समाता मम ॥ --ईबागस्री 
--पूृर्ष-स्मुलि मथवा पृर्थ-राप 
उन्नदी मरि ध॑ प्रवृत्ति ही निबुत्ति है बौर नियुत्ति हौ प्रवृत्ति । प्रबृत्ति का एक अर्थ ई 
प्रयृत्ति भर्पाद्‌ बम का प्रसारण बौर ति-मत्ति है निष्किय बृत्ति। साऋ के विस्मरण से ही 
“हंस! की स्थिति है । पूर्ब-इप्ता के स्मरण से यह अवस्था गही रहेगी । 


सूत-डुूत 
छुम जौर बसुम कम । सूत सामास्य कर्मों के अप में मी प्रयुषत होता है । 


परिश्विष्ट ५३३ 


क्षितिमोहन सेन- दादू ( बगछा विश्यभारती गथालय, कलकत्ता, १३४२ व० ) | 

परगुराम चतुर्वेदी--उत्तरी भारत की सत-परम्परा, प्रयाग, स० २००८ वि० | 

पीताम्बर दत्त बडघ्याल--योग-प्रवाह, काशी विद्यापीठ, स० २००३ बवि० । 
हिन्दी काव्य में निर्गुण सम्प्रदाय ( ॥#8 फितुण। $लरी०० रण विधा 0090५ ) का 
परशुराम भतुर्वेदो ्ृत हिन्दी अनुवाद, लखनऊ, स० २००७ वि० | 

मोतीदास “चंतन्य- -+दुगुर कवीर साहेंव, स्वसवेद कार्याछूय, स० २००० वि०। 

रागेय राघव --भारतोय चिन्तन, किताब महल, प्रयाग, सन्‌ १६४६ । 

रामकुमार वर्मा--कथीर का रहस्यवाद, साहित्य भवन, प्रयाग, सन्‌ १९३७ ई० । 
हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास ( इलाहाबाद, सन्‌ १९३८ ई० ) | 

आचार्य रामचन्द्र शुक्‍छुू--काव्य में रहस्मवाद, साहित्य भूषण कार्याछूय, बनारस, स० 
१९८६ वि० | 
जायसी ग्रथावल्ली की भूमिका ( इण्डि० प्रे०, प्रयाग, १९३५ ई० )। 
तुलसीदास, का० ना» प्र० सभा, स० २००३ वि० | 
सूरदास । 
हिन्दी साहित्य का इतिहास ( इण्डि० प्रे०, प्रयाग, स० १६६७ वि० ) | 

लक्षमण रामचन्द्र पागारकर -- ज्ञानेश्वर चरित्र ( अनु० , प० लक्षमण नारायण गर्दे, गीता प्रेस, 
गोरखपुर, स० १९१० वि० )। 

लहना सिंह ( भाई )--कबीर कसोटी, वे> प्रेण, स० १६७१ वि० । 

शालग्राम--नानक ओकार आदर्शमाला, प्रयाग । 

हजारी प्रसाद द्विवेदी--कवीर (प्रथम सस्करण) हिं० ग्र० रत्नाकर, वम्बई, सन्‌ १६४२ ई०। 
कवीर पन्‍य और उसके सिद्धान्त (वि० भा० प०, खण्ड ५, अक ३), स० २००३ वि०। 
मध्यकालोन धर्म-साधना ( साहित्य भवन, १९४५२ ई० )। 
हिन्दी साहित्य की भूमिका ( हिं० भ्र० रत्नाकर, वम्बई, सन्‌ १९४० ई० )। 

हरि रामचन्द्र दिवेकर--सन्‍्त तुकाराम, हि० ए०, प्रयाग, सन्‌ १९३७ ई०। 


रा ( ३ ) धार्मिक-साम्प्रदायिक साहित्य 


अणु भाष्य--वल्लमाचार्य । 
अनुराग सागर ( मूल )--स्वसवैद कार्यालय, सीयाबाग, बडोदा, स० २००७ वि०। 
अवारिफुल मारिफ ( एच० डब्लू० बलार्क कृत अग्रेजी मनुवाद एशियाटिक सोसाइटी आँव 
बगाल, कलकत्ता, १८९१ ई० )। 
आगम निगम बोध ( वेंकटेइवर प्रेस, वम्बई ) । 
उपनिषद्‌ू--ईछ, केन, कंठ, प्रदन, मुण्डक, माण्डूक्य, तैत्तिरीय, छादोग्य, बृहदारण्यक, श्वेतादव- 
तर इत्यादि । 
--उपनिषदक ( गीता प्रेस, गोरखपुर ) । 
--प्रकाष् ( भाष्यकार स्वामी दर्शनानन्द सरस्वती, दिल्‍ली, १६५० ई० )। 
--( आर० इ० ह्यूम कृत अग्नेजी अनुवाद दि थरटीन प्रिंसिपल उपनिषद्स, ऑक्सफोर्ड 
प्र्सा ए चर 
यूनिवर्सिटी प्रेस, सन्‌ १९३४ ) । 


श्रर मध्यकाछौत सन्त-साहिए्म 


११ दाहू यार थी ( मी स्वामी ) कौ बायी (स पं७ अखिका अयाद बिपाड़ी वैदिक 
संत्राक्य अंबमेर, पम्‌ १६ ७हं )। 

१३ (थे) षृः कह कौ का सबब (से पे सुपाकर डिवेशो का मा# प्र» पममा 
१९ ७ ॥ 

१६ पंच्र-प्रंथी ( राम रहस्य बिरणित गरीरवास छत गुजरातौ तत्व दोपिका सहित स्वयंगेद 
कार्यडढय सीमाबाद बड़ोदा ११४२ ई० )। 

१४ पहटू साहब की बामौ ( तोत मांग ) बै प्रे प्रयाग। 

१६ पोची मगत बाणौ ( मुस्मुक्षी ) ( साई बबाहर सिह अमृतसर )। 

१६ बीबक 08 ददबाण झास्त्री मंहाऔर प्रसाद कबीर प्रकाप्न समिति हरक 

+ । 

( ब्रिज्पा टीका टौकाकार मह्दात्मा पूरत साइब क्दमी बेंकटेस्बर प्रेप बम्बई, 

से १९९३वि )। 

( पाशष्ता खष्डिती टीका श्रीगिश्वताप रह, बम्मर स॑ १९११ थि )। 

विज्ञाएदास छृत गिररू टौक। रामगारायण छाछ इलाहाबाद सन्‌ (१२८६ )। 

( पिधू बोषिसी टौका--हमुमास दास पद शास्त्रों पदमा १९२९६ )। 

( टीकाकार, मेंहौदास फ़लनक १९१५६ )। 

१७ घौख्ा साहू कौ बाती--बे प्र प्रमातत सम्‌ १९ ९६ | 

१८. सक््कशस थो की बानौ-- | 

११ मारी साइब की रा्तावद्ी- । 

२ रषण्यथ ली की बातो ( ब्ञामसावए प्रेत बम्बई प्रे० १(७४८वि । 

२६१ रैरास थी को बानी (बे प्रे प्रयाग सन्‌ १५३६ ई )। 

२२ पंत कभोर (सं डॉ रामूझुमार बर्मा साहित्य भगत छिमिटेड प्रमाग धस्‌ १९४७ हैं )। 

२३ संत आामी संग्रह ( दो भाग ) (ने प्रे प्रजाग सग्‌ १५१३६ )। 

२४ संत बचतामृत ( शराठी ) (सं रमचरू दतताजेय रासाडे पूना सह १६११६० ) | 

२५ पंत-बायी ( सम्पाश्क वियोगी हरि सस्ता साहिटय मच्यक्त दिस्सी ११४७६ )। 

२६ पुंदर-पंधाबसी (दो माष) (हं पुरोहित हरि वारायध धर्मा रजस्पान रिसत 
सौसायटी कहुकत्ता से १११३णि )। 

२९७ सुंदर दिप्लास ( बम्गई स॑ १९८शवि )व 

२८. उत्म कबीर की साथी ( बकटेए्नर प्रेस बम्दई सं# १९७७ )। 

२९, सव्‌युद कबीर साहत की प्राल्रौ ( स्व-सबंद कार्यास्स बड़ौदा स॑ २ ६थि )। 

६ सहजोबाई की बानी ( पहम प्रकाप ) दे प्रे श्रयाम सन्‌ १६३७६ )। 

॥१ एदोद सात्ता ( बिस्टल इ॒मेंदट कृए अंग्रेजी लनुबाद सद्दित महाराष्ट्र कि संत-माक्ता 
पूरा सत्‌ (९११ई )4 

( २ ) सन्त साहिस्य-सम्बन्धी प्रन्थ 


अक्षय कुमार बाद छपासक सम्प्रदाय ( अपछा. व्ितीय संस्करण कप्कफत्ता 
१९१४ बंग )। 


] 
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सुव-नारदोय भवितिन्सूत्न ( हनुमान प्रसाद पोहार कृत अग्रेजी भाष्य सहित, गीता प्रेस 
गोरखपुर, सन्‌ १६४७ ई० । 

पातजक् योग-सूत्र---( राजेन्द्र लाल मित्र कृत अनुवाद सहित, कलकत्ता, सब १८८३ $० ) । 
( स्वामी विवेकानंद कृत अनुवाद सहित, छखनऊ, सन्‌ १९३५ ई० )। 
जैमोनीय मोमासा सूत्र ( चौसभा सीरीज ) । 
वेश्ञेपिक सूत्र-पास ( ५ )) 
शाण्हिल्य भवित-सूत ( स्वप्लेश्वर भाष्य सहित ) । 

स्मृति--परासर, मनू और विष्णु । 


हिन्दी ज्ञानेध्वरी (सत ज्ञानेश्वर, हिंदी अनुवादक रामचद्र वर्मा, हिन्दी साहित्य कुटीर, वनारस, 
स० २००६ घचि० ) 


( ४ ) दर्शन, धर्म और सम्प्रदाय सम्बन्धी ग्रंथ 


आशुतोप भट्टाचार्य --वेदात दर्शन--अद्वैतवाद (बंगला ), कलकत्ता विश्व०, सन्‌ १९४२ ई०। 
इंच्रसेन ( डॉ० )--योग-विचार ( अदिति कार्यालय, पाडिचेरी ) । 
गोपीनाथ कविराज--काश्मी रीय जैव दर्शन ( कल्याण शिवाक ) । 
“-तान्त्रिक दृष्टि (--साधनाक ) । 
“योग परिचय (--योगाक )। 
- शक्तिपात (--साधनाक )। 
पद वल्ली पाण्डेय--तसब्युक और सूफो-मत ( सरस्वती मन्दिर, वनारस १९४८ ई० ) | 
चिम्मनलाऊल हरिशकर शास्त्री--जीव-सूष्टि पुष्टिमार्गीय देशिका ( माघव मिश्र कृत हिन्दी 
अनुवाद सहित )। 
देवराज ओर रामानन्द--भारतीय दर्शन का इतिहास ( हिं० ए०, प्रयाग, १९४० ई० )। 
प्रयोध चन्द्र वागचो--वौद्ध घर्म और साहित्य ( वगछा भारती भवन, कलूकत्ता ) । 
बेलदेव उपाध्याय--आर्य-सस्कृति के मूलाघार ( काशी, १९४७ ई० )। 
धर्म और दर्शन ( काशी, सन्‌ १९४८ ई० ) | 
वौद्ध घर्म मीमासा (सन्‌ १९४६ ई० ) | 
भारतीय दर्शन ( ”” सन्‌ १९४८ ६० )। 
शकराचार्य ( हि० ए०, प्रयाग, १९५० ई० ) | 
भगवान्‌ दास--समन्पय ( नई दिल्‍ली, १९४७ ई० )। 
राम गोविन्द त्रिवेदी- -वैदिक साहित्य ( भारतीय ज्ञानपीठ, काशी, १९५० ई० )। 
विवेकानन्द ( स्वामी )--वेदान्त-धर्म (हि० अनु० गणेश पाण्डेय, प्रयाग, सन्‌ १९३५ ई०)। 
भवित और थेदान्त ( अनु० रामविलास दार्मा, लखनऊ, सन्‌ १९३५ ई० )। 
सतीश्षचन्द्र चट्टोपाष्याय ( हिन्दी भाषान्तरकार हरिमोहन झा ओर धीरेन्द्र मोहन दत्त तथा 
नित्यानन्द मिश्र, पुस्तक भण्डार, पटना ) | 
सैयद अहमद ( सर )--तसवीफ-ए-अहमदिया, ( उई )। 
डॉ० हजारीप्रसाद द्ववेदी--नाथ-सम्प्रदाय ( हि० ए०, इल्ाहावाद, सनू १९४० ई० )। 
हौरेच्रनाथ दत्त--बेदान्त परिचय ( बगला ) कलकत्ता । 


ह्रेर मध्यकाप्लीन सात-साहित्य 


कमर मंथूर ( स्वामी परमानर्द अगुवादक पं० माघवाचाय से १३४० गि* )। 

कौस ज्ञान मिर्णम (स॒ डॉ प्रबोगचमर बामचौ कखकत्ता एत्‌ १९४४६ )। 

प्रौ्ा ( शांकर साध्य मीता प्रेस बोरखपुर ) । 
( रामामुच भाष्म सानुबाद बौता प्रेस गौरलपुर )। 

पीता रहस्म (क्ोफसास्म बाछयंगाभर तिरक हिन्दी अनु माषबराव सप्रे पूसा १९४८६ )। 

ग्रोरक्ष छृतक ( योरक्ष पश्वठि में प्रकाशित )। 

गोरण बाली (रस पीदाम्बर दत्त बड़म्याक्क हि सा प॒ प्रयाग स (१६४३ बि० )। 

बैरप्ड संहिता (भ॑ अनु एस सी बसु, बडयार, १९१३६ )। 

अर्पापद ( सम्पादक डॉ प्रबोग अल बागचौ ज०ड़ि झछे भाग हे सन्‌ १९३८ ६०)! 

आजक्प-मौति । 

आांतक ( प्रघम ओर हितोय क्षप्ट पगुवादक पदत्त आगर्द कौसक्यायत हिल्सा प्र 
प्रयाभ मुद्धाल्द २४८४ )। 

शस्प--कुफ्ार्षब काड़ौ विस्ाप्त भर छारदा तिकक । 

हत्त्य दीपिका निगस्भ ( बल्खमाषार्य )। 

दोहा कौप ( स॑ डॉ प्रयोध चंद्र बगची ल डि के भाग २८)। 

अस्मपद ( सम्पाइक--पौ एड वेद पूता पत्‌ १९४ई )। 

तिकास--( १) दौष-- ( सातुबाद -राहुुू सास्कृरपामत महाबोदि प्रंबमाछा सारगाप)। 

” --२ ) महस्क्षिस-- (धानुबाइ--राजजुख हॉंकुस्पात महोबोधि प्रेबमाकछा सारताब )। 

पुराण--[ थासु सबिध्य श्लोर सायवत ) | 

बुद्धचयों ( राहु सांकर्पावत महावोधि ब्रंब-्भा्य सारताय )। 

दोदौ 'चपवितार ( बही )। 

ओज-सायर---( बैंकटेस्वर प्रेस बम्गई )। 

बोद्ध पात भौ दोहा (द्वितीय संस्करण म स७ हरप्साद झासस्‍्जो ब॑ ता प॑ छत १९५२) 

बह्म पृष्ठ ( शांकर भाष्य सानुबाद )। 

परक्‍तमाल--( नामाशस प्रिया दास कृत टीका सहित ) बम्ब[ई से १९८८ वि | 

भक्त-श्लीसामृत ( मूर मराठी छेशक महीपति बट कृत अंग्रेजी अगुबाद पूरा )। 

अक्त-विजव ( बही )। 

महामार्त। 

योब बाफिष्ठ ( चौख्॑मा धस्कृत प्ंबमाश्षा )। 

बिसय पिटक ( टौकाकार--राहुछ सांकृत्पापन सहाबोधि मा सारमाष )॥ 

विष्णु सहसताम। 

धेद ( छक और अबर्ष )। 

छिब संहिएा ( पाधिति आफिस प्रयात् सभ्‌ १११४६ अं असु एस सी विष्पयरबष्त 
सन्‌ १९११६ )।/ 

पद बर्णत ्म्मुच्ण ( डौरमा संस्कृत श्रंबनाला काशी )। 

रद दशन -संद्रह (पूमा ( १९२४६ )। 
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इस-नारदीय भिनिन्सूब (उउुमान प्रमार पोहार झत जगेजी भाष्य सहित, गीता प्रेस 
गारगपुर, पेन १६४४७ ८० । 
पतन योसन्यूत--[ राजेस् शास्य मित्र कुत जनुयाद पढदित, बरछफत्ता, सन्‌ १८८३ £० ) । 
( स्वामी विधेगानद एस जपुबाद परित, छगायऊ, सन्‌ १९३४ 5० )। 
जसोगीय मीमाया सूच ( चोयना नीरीय ) । 
वैशेगिक सूप-पास ( | व 
घाण्टिल्य भविन-सूतत ( स्वप्लेद्यर नाप्य राहिल ) । 
स्ृति-परापर, मनु ओर पि््यु । 
हेन्दी शानेध्यरों (सत्त ज्ञाप्या, हि अनुपारक रामचट्र वर्मा, हिन्दी साहित्य छु टीर, बनारस, 
स० २००६ प्रि० )। 


( ४ ) दर्शन, धर्म और सम्प्रदाय सम्बन्धी ग्रंथ 


बाएृतोप न्याय >-पेशत दइशन-- तवाद ( घगज़ा ) / शलिकत्ता विश्व ०, सन्‌ १९४२ ६०॥ 
इ्दमेन ( रा० )--बोग-विचार ( अदिति फार्याठय, पाठिचेरी ) । 
गोपीनाय वविराज--काप्मोरीय घैय दर्शन ( पल्याण शिवाक ) । 
ऊतान्प्रिक एृष्टि (--साधनाक ) । 
“योग परिचय (--बोगाक )। 
- शक्तिपात (--साधनाक ) | 
चेद्रबछी पाण्टेय--तसब्युक और सूफो-मत ( सरस्वती मन्दिर, बनारस १९४८ ई० )। 
चिम्मनलाल हरियकर शास्त्री--जीव-सृष्टि पुष्टिमार्गीय देशिका ( माधव मिश्र कृत हिन्दो 
अनुवाद सहित )॥ 
देवराज और रामानस्द- -भारतीय दर्शन का इतिड्रास (हि ए०, प्रयाग, १९४० ई० )। 
प्रवोध चन्द्र वागचो--बौद्ध घर्म और साहित्य ( बंगला भारती भवन, कलकत्ता ) । 
वेछदेव उपाध्याय--आर्य-सस्कृति के मूछाघार ( काशी, १९४७ ई० ) । 
घर्म और दर्शन ( काशी, सन्‌ १९४८ ई० )। 
वोद्ध धम मोमासा ( ” सन्‌ १९४६ ई० )। 
भारतीय दर्शन ( _! सन्‌ १९४८ ई० )। 
शकराचार्य ( हि० ए०, प्रयाग, १९५० ई० )। 
भगवान्‌ दास--समन्यय ( नई दितल्‍लो, १९४७ ई० )। 
राम गोविन्द त्रिवेदी- -वैदिक साहित्य ( भारतोय ज्ञानपीठ, काशी, १९५० ई० )। 
विवेकानन्द ( स्वामी )--वेदान्त-धर्म (हि० अनु० गणेश पाण्डेय, प्रयाग, सन्‌ १९३५ ई५ । 
भक्ति और थेदान्त ( अनु० रामविलास दर्मा, छखनऊ, सन्‌ १९३५ ई० )। 
सतीशचन्द्र चट्टोपाष्याय ( हिन्दी भाषास्तरकार हरिमोहन का और घीरेन्द्र मोहन दत्त तथा 
नित्यानन्द मिश्र, पुस्तक भण्डार, पटना ) ! 
सैयद अहमद ( सर )--तसवीफ-ए-अहमदिया, ( उ्हूँ )। 
डॉ० हजारीप्रसाद द्विवेदी--ताथ-सम्प्रदाय ( हिं० ए०, इलाहाबाद, सन्‌ १९५० ई० )। 


हीरेन्द्रनाथ दत्त--वेदान्त परिचय ( बगला ) कलूकत्ता लत 
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ः. 


शर४ मध्यकाप्दीत सस्त-साहित्य 


कमर मंझूर ( स्वामो परमामम्द अगुबादक पं माघदाचाय स॑ं० १६॥ मि )। 

कौक शात सिर्णषय (प्‌ डॉ प्रयोषचन्द्र थायत्री कककता संग १९१४६ )। 

भौता ( शॉकर भाष्य ग्रीषा प्रेत गोरखपुर ) | 
( रामामुल भाष्य ानुगाद गीता प्रेस पोरखपुर )। 

पौता रहस्य (छोकमाप्य आाझगंगाघर तिक्रक हित्दी जगु॒माघबराब सप्रे पूतता १९४८६ )। 

पोरक्ष झृतक ( गोरक्ष पद्धति में प्रकाक्तित )। 

गौरश बानौ (ए॑ पीताम्बर दत्त बड़प्दाछ हि छा स॒प्रयाय स १५६६ बि० ) | 

घेरष्य पंहिता (जं० जनु एप सी बसु, बड्यार, १९१३६ )। 

अर्थापव ( सम्पादक डॉ. प्रबोष अल्प बागची छ इडि छे* भाय ३० पत्‌ १९६८ ६० ) । 

बानक्‍य-तीति । 

श्ञातक ( प्रथम जोर हितोस रूप्ड अतुमावक सदन्त जामर्ध् कौसस्‍्यामन हि घा+ स० 
प्रयाग बुद़ाब्द २४८४) । 

हाज्र--कुछार्णव कराडी मिक्राप्त थौर प्ाएढहा ठिक्क । 

हत्त्य दीपिका तिवत्भ ( अस्छमात्राय ) | 

दोहा कोप (सं डॉ प्रभोष चंद्र थागची ल डि छे घाम २८ )। 

बम्मपद ( सम्पादक--सी एड बेत्च पृता सत १९१४६ )। 

मिकाहू--( ! ) दोष-- ( छानुबाव -राहुछू सांस्कृत्पायत महाओोधि प्रंथमारय सारमाव )। 

7 --( २) मझश्सिस-- (सानुषाइ--राहुआ सांडृत्यात महोबोधि प्रंबसाछा सारगाभ )। 

पुराष--( बायु भविष्य शौर भायजत ) | 

बुद्धचर्जा ( राहु सांकृत्यागत महाबोधि प्रंथ-मार्ता घारताथ )। 

दोषी अयबिठार ( बही )+ 

बोष-साभर--( बेंकटेस्बर प्रेस बम्मईं)। 

बौद्ध गान ओ दोदा (ढ्रिठीय संस्करण” म म ह्प्रसाव झास्त्रो ब॑ सवा प ध्न्‌ ११९२) 

भ्रह्म धृत्र ( सांकर साप्य साशुगाद )। 

मकक्‍्तभारू--( लामादास प्रिया रास कृत टौका सहित ) बम्बई सं १९८८ वि | 

मक्त-डोप्लामृठ ( मूल मराटी क्षेखक मद्दौपति अँगट छुत अंग्रेजी अतुदाद पूता )। 

भक्‍त-विजय ( बहौ ) | 

महामारत। 

योए दाप्तिप्ठ ( चौकूपा संस्कृत प्रंबमाद्ता )। 

दिन पिटक ( टौकाकार--रा्टुर सांकृत्यायन महाबोदि सभा सारताब )। 

विप्णु सह्ननाम । 

बेर ( क्षक और शूबब )। 

शिव संहिता ( पालियि लाफिस प्रयाप सत्‌ (४१४६ अं अनु एस सौ विध्यरषण 
ख्यू (९श३ हैं )। 

घद्‌ दाएन सम्मुष्य ( चौत॑मा संस्कृत प्रंबमाल्ता काययौ )॥ 

सब इछन -मंप्रह (पूणा ( १९२४६ )॥ 


परिशिष्ट ए२७ 


( ६ ) सामान्य ग्रन्थ 


अशोक--भगवती प्रसाद पान्वरी ( किताव महल, स० २००३ ) | 
नशोक की घर्म छिपियाँ ( ना» प्र० सभा, काशी ) । 
उर्दू की इक्तिदाई नश्ोवनुमा में सूफियाय कराम का काम--डॉ० अब्दुल हक । 
प्रौक दर्शन ( यगछा )--दिग्विजय राय चौघुरी, कलफत्ता । 
चन््रगुप्त विक्रमादित्य--गगा प्रसाद मेहता ( हिं० ए०, इलाहाबाद, १९३२ ई० ) । 
ऐुछमी दर्शन--डाँ० बलदेव मिश्र ( हि० सा० स०, प्रयाग, स० २००५ वि० )। 
प्राषीन भारत का इतिहास--भगवत शरण उपाध्याय ( गन्‍्धमाला कार्यालय, पटना ) । 
है ह... 7४. _--डॉ० रमाशकर तिपाठी [ प्रयाग ) | 
प्राचीन भारत का कला-विलास --डॉ० ह॒जारी प्रसाद ढिवेदो ( कलकत्ता ) । 
प्रेम-पोग--वियोगी हरि ( गीता प्रेस, गोरसपुर ) । 
प्रेमो अभिननन्‍्दन ग्रथ ( हिं० प्र० २०, बम्प्रई ) । 
भारत में जाति-मेद--क्षितिमोहन सेन ( ाँ० हजारीप्रसाद दिवेदी कृत अनुवाद, कलकत्ता, 
सन्‌ १९४० ४६० )। 
भारतीय विचार-धारा--मधुकर ( भारतीय ज्ञानपीठ, काशी ) । 
भारतोय सस्क्ृति (वगला)--क्षितिमोहन सेन ( वि० भा० ग्र०, कलकत्ता, १३५० वगाब्द )। 
भारतोय समाज का ऐतिहासिक विश्लेपण--भगवतशरण उपाध्याय ( बनारस, १९५० ई० )। 
भोजपुरी ग्रामगीत -- कृष्णदेव उपाध्याय ( हि० सा० स०, प्रयाग )। 
मकरन्द--पीताम्वर दत्त वडथ्वाल ( अबघ पब्लिशिंग हाउस, लखनऊ ) । 
मध्यकाछोन प्रेम-साधना--परशुराम चतुर्वेदी । 
मेध्यकालोन भारतीय सस्कृति--गौरीशकर हीोराचन्द ओझा, (हि० ए०, इलाहाबाद, १९४५) । 
मेगास्थनोज का भारत-विवरण ( ग्रथमाला कार्यालय, पटना ) । 
राजा भोज --विश्वेश्वर नाथ रेठ ( हि० ए०, इलाहाबाद, १९३२ ई० ) । 


विचार और 'वितर्क--डॉ० हजारी प्रसाद हिवेदी ( सुपमा साहित्य मन्दिर, जबलपुर, स० 
२००२ वि० ) । 
“नगर साम्राज्य का इतिहास--वासुदेव उपाध्याय [ ग्रन्थमाला कार्यारूय, पटना, सन्‌ 
१९५१ ई० )। 
पैदृगुरर रहस्य -- कुमार कोशलेन्द्र प्रताप साहि ( हिन्दी मन्दिर, प्रयाग ) । 
हिन्दी भाषा और उसके साहित्य का विकास--अयोध्यारसिह उपाध्याय 'हरिकौध ( पटना 
विश्वविद्यालय, सन्‌ १९३४ ई० )। 


हिन्दी विश्व कोष--( सम्पादक नगेच्द्रनाथ वसु ) । 
हिन्दी शब्द सागर ( सम्पादक , श्यामसुन्दर दास, का० ना० प्र० सभा ) । 
(7) एछणा8 ता ऊैिशाए वर्याटटशापा8 


विक्का, फ रि ( -...४8छ्ाहएडा0, औकधाआआ क्षाय वश  रिशीक्षा०0०४ >/४७४१$, 
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(४) साहित्य, साहित्य ब्राख्र थीर कला 

आनत्वर्शम--स्वश्याक्ोक । 

काडिदास--छडुल्तक्ता ( क्षकु ) माछविकारित मित्र (मा मि०) रघुबंध्र ( रपु ) और 
विक्रमोबल्लौय । 

छुरण--हुस्कियात छुसरो । 

अपप्तेकर प्रसाद -काम्प छोर कछा ( भारतौ मडार इछाह्ाबाद )। 

धुछ्म्सीबास--रामभरिस मातस ( रा» क्र मां ) विनय पत्रिका (बि प#) रमिताषष्ठी 
( कि ) झौर दोहादकी ( दोदा )। 

दण्डी --काम्यादक्ष । 

घनपाप्न--मविसमत्त कह्दा (सम्पा सी डी इछाक्न दौर पाप्युरंग मुणे )। 

सामगर सिंह- द्वि'द्ी के बिकास में अपर्रप्त का योग । 

पद्म धुप्त -भष धाहूसांक चरिष । 

परणुराम 'चतुर्घदी ( धम्पादक )--सूफी काश्प संग्रह । 

बतारसीदास--अष-कपानक (सा र॒ रं अम्बई )। 

शँफे जिद्ारी लौर कहैमाछाछऊ--ईरात के सूफ्री कवि । 

सरत भमुति---ताटघ-शाप्त्व । 

सबमूति--मास्तती माषब । 

मस्मट--कास्य-मकाए । 


मद्िक मुहम्मद थाससी-- ! ) णायसी प्रपागश्नी (स॑ माताप्रसाद गुप्त ) 
(२ ) बायसी प्रंबाबसी ( सम्पा आत्ास रामचख पृष्स ई प्रेस १९३५६ )! 
रजिक्रताथ ठाकुर -साहित्य (हि प्र र अम्बई )। 
झात्रार्य रामचर घृबछ--रस मीमांसा (का ता प्र सभा )। 
रागहृप्ण दास--मारतीय मूत्तिकछा (का सा प्र उभा )। 
भारतीय विजर-कच्णा ( द्वितीय भ्रस्करण मारठों भष्डार प्रयाप | 
राहुरू सांइृत्पापत ( स॑ )--ह्िन्शो काध्यधारा ( कितादई महु )। 
बाणपति--भोडगहौ ( सं पाष्दुरंग पच्ित पूना उत १९२७६ )। 
विद्यापति--( पैषिक कोडिऋ ) स॑ ब्रजतस्न सहाय का भा प्र समा। 
डौर्शिसता--( स॑ बाबुराम सबसेना इच्डिबम प्रेस प्रयाम )। 
विश्षाक्रत्त--मुश्ारासस । 
विस्वताज--साहित्प धर्षण ( छाक्षप्राम सास्त्रौ कृत जिमसझा टीका पहित ) | 
श्षारत्पायत--कामसूत । 
झुश़क--मृच्छकटिक । 
शूरदाप--धूर ३ (दो माय ) र्थ॑ सत्चबुछारे बाजपेमी ना प्र समा काझ्यी क्षं 
ए पुषि। 


छाहित्प छहरी ( पुस्तक धष्डार )। 
सोमप्रज घूरि--ड्मार पाछ प्रतियोष (पा को सि बड़ोदा १६२ हैं )। 


प्रिशिष्ट ४२७ 


( ६ ) सामान्य ग्रन्थ 
अशद्योक--भगवती प्रसाद पान्थरी ( किताब महरू, स० २००३ )। 
अशोक की धर्म लिपियाँ ( ना» प्र० सभा, काशी ) । 
उर्दू की इब्तिदाई तशोवनुमा में सूफियाय कराम का काम--डा० अब्दुल हक । 
ग्रीक दर्शन ( बंगला )--दिग्विजय राय चौघुरी, कलकत्ता । 
चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य--गगा प्रसाद मेहता ( हिं० ए०, इलाहाबाद, १९३२ ई० )। 
तुलसी दर्शन--डॉ० बलदेव मिश्र ( हि० सा० स०, प्रयाग, स० २००५ वि० ) । 
प्राचीन भारत का इतिहास--भगवत शरण उपाध्याय ( ग्रन्थमाला कार्यात्षय, पटना ) । 
है. 7? 7”? --डॉ० रमाशकर त्रिपाठी ([ प्रयाग ) । 
प्राचीन भारत का कला-विलास --डॉ० हजारी प्रसाद द्विवेदी ( कलकत्ता ) । 
प्रेम-मोग--वियोगी हरि ( गीता प्रेस, गोरखपुर ) । 
प्रेमी अभिनन्‍्दन ग्रथ ( हि० ग्र० र०, बम्त्रई ) । 
भारत में जाति-भेद--क्षितिमोहन सेन ( डॉ० हजारीप्रसाद द्विवेदी कृत अनुवाद, कलकत्ता, 
सन्‌ १९४० ई० ) | 
भारतीय विचार-घारा--मधुकर ( भारतीय ज्ञानपीठ, काशी ) । 
भारतीय सस्क्ृति (बगला)--क्षितिमोहन सेन ( वि० भा० ग्र०., कलकत्ता, १३५० बगाब्द )। 
भारतोय समाज का ऐतिहासिक विश्छेषण--भगवतशरण उपाध्याय ( बनारस, १९५० ई० )। 
भोजपुरी ग्रामगीत --कृष्णदेव उपाध्याय ( हिं० सा० स०, प्रयाग ) । 
मकरन्द--पीताम्बर दत्त बडथ्वाल ( अवध पब्लिशिंग हाउस, लखनऊ ) । 
मध्यकालोन प्रेम-साधता--परशुराम चतुर्वेदी । 
मध्यकालीन भारतीय सस्क्ृति--गौरीशकर हीराचन्द गोझा, (हि० ए०, इलाहाबाद, १ १४५) । 
मेगास्थतीज का भारत-विवरण ( प्रथमालछा कार्यालय, पटना ) । 
राजा भोज --विश्वेश्वर नाय रेड ( हि० ए०, इलाहाबाद, १९३२ ई० )। 


विचार और वितर्क--डॉ० हजारी प्रसाद हिवेदी ( सुपमा साहित्य मन्दिर, जबवलूपुर, स० 
२००२ वि० ) ॥ 

विजय-नगर साम्राज्य का इतिहास--वासुदेव उपाध्याय ( ग्रन्थमारा कार्यालय, पटना, सन्‌ 
१९४१ ३६० )। 

सदुगुरु रहस्य-- कुमार कोशलेन्द्र प्रताप साहि ( हिन्दी मन्दिर, प्रयाग ) । 


हिन्दी भाषा ओर उसके साहित्य का विकास--अगोध्यार्सिह उवाष्याय 'हरिऔध' ( पटना 
विश्वविद्यालय, सन्‌ १९३४ ई० ) | 


हिन्दी विश्व कोष--( सम्पादक नमगेन्द्रनाथ वसु ) । 
हिन्दी शब्द सागर ( सम्पादक श्यामसुन्दर दास, का० ना० श्र० सभा ) । 
(7) गार्ड 07 597 7.0९7४(४पए९ 
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?००0709, |928 
जिद, 0 ४-8 (।आाश5, (४८ण०, 920 


७०७६5 ४/४/९४१६, 


१२८ मध्यकाद्ीन एत्द-साहित्प 


(नएन्ताण ऐएे (४ € --गाक्रप्रत थ। चिंठ्कर्सा ॥#र्ऊ0 00 [926 

एककफ्क जि 9 0-00 निप्रएमा ( '0एएं नि-वाण्पिता ) (० 927 

प्रत्पृणण 0७0 ) ६ --+॥ णीनिक ०. ती8 रिव्जीणत (धाजाआत 0 पक. "िजंटडी5 
920 ७ ।छ0त८न रिक्त  रिशाअआय () # 8.5 922 ) 

(तलञजा पर ऊ. 0 8-4 [चैंण्का क्षाउ०ंत. जिलक्षाजएक रण +गएफफंओी 
(८ 889 

(०००७ 0४ £ £.--ै (रत लात कि पीऊक्शड "हाफ ॥95] 

0०७७ री०--]8 580) रिक्क०0. (6 "जंज००३ ) /908-0 

(ऊाक ! (.--अल #,0४0८5 छत 50075 0 ध्रांक (जाउं०) 4905 

रिक्राक3० जि. 7, 0 --'4ीमसंमरा। ॥ चिजोडटइ शा» 2059 955 

दका (, नै --ैक+.१॥| -फ्ापाआ) रा ॥95 ८४८ 950 र 

कप जि नि-वैल्भा--नठर००५ रण जिगागज (#0द्याजल. [क्रज७ कक का. पक ऑकीती 
निएल्‍जालएई (हज 934 

वृद्नश०%०७ 020--परीएलशा०6.. ते जा). जा गण. (जअक.. धारक थिष्ठठ #औफ- 
छल 4936 

पब्बष/ २0 --॥७ ७७ रे (७ गी॥ ज़ण्फ्राव७बढ (0 924 

(फ्रठभाति--६४क)--- 99काकं+ ० निग्रौटकत ॥चए00०/३ (0. ताक ॥जअछपएं (0का5 
2 प्र एमरफकेकर्ट 0). जि. फिफशकरी,. 920७ ). निव्याओऑंआ भाप 

/८०्त्स रिल्ट 0 ।.--+ २७४ ४८० ४४७ कण मी ("#म्ज0ए 4907 

४॥$फ ॥ ,--॥ इंत्टात॑ र्ज 0७ रिलंद्धांएफ 5०८७ ० (8 बाएं... (जात) ॥86 


(8) जणप& ०7 ए97030०फ77 6८ 8८९॥छन्‍०७ 


#था0. "४ फिएापड 600तन्‍यु) ० (ता 

(99०7 छुक (९, 9-6 5७) सकल) रे आफ तउन्तोता #0 5204 दिफक 

छिज्य्श्तप ? (0,->ञज्याशक ह। 9 ंक्राफैव3 

8४% /&,--गीक रिश्ता रे #पफ 

हित 0 नै +--ी, प्र) ० वि७0७०5 क्र विषंजणओओ 

फिड(फपफाज३ 0. +-0र्कज) वाफफधत 

89५ 0 ४४ --(ज्मफानएी व पी5 (अजौआ॥ अण्फ0 

(5 ० 0७--१ ०५५ #४४ 'ैैंसान्श गि3-फंजजप 

(ाएडटॉ+ शॉटडिवला-- पिया हाएंए ठ0 प्रेत ॥0 04. खिफए+. रिक्रेफुज, कार्य ज्थितजक रे 
िरएनाए हैक ( /७० न्‍०प्ता लड़ ) 

एसद्रकी 5--हैए वतत०प॑जपांजा ३० पर छांट 8िल्‍्टअकमात 

एनपुणभ ५-०-00८७० ट्िलज्ण एक 


एसक्णाण 5 4-+उ्ललर्े ॥रा0स्‍फ८0ज ० लिलत३ विजन. निएए शिरकत 
#िभ%०फ्रीए 


परिदिष्ट ५२९ 


99005, 5 रि॥/5--गिएए ड़ ि॥050/५._ 8 800 व 390. 75५/८०० ०5७५ भात॑ ॥& 
ठ6९४४/०॥४श॥६ ॥॥ 300#5॥7॥ 

39५5, 7 ॥--७ ?िशाड30 4५४८४ ( ७४० ४०७॥७५ ) 

96, 5 (( --08 एशज्ाा3ए था था जैएशशाशा। ॥ 26759 

दि00, था (॥0॥९६४--॥॥०0५५आ४ आ0 3900/॥ा) 

नि०तंतात, रं 5 -- ५9०5 रण #॥॥05००५ 

न०णश्ष, | ७ चिं->-िज्ञाता5 रण ॥४४०5 

न0४58॥, / --]९ विए॥०१०/७ रण घी रव्विणा७ ! 

उभा९५, £. (0,.--ा॥8 (०८९७ रण 709 

69१, [॥8|8---9(७०॥४५ ॥ 95५४0र्ण, 

णाश9909०, जिधिगैआ-नी8 नित/५ (००९०६ रण 08 7५ 

8858--रि8॥30977/ ६0 रि800 [#098 

चैठ८00780--'4ै ७५७ ॥॥8९0००५., 

फिला00०, हि. 8 --॥४ 4,/४४०४ | ||7 

(भा, | 0,-- 0०५७, (फ/०णात भारत 507९:७0(05 ० ॥0/98 

२०9९, दि. ॥ --॥8 59085 

रि809 िह#॥90, 97 5 --॥09॥ 05०४५ ( ४० ॥ ) |॥00 ४७५ [| ४. 

रि306, रि, 0 --॥ (.०7५/0८०७४७ 9७४३५ रण (४०भा5३१८० 0०5०५, 

जा, 0. रि -+- औणा निज्ञणा७ री 9 चिंवाशाओीा 

जी89ञव॥, [8(४॥80--॥ लाएवुए७ रण नि॥00577 

540 ०७7. (07 )--७गगतगावी आत॑ चिंए0/2४०४ ५५८३7 

5७०7], एाक्-- 8 राज्ञअए 0४02५ गाव चिं।जालआाा 


॥९पए/2--ह 50०9 ए शिरगा शिवपाल 


(9) 06छशाशवों 


ज/श, ५ 9४85४97५--२िएणैणाण) ० 70 चिंण/5 ( ० ७ 4955 ) 

जिएशा५, 9 8 4 --॥७ 50५ रण 5७४ ( णाएक, 7942 ) 

जिंत॑, आय. ४ --॥8 शिल०्काह$ रण था, ( ००0 935 ) 

ह#िज्ञार्७ा, (पाए चिपौगात:6--छ भ3 (".णाएाणा5$ रण पी० 0307७ रण +॥0प्रत्नेशा 
( 4200-4500 & 0, / २ & 5 936 ) 

उिभाश]९९, रि. 7 --+ €-नहण ८) कालशां थात॑ 4009 009 ( 39०8 & 5५०४७, 935) 

990007, (५ --११५)ला०था३५च5$ 20 0०5९४ ०५, ( [जव॑०), [924 ) 

ज955, णी।--गीननणा/ रण पी रिएछ रण ऐी8 जिंज्राणरारतगा कल ॥.॥09 पी पी8 
9८३ 8, 0, 772, ( (४ 90, 4 ४०धा७5 ) 

हि०0, [7-8 निं/शाप्ग ४ैशे॥ ( [जाठ०), 93] ) 

ठ6ए७॥, / ?ि >]8 7॥४5०५ ( णाक्षण), 7927 ) 

67 


३० मध्यरान्बीम सन्त-साहित्य 


(बफ रि, 9 -+-ीगपाएंपा शाप रि्कडुएज (सेए्लनर ( >परापता 958 ) 

(िनंएबाकांत ह,--८७एजक विॉएकर्थाए वा टेप 

(फएज8 कै >> एकड़ आए "डभ्रेठ रु एक शैं ? & एप्स. 

एिकरक 4. +हैग शिए0फकंपांजा 00 $००एणप/ ((पापंणण 93 ) 

फिक्ब्ाजा, 0, रिशफुंण्ध छाए (पोज ( (जा 948 ) 

छीन गाए 7सब्राएा--गी8 [कफ सलेह भव (०० जि. जला (ीवजांगड, पी 
निंप्॑राप्राहर्॑क रिन्ॉंएए [ जरा॑जा 4867 8 ४०७ ) 

चित ४ ---ण हिए्जुछं०एम्लवं॥ एा रिक्फलत ( फिक/पांप ) 

(30-0फकताआ 0. 6,०--ै ततकजए१४प्त रण चिगमपच्गा, 

(॥७00ज&-- ]/9 ०८ जब्त 

॥+4/0925--घ0/८०7४९७४ जज दिव्डज.0 0 0: 

का (ते ॥ (८-७ गिक्षाओए/० (४७ 6 ( 98 922 ) 

मिन्कष हि. -- सकल में शक ( ऐैमे० जपनथम) ) 

सरर॑कतम० है. श॑ ---कीएटंपण. 006 आप फल ( (जाउंण। 946 ) 

निएएड+--फिला०0०५ जे ४ ( (0300. 885 ) 

9० रे रि,०-(ीगीऋका, न/मोप्केशा ( ०तठ॑जा,.. 948 ). नैम्संपका) हे रिश्ल्पुजा 
( (प्रकट $ (४४ (ना | 


उैभाजण पैसिंका--गीसश्यरापथ्पत्रा ( 907 )) ]9 ७०7७ ०. रिब्रश्रूएफ5 2फुसांशाएश 
(णक्रणण 947) 


स्‍गाम्न्‍्बओ 7-50) रे ॥06 ( (अंध्ा० 9335 ) (त्ताज०9) ॑ फ्लिओं, 
खैबभा (० ॥), 5 --हैजान-औऐ/ला [ (४८७७ 89 ) 

जअअरबा (न रह ताक ॥ 50३ शिक्षंजल ( 3546० 94) 
औजाक रिपीष-- रिक्त जिएफेंटड था १४ पड सिकेफफत ( नैजलाओका ।928 ) 

७८ (अर्पूण' (0--०म)७७८ स्फिलाना<॥ #। रिव्श्यापता ( मलबे) /947 ) 
निकबा७. ५4होबे (डाफा--गी७ 5: रत ऐ० जप ( (४८ज/, 925 ) 
िगीएाएंभा जि रि। € >-7ं०७ ता 8#5ज नज ।& |] 

|चैंगीएं+. रिडाफओ परे >>-विक 00038 एक 

विम्पश0- ७0 सिक्षभ>नीाज) जे निठ+॑खरन #र्फ ( 88 4925 ) 

मिग्ध 3 0 --स्मेएए (:.ततक्‍तंपफ्प्ाकछ ( नैग्टाप, 792॥ ) 

इनक छ , 0.--.8६७एवड #रयंक (00, 90. (॥७७ #०६ ) 
इतानथाक विएला--(्लो एम बा 503७ ( ॥946 ) 

इनमें. की (व्रअ+-- ७ ८७)/ 4543 रत उलब्दर्ज 

इक 0 ( -+ठि०त रज॑ फर्जी (क्पापउक हाय जिल्ाएा७ ( (४, 79] ) 
इक्क, $., नि.--५२ए्ंठड की आ्श) पत 

जध्फी। ,---4.७3५बतरातआड त् बज्जेड, 

इक ४ है +-ी वीनिए्त॒ मी शिव औछ के विकंक अत 00490 ( (सप्न ॥9॥ ) 


प्रिध्ििष्ट ५३१ 


(#0शी॥|, ६,--गी९ £छल्लातओ$ ्ी चि।कालप चिन्‍्शाटाइप, ( ०0७, ।948 ) 
ंगा०0५ ॥ए05,---£7०,/८०००८०४३ | |#80१, ( ०7० 885 ) ह 
2१९३०, 0 | --+9/गए०5०, [ (शा0 (७७ 2०९४5, 938 ) 
४००9०, 96 ॥0--]8 0970  शाश5 ( 505, 495। ) 


( १० ) पत्र-पत्रिकादि 
टिप्पणी--यथास्थान इनका विशिष्ट विवरण दिया गया है ) | 


फल्याण--( ईश्वराक, उपनिपदक, गीताक, धर्म-तत््वाक, योगाक, वेदाताक, साधनाक ) । 
कापी नागरी प्रचारिणी पत्मिका ( का० ना० प्र० प० )। 
राजस्थान और विश्व भारती पत्रिका ( वि० भा० प० )। 


क#ाशा50 


#0८2००तठा८०४ 50४९५ ० ॥0/9, 

#िह्वापआ ८५/३४)| रा रि०6 ८००४ ॥॥०४००॥9- 

हद गूऔ॥09 00:9 

[ठग #50०7८७) (२५० (५, 

[70009 (222॥९९ ० |008, 

॥0ण79 रण 0४ 727207॥शा६ रण (०४९४५, (४, (४0, 

०छाा३ ् 397 5 (2058 रि९४९४०) ७००८७, २०3, 

॥०ऊण9 ्ण ९ २०५० #जगा5 5०68, ० 3805% (२ 8 $ 8 ) 
॥6फत्ताग छा का रि०५४० #ैडाभा८ 5००४५, [०000 


प#९ 70॥050./ ८०) रि९४॥६५/ 


आ० ग्र० 

ई० सृ० क्‌० 

उ० भा० स० प० 
काक्‌० 

एण० इ० 

कण० ग्र० 

क० म० 

क्० चृ० 

कृठो ० 

क० स० औ० फि० 


का० प्र० ध 
का० र० ०० ० 
गु० बा० 

गो० बा० 

गो० मि० मि० 


गो० हा० 

छा० 

ज० डि० ले० 

ज० बा० 

ज० रा० ए० सो० 

जा० ग्र० 

ढो० मा० दू० 

तैत्त० ५० 
दा० द० बा० (दा० बा०) 
दा० स० 

दो० को० 

नाम० 

प० वा० 


के हिकर 
संकेत-सची 


छ 


आदि ग्रथ । 

ईरान के सूफी कवि ( बाँके बिहारी ) । 

उत्तरी भारत की सत-परम्परा ( चतुर्वेदी ) । 
ऋग्वेद । 

एपिग्राफिका इडिका | 

कबीर ग्रथावली ( दास ) । 

कबीर मशूर । 

कबीर वचनावली ( हरिओऔषध ) । 

कठोपनिषद्‌ । 

ए कसस्‍्ट्रकटिव सर्वे आऑव दि औपनिषदिक फिलासफी 
( रानाडे ) । 

काव्य प्रकाश ( मम्मठ ) | 

काव्य में रहस्यवाद ( शुक्ल ) । 

गुलाल साहिब की बानी | 

गोरख बानो ( बडथ्वाल ) । 

गोरखनाथ ऐंड मिडिविथल मिस्टिसिज्म । 

( डॉ० मोहन सिंह ) । 

गोरख शतक । 

छादोग्य । 

जनरल डिपार्टमेंट माँव लेटर्स, कलकत्ता विश्वविद्यालय 
जगजोवन जो की बानी । 

जनरल रॉयल एशियाटिक सोसाइटी आँव बगाल | 
जायसी ग्रथावलली । 
ढोछा मारु रा दूहा । 
तंत्तरीय उपनिषद्‌ । 

दादू दयाल जी की बानी । 

दादू दयारू जी का सवद ( प० सुधाकर द्विवेदी ) । 
दोहा कोश । 
नामदेव ! 
पलदू साहव को वानी । 
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प्रादीस भारठ का कह्ा-पविक्तास ( दिजेदी )। 
अुहृदारष्यकोपतिषद्‌ । 

मम्तमाड । 

अमर गीत सार ( शृष्छ ) । 

मिस्टिसिस्म इत महाराष्ट्र ( रामाडे ) । 
रविदास । 

ए स्केच आऑब दि रेफ़िज़स सेक्‍्ट्स श्ॉव वि दिदुण 
( बिस्‍्सम )। 

दास छी की बाती । 

विश्व मारती पत्रिका ! 

इमेताश्बरोपनिषद्‌ । 

स्रत कभीर । 

सुंदर प्रयावक्ती । 

सुंदर बिसास । 

सर्प कमोर की साख्ी । 

प्ांइप कारिका । 

छाद्यी ध्रप । 

साहित्य दर्पण । 

हिंदी कास्प-अजारा । 

हिंदी काम्प में निर्मुष सम्प्रदाय ( बड़स्वाक्त ) । 
हिंदी के जिकास में अपक्रक का गाव | 

ट्विस्दी विश्य-कोष । 


